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Od Redakgji

W 2023 roku franciszkanska rodzina zakonna obchodzita 800-lecia zatwier-
dzenia Reguly Zakonu Braci Mniejszych. W zwigzku z tym jubileuszem
publikujemy artykut profesora Papieskiego Uniwersytetu Antonianum w Rzymie
Wiestawa Blocka OFMCap, List apostolski «Solet annuere» papieza Honoriusza 111
(29 listopada 1223 roku). 800 lat od zatwierdzenia «Reguly sw. Franciszka».

Dnia 30 marca 2023 roku w Lublinie odszedt do Domu Ojca prof. Roland Prejs
OFMCap. Zmarly byt niestrudzonym wspoétpracownikiem naszego rocznika od
1986 roku. W kazdym tomie zamieszczal jakis artykul, recenzje lub nekrolog. Jesz-
cze do ostatniego tomu przestal dwa teksty, artykut i recenzje. Z wlasnej inicjatywy
opracowat ,,Bibliografie zawartosci «Studiéw Franciszkanskich»”, tomy 1-24. Jest
to cenna pomoc przy korzystaniu z naszego periodyku. Autor wykonat mrowcza,
iscie benedyktyniska prace. Kolejnym wielkim dzietem R. Prejsa jest 12 toméw
»Polskiej bibliografii franciszkanskiej” obejmujacej lata 1989-2007, ktdra ukazala
sie w serii ,, Biblioteka «Studiéw Franciszkanskich»”. Propozycja opracowania tejze
bibliografii zostala wysunieta w lutym 1991 roku w Poznaniu na spotkaniu wspot-
pracownikow ,,Studiéw Franciszkanskich” R. Prejs chetnie podjal sie przekucia
tego pomystu w rzeczywistos¢. Ponadto w serii ,,Biblioteka «Studiéw Franciszkan-
skich»”, jako tom 10, wydano jego ,,Stownik biograficzny zakonnikéw franciszkan-
skich Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r” Zmarty Profesor byl takze autorem
nastepujacych ksigzek: ,,Za Franciszkiem. Dzieje Pierwszego Zakonu Franciszkan-
skiego 1209-1517" (Krakéw 2011), ,,Zarys dziejéow kapucynéw w Polsce” (Krakéw
2004; wspotautor Jozef Marecki), ,Kapucyni na Ukrainie. Zarys dziejow” (Krakéw
2009), wraz ze Zdzistawem Kijasem OFMConv byl redaktorem nowej edycji pol-
skiej ,,Zrédet franciszkanskich” (Krakéw 2005).

Zenon Sty§ OFM, dyrektor Franciszkanskiego Centrum dla Europy Wschodniej
i Azji P6Inocnej, wysunal swego czasu propozycje publikowania w ,,Studiach Fran-
ciszkanskich” artykutéw o franciszkanskich instytutach naukowych. W odpowiedzi
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na te sugestie w niniejszym tomie publikujemy artykut C. Schmitta OFM poswieco-
ny historii niezmiernie zastuzonemu dla nauki i kultury franciszkanskiej Kolegium
$w. Bonawentury w Quaracchi k/Florencji. Redakcja ,,Studiéw Franciszkanskich”
wyraza w tym miejscu wdzigcznos¢ o. Wactawowi Michalczykowi za podjecie tru-
du przekladu tego artykulu na jezyk polski. Przy tej okazji warto zaznaczy¢, ze
dotychczas ukazaly si¢ nastepujace artykuly na interesujgcy nas temat: Jerzy Cygan
OFMCap, Instytut Historyczny Zakonu Braci Mniejszych Kapucynow w latach 1930-
1980, ,Studia Franciszkanskie”, 1(1984), s. 237-257, Zdzistaw Jézef Kijas OFMCo-
nv, Instytut Franciszkariski przy Uniwersytecie St. Bonaventure (NY) USA. Historia
i dziatalnosé, ,,Studia Franciszkanskie”, 10(1999), s. 473-478, Bogdan Brzuszek
OFM, Papieskie Ateneum Antonianum w Rzymie uniwersytetem papieskim, ,,Stu-
dia Franciszkanskie”, 16(2006), s. 125-170.

Aleksander Sitnik od kilku lat publikuje na naszych tamach wspomnienia
i pamietniki Wspotbraci ze swojej prowingcji. Sg to niezwykle cenne i zarazem cie-
kawe teksty. Do 33. tomu przygotowal wspomnienia misyjne Gustawa Mariana
Stysiaka OFM, misjonarza na Sachalinie w latach 1939-1942.

W Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroclawiu jest przechowywany rekopis pocho-
dzacyzBiblioteki Kosciota Sw. Piotrai Pawtaw Legnicy sporzadzonywlatach 1481-1483
przez legnickiego kartuza Bernarda z Egry (1 1493), zawierajacy ,,Porzekadla” (Dicta)
bl. Idziego z Asyzu, jednego z pierwszych towarzyszy $w. Franciszka. Transkrypcji
tekstu tacinskiego ,,Porzekadel” i ich przekladu na jezyk polski dokonat w sposéb pro-
tesjonalny Aleksander Horowski z Instytutu Historycznego Kapucynéw w Rzymie.

Kazimierz Synowczyk, wierny wspotpracownik naszego rocznika, w swoim arty-
kule zajmuje si¢ tematyke zwigzang z nauczaniem bl. Honorata Kozminskiego,
natomiast Marek Wach OFM i Emil Kumka OFMConv podejmuja tematyke misyj-
ng. Temat misji jest takze obecny w dziale RECENZJE I OMOWIENIA. Chodzi
o recenzje¢ ksigzki Vladimira Lis¢aka o misjach franciszkanskich w Chinach napi-
sang przez Krzysztofa R. Prokopa.

Takze pozostale teksty zamieszczone w 33. tomie wzbogacaja polska mys$l fran-
ciszkanska i zastugujg na uwage P.T. Czytelnikow.

Salezy Bogumit Tomczak OFM
Redaktor ,,Studiéw Franciszkanskich”
Poznan, dnia 29 listopada 2023 r.

800-lecie zatwierdzenia Reguty Zakonu Braci Mniejszych
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Minister Generalny Zakonu Braci Mniejszych,
Massimo Fusarelli, do calego Zakonu
z okazji 30. rocznicy potwierdzenia kultu
bl. Jana Dunsa Szkota

Do Braci w Zakonie
Do Siéstr kontemplacyjnych
Do Franciszkandw i Franciszkanek $wieckich

Drodzy Bracia i Siostry!
Niech Pan obdarzy was pokojem!

D ocieram do was poprzez ten tekst, pomyslany jako dokument przypomina-
jacy o waznej rocznicy, ktdrej nie chcialem poming¢, tym bardziej ze obcho-
dzimy osiemsetng rocznice¢ Reguly zatwierdzonej, fundamentu naszej profesji, oraz
Bozego Narodzenia z Greccio, miejsca naszej kontemplacji tajemnicy Chrystusa,
Stowa Wcielonego. Patrzac bowiem na ostatnie lata zycia $w. Franciszka, kieruje-
my nasz wzrok na jednego z jego bardzo szczegélnych ucznidw, ktéry w genial-
ny sposob wyrazit przestanki o charakterze teologicznym i duchowym, zwlaszcza
w swoim spojrzeniu zwréconym ku Chrystusowi, pierwszemu Dzietu Ojca, i ku
osobie ludzkiej, stworzonej w Nim i ze wzgledu na Niego, aby mogta kocha¢ Boga
i stworzenia, a w ten sposob, aby mogla osiagna¢ swoje prawdziwe szczescie.

Mowie o bt. Janie Dunsie Szkocie, ktdrego pragne przypomnie¢ niektére istotne
cechy oraz przestanie, jakie nie przestaje kierowa¢ do nas tyle wiekéw po swoim
krotkim i intensywnym zyciu jako brat mniejszy, jako zarliwy poszukiwacz tajem-
nicy Boga, jako nauczyciel i uczenn Madrosci Wcielonej.
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Zachecam, zeby ten dokument byl wykorzystywany réwniez w formacji ciaglej
i poczatkowej, na roéznych poziomach, do spotkan i studiow.

1. Jan Duns Szkot blogostawionym: mozolna droga do uznania

20 marca 1993 r. w Bazylice Watykanskiej, podczas pierwszych nieszporéw
IV Niedzieli Wielkiego Postu (Laetare), $w. Jan Pawel II dokonal uroczystego
potwierdzenia kultu ab immemorabili oddawanego Janowi Dunsowi Szkotowi. Ja
sam bylem obecny i pamigtam niemalze niewiarygodna rados¢, jaka przepelniata nas
w tamtej chwili, zwlaszcza tych z nas, ktérzy tak wiele studiowali i nauczali o nowym
Blogostawionym. Dekret o opinii §wigtosci, heroicznosci cnét i czci oddawanej Stu-
dze Bozemu zostal promulgowany 6 lipca 1991 roku, konczac proces, ktéry rozpo-
czal sie w 1985 roku, po licznych prosbach wielokrotnie ponawianych w ostatnich
dziesiecioleciach

Ten wielki franciszkanski filozof i teolog, urodzony miedzy koncem 1265
a poczatkiem 1266 roku w Duns (Szkocja) i zmarly 8 listopada 1308 roku w Kolonii
(Niemcy), od poczatku byt przedmiotem wielkiego szacunku i czci. W szczytowym
momencie kontrowersji, jaka wybuchta na poczatku XIV wieku miedzy papiezem
Bonifacym VIII a krélem Francji Filipem IV Pigknym, Jan Duns Szkot zdystan-
sowal sie wobec monarchicznych roszczen, ktére posuwaly sie nawet do zadania
detronizacji papieza, i z tego powodu w dniach bezposrednio nastepujacych po
25 czerwca 1303 roku musial opusci¢ Francje, gdzie przebywal, aby ukonczy¢ studia
i uzyskac tytul profesora teologii. Podobnie jak on, takze inni uczniowie i wykta-
dowcy, mieszkajacy w klasztorze paryskim dobrowolnie obrali wygnanie, w tym
Gonsalvus z Hiszpanii, ktéry zostal Ministrem generalnym w 1304 roku po kilku
miesigcach bycia prowincjalem w Kastylii. W tym charakterze polecil mlodego
Dunsa Szkota gwardianowi klasztoru paryskiego, aby zostal ponownie przyjety
do wspolnoty na rok akademicki 1304-1305 (w miedzyczasie zmart Bonifacy VIII,
a zatem takze ,,papisci’ mogli powrdci¢ bez obawy przed represjami). Wymowne
s3 wyrazenia uzyte przez Gonsalvusa w jego liscie z 18 listopada 1304 roku: ,, Dilec-
tum in Christo Patrem loannem Scotum, de cuius vita laudabili, scientia excellen-
ti, ingenioque subtilissimo aliisque insignibus conditionibus suis, partim experientia
longa, partim fama, quae ubique divulgata est, informatus sum ad plenum, dilectioni
vestrae assigno” (,Waszej mitosci zawierzam umitowanego w Chrystusie Ojca Jana

14



Minister Generalny Zakonu Braci Mniejszych, Massimo Fusarelli, do calego Zakonu...

Dunsa Szkota, ktorego po czesci dzieki dlugiej znajomosci, po czesci dzieki stawie,
ktora rozeszta si¢ wszedzie, znam bardzo dobrze Zycie godne pochwaly, doskonalg
nauke, najsubtelniejszy intelekt oraz inne wybitne zdolnosci”)'.

Do tych stéw, $wiadczacych o szacunku, jakim cieszyl sie Szkot juz za zycia,
mozna dodac trzy $wiadectwa dotyczace jego $wietosci ztozone zaraz po jego
$mierci.

Pierwsze, autorstwa Antoniego Andrea, aragonskiego zakonnika, ucznia Szkota
w Paryzu, ktéry w pismie (datowanym na ok. 1320 r.) stwierdza o swoim mistrzu:
»Volo autem scire omnes litteram istam legentes, quod tam sententiando, quam
notando secutus sum doctrinam illius subtilissimi et excellentissimi doctoris, cuius
fama et memoria in benedictione est” (,,Chce, aby wszyscy, ktorzy czytajq ten list,
wiedzieli, Ze zarowno w [wykladaniu] sentencji, jak i w komentarzach, kieruje sig
doktryng tego najsubtelniejszego i najznakomitszego doktora, ktérego stawa i pamiec
sg blogostawiernistwem”).

Drugie jest autorstwa Landolfa Caracciolo, neapolitanskiego zakonnika, row-
niez ucznia Szkota w Paryzu, ktéry po powrocie do Wloch zatozyl w Neapolu kate-
dre¢ mariologii, a nastepnie, jako biskup Castellamare di Stabia, a potem Amalfi,
szerzyl kult Dunsa Szkota w Kampanii, zwlaszcza w Noli. Wieki pozniej takze $w.
Humilis z Bisignano, ktory zapoznal si¢ z doktryng Szkota podczas swego pobytu
w Rzymie (1621-1630), zaangazowal si¢ w rozpowszechnianie mysli Szkota w pro-
wincjach potudniowych Wloch i w szerzenie jego kultu.

Trzecie $wiadectwo stanowi pieczotowito$¢, z jaka Duns Szkot zostat pocho-
wany w Kolonii, w kosciele Braci Mniejszych, najpierw w kaplicy Trzech Kroli,
a nastepnie, w 1320 roku, przed oftarzem gtéwnym. Az dziewigc razy, wliczajac wie-
lokrotne rozpoznania i przeniesienia, bracia, w porozumieniu z wladzami kosciel-
nymi, zatroszczyli si¢ o doczesne szczatki Szkota: ta wielokrotnie powtarzajaca
sie dbalos¢ o jego relikwie nie mogta by¢ podyktowana niczym innym, jak tylko
szczera czcig w stosunku do jego osoby wilasnie w tym miejscu, gdzie zaskoczyla
go $mier¢ w wieku okoto 42 lat.

' O tym $wiadectwie i kolejnych, por. Confirmationis cultus Servi Dei Ioannis Duns Scoti
[...] relatio et vota na sesji konsultoréw historycznych, ktora odbyta si¢ 11 kwietnia 1989 r.,
Congregatio de Causis Sanctorum. Officium Historicum, n. 183, Romae, 1989; Canonizationis
Servi Dei Ioannis Duns Scoti [...] relatio et vota Congressus peculiaris super fama sanctitatis et
virtutibus et super cultu ab immemorabili praestito die 23 Novembris an. 1990 habiti, Congre-
gatio de Causis Sanctorum, Rzym, 1990.
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Nola i Kolonia to dwa miasta, w ktérych od niepamigtnych czaséw modlono
sie do Doktora Subtelnego, wspominajac przyklad jego chrzescijanskiego zycia,
podczas gdy na przestrzeni wiekoéw wladze Zakonu wielokrotnie nakazywaly stu-
diowanie viae Scoti, a sami papieze zezwalali na to, a nawet zachecali do tego. Nurt
myslowy, ktéry wzial swoja nazwe od Szkota, ,,szkotyzm’, najpierw wzbogacit kul-
ture europejska, a nastepnie kulture Ameryki Lacinskiej w dziedzinie filozofii, teo-
logii i duchowosci. Doktryny Szkota ozywialy ducha misyjnego m.in. $w. Junipera
Serry i bl. Gabriela Marii Allegry.

Perypetie szkotyzmu w epoce nowozytnej czgsto splataly sie z ,,obrong” teolo-
gicznej opinii o Niepokalanym Poczeciu Maryi, a to zadecydowalo jednocze$nie
o powodzeniu i niepowodzeniu Szkota, ktérego mysl czesto czyni si¢ zbiezng prawie
wylacznie z jego nauczaniem o Niepokalanej. Do czasu ogloszenia dogmatu przez
bl. Piusa IX (1854) Szkot byl atakowany przez ,makulistow” za te swoja opinie; ale
nawet pozniej nie brakowato tych, ktérzy nadal podejrzewali jego pisma o hete-
rodoksje, gdyz pod wieloma wzgledami odbiegaly one od mysli innego wielkie-
go scholastyka, Tomasza z Akwinu. Z tego powodu dazenie do uznania kultu nie
przyniosto pozadanego skutku, na jaki liczyli franciszkanie i inni czciciele Szkota.
Wiasnie ze wzgledu na potrzebe oczyszczenia pola z wszelkich podejrzen o herezje,
w 1927 roku w Kolegium $w. Bonawentury w Quaracchi powstala Sekcja Szkoty-
styczna pod przewodnictwem br. Efrema Longpré. Réznice zdan migdzy uczonymi
co do sposobu postgpowania w celu publikacji krytycznego wydania pism Szkota
doprowadzily do oddzielenia Sekcji od Kolegium w Quaracchi w 1938 roku i do
narodzin Komisji Szkotystycznej w Rzymie, przy Miedzynarodowym Kolegium
$w. Antoniego, pod kierownictwem br. Karola Balicia. Dzigki niestrudzonej pracy
tych braci wydawcow udato sie dojs¢ do okreslenia pelnej ortodoksji pism Dunsa
Szkota, ogloszonej przez $w. Pawla VI 4 maja 1972 roku. Droga do uznania kultu
byla teraz otwarta.

Sam Pawel VI przyczynil si¢ w znacznym stopniu do zwrdcenia uwagi cale-
go Kosciofa na postac szkockiego franciszkanina listem apostolskim Alma parens,
skierowanym do biskupéw Wielkiej Brytanii 14 lipca 1966 roku z okazji Miedzy-
narodowego Kongresu Szkotystycznego, ktéry odbyt sie w Oksfordzie i Edynburgu,
w siedemsetng rocznice urodzin Doktora Subtelnego. Proponujac go jako wspolny
punkt odniesienia dla katolikéw i anglikandw, papiez Montini stawil mysl Szkota
tymi stowami: ,w jego dziele [Dunsa Szkota] kryja si¢ i s3 zywe duch oraz ideaty sw.
Franciszka z Asyzu, dzieki ktorym wiedza jest podporzadkowana dobremu zyciu.
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Istotnie bowiem wynosi on wzniosla mito$¢ ponad wiedzg, powszechny prymat
Chrystusa jako arcydziela Bozego, wielbiciela Tréjcy Przenajswietszej, Odkupiciela
rodzaju ludzkiego, Kréla w obydwoéch porzadkach: naturalnym i nadprzyrodzo-
nym, u boku ktdérego jasnieje cudowna pieknoscig Maryja Niepokalana, Krolowa
wszechswiata. W ten sposob uwypukla prawdy ewangelicznego Objawienia, uka-
zujac wspaniale wznioste prawdy, szczegdlnie te, ktére w Bozym planie zbawienia
ujrzeli i opisali jako dominujace w najwyzszym stopniu, $w. Jan Ewangelista i $w.
Pawel Apostol™.

2. Blogostawiony Jan Duns Szkot: mysl, ktora nalezy pozna¢,
studiowac i nig zy¢

Nawigzujac do tych ostatnich stéw $w. Pawla VI, chcialbym przypomniec¢
wszystkim braciom o znaczeniu studiowania mysli Jana Dunsa Szkota. Nasza Ratio
Studiorum wyraznie to wskazuje w trzech zywotnie ze soba powiazanych kontek-
stach: formacji ciaglej, formacji poczatkowej i formacji akademickiej’.

W n. 145, w odniesieniu do formacji ciaglej, zaleca sig, aby ,,kazda Prowincja
lub Konferencja opracowala programy studiow, ktdére zabezpiecza ciagle poglebianie
i wlasciwg synteze historii i duchowosci franciszkanskiej, jak i doktryny Mistrzéw
franciszkanskich” Wsrdd nich zostal wyraznie wymieniony blogostawiony Jan Duns
Szkot. Szczerze moéwiac, zastanawiam sie nie tylko nad tym, czy Doktor Subtelny jest
studiowany, ale czy w ogdle pogtebianie mysli franciszkanskiej jest uwzgledniane
w planach formacji ciaglej naszych Podmiotéw. Obawiam sig, ze na ogét brakuje
wsrod nas poglebienia tej mysli w odniesieniu do istoty naszego zycia i dzialania!

Poznanie Mistrzéw franciszkanskich powinno by¢ réwniez integralng czescia
formacji intelektualnej braci w formacji poczatkowej, jak zaleca nr 148: ,Kazda Pro-
wincja ma posiada¢ wlasny, dobrze okreslony program, aby profesi czasowi mogli
poglebi¢ znajomos¢ charyzmatu franciszkanskiego, majac na uwadze, co nastepuje:
[...] Doktryna mistrzéw franciszkanskich (§w. Bonawentura, bl. Jan Duns Szkot,
Roger Bacon, Wilhelm Ockham); Bog, Chrystus, cztowiek, stworzenie”. Program
ten jest tym wazniejszy, ze coraz bardziej rozpowszechnila si¢ w Zakonie praktyka

2 Paulus PP. VI, Alma parens, nr 9.
* Por. Ratio Studiorum Ordinis Fratrum Minorum, Rzym 2001.
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wysylania braci do niefranciszkanskich o$rodkow studiéw (seminariéw, uniwersy-
tetow, instytutow teologicznych), gdzie czgsto pojawiaja si¢ odniesienia do innych
mistrzow i szkol mysli Sredniowieczne;.

Z tego powodu Ratio Studiorum, biorac pod uwage, ze w naszym Zakonie istnie-
je réwniez wiele instytucji szkolnych i akademickich (kolegia, uniwersytety, o$rodki
studiow), ktére w swoich programach nauczania przewidujg studiowanie dyscyplin
tilozoficznych i teologicznych, stwierdza w n. 142: ,,Dla naszych o$rodkow studiéw
oraz braci, ktérzy uczeszczaja do innych osrodkéw studiéw wyzszych w kazdej Pro-
wingji czy Konferencji, oprocz programu studiow wedlug Ratio Kosciota i wlasne;j
Konferencji Biskupéw, niech bedzie opracowany dobrze okreslony program stu-
di6w, stuzacy poglebieniu nastepujacych tematéw z franciszkanizmu: [...] Sw. Bona-
wentura i jego szkota, Duns Szkot i jego szkota, Wilhelm Ockham i nowa szkota.”

Badanie mysli Dunsa Szkota jest jak najbardziej wskazane z co najmniej dwoch
powoddw. Przede wszystkim po to, by odpowiednio pozna¢ naszg tradycje kultu-
rowy, ktdra wykrystalizowala si¢ przez wieki dzigki doktrynalnym opracowaniom
tych, ktorzy uksztaltowali sie w szkole Szkota i — by¢ moze w mniejszym stopniu -
Bonawentury. Nasza tozsamo$¢ charyzmatyczna jest ksztaltowana nie tylko przez
odniesienie do zalozyciela, Franciszka z Asyzu, ale takze, w jego $wietle, przez
historie braci, ktorzy — przez wiele kolejnych pokolen — ksztalcili si¢ w studiach
Zakonu poznajac viam Scoti.

Po wtére, mysl Szkota moze by¢ uzytecznym narzedziem w naszej pracy ewan-
gelizacyjnej. Franciszek z Asyzu w naszej Regule, w dziewiatym rozdziale, méwi
nam: ,Upominam réwniez i zachgcam tych braci, aby ich stowa w kazaniach, jakie
glosza, byly wyprobowane i czyste na pozytek i zbudowanie ludu. Niech méwia mu
o wadach i cnotach, o karze i chwale stowami zwigztymi™.

Zauwazamy obecnie pewne zniechecenie do studiéw, zwlaszcza wyzszych, kté-
re w nowych pokoleniach braci, i nie tylko, moze rodzi¢ ztudzenie, ze wystarczy
umie¢ postugiwac si¢ mediami spotecznosciowymi, aby dotrze¢ bezposrednio do
dzisiejszej mtodziezy, i ze ewangelizacja jest bardziej kwestig odczuwania niz tresci.
Z drugiej strony, réwnie bledne jest studiowanie dla wzbogacenia jedynie wlasnej
préznosci lub myslenie o nawrdceniu kogo$ za pomoca samego tylko rozumowa-
nia. Franciszek przypomina nam, ze , litera zabija tych, ktorzy pragng poznac tylko
same sfowa, aby uchodzi¢ za madrzejszych od innych i zdoby¢ wielkie bogactwa,

* Franciscus Assisiensis, Regula bullata, c. 9.
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i rozda¢ je krewnym i przyjaciotom. I tych zakonnikéw zabija litera, ktérzy nie
chcg postgpowac wedtug ducha Pisma Bozego, lecz pragng raczej poznawac tylko
stowa i wyjasnia¢ je innym™.

Pomiedzy dwoma przeciwienstwami, uduchowiong ignorancjg i jalowa eru-
dycja, znajduje sie studium w stuzbie wiary, ktérego wymaga si¢ od braci, aby$my
mogli «zda¢ sprawe z naszej nadziei» (por. 1 P 3, 15). I tu przemawia do nas znowu
Franciszek: ,Wyslawiajcie Go, bo dobry, i wywyzszajcie Go w uczynkach waszych,
bo po to postal was na caty $wiat, abyscie stowem i czynem dawali swiadectwo Jego
glosowi i przywiedli wszystkich do poznania, ze oprocz Niego nie ma Wszechmo-
gacego ®. Uwielbienie i napomnienie nadajg wyraz przepowiadaniu franciszkan-
skiemu, ale wymagaja takze powaznego studium.

Dzisiaj, jak zawsze zreszta, nasze $wiadectwo braci mniejszych bedzie tym bar-
dziej wymowne, im bardziej bedzie przylega¢ do ewangelicznego wzorca, pozo-
stajacego jedyna «ksiega», ktorej nalezy nauczy¢ si¢ na pamigé: Jezusa Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego. Tym niemniej, aby wesprze¢ nasze $wiadec-
two, winni$my uczy¢ si¢ takze od wielkich teologéw z minionych wiekéw wypo-
wiadania sléw «przemyslanych», «czystych» i «krétkich», to znaczy prawdziwych
i istotnych, jak nakazuje nam Regula; stéw, ktére niechybnie dotra do umystow
i serc naszych stuchaczy, a — w polaczeniu ze spdjnoscia naszego zycia — stang sie
dobra nowing dla kobiet i mezczyzn spragnionych Boga.

3. Blogoslawiony Jan Duns Szkot: brat od ktérego
mozemy si¢ uczy¢ metody madrosci

W pelnej zgodnosci z powyzszymi, tak znakomitymi franciszkanskimi cecha-
mi, wydaje mi si¢, ze mozna powiedzie¢, ze metoda pracy naukowej, praktykowana
przez Dunsa Szkota, jak réwniez przez innych - nie tylko franciszkanskich — mistrzéw
scholastyki jego czasu, sprzyjala poszukiwaniu doktadnosci i tego, co istotne. Wspét-
czesna teologia stusznie odeszla od przestarzatych przedsoborowych podreczniko-
wych schematdéw, nie moze jednak zrezygnowac z wysitku poszukiwania koniecznej
intelektualnej jasnosci, ktdrej zawsze sie podporzadkowywala, aby zaprezentowac sie

* Franciscus Assisensis, Admonitiones, pkt 7.
¢ Franciscus Assisensies, Epistola toti ordini missa, nr 8-9.
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wobec innych dyscyplin naukowych ze swoja sobie wlasciwg, szczegdlng naukowo-
$cig. Od metody scholastycznej teologia moze nadal uczy¢ si¢ zdyscyplinowanego
myslenia, argumentowania w dyskusji, konfrontowania swych twierdzen z opiniami
innych, jak to miato miejsce juz podczas quaestiones dyskutowanych w §redniowiecz-
nych salach wykladowych.

Od Szkota mozemy takze zaczerpna¢ kilka podstawowych twierdzen jego mysli,
ktére wydaja mi sie bardzo aktualne réwniez obecnie, po siedmiu wiekach, ponie-
waz s3 w jaki$ sposob wieczne.

Przede wszystkim chodzi tutaj o twierdzenie o prymacie Jezusa Chrystusa, kté-
rego wcielenie jest ,,summum opus Dei” (,,najwyzszym dzietem Boga”)’, poniewaz
Bég od zawsze chcial mie¢ innych, oprocz siebie, z ktorymi maéglby dzieli¢ swa
bezmierng milosc®. Totez Wcielenie Syna Bozego nie zostalo podporzadkowane
grzechowi Adama, ale to dzigki mitosnej woli Boga Syn stat si¢ cztowiekiem, aby
wprowadzi¢ nas w Jego mito$¢. Oczywiscie, poniewaz cztowiek zgrzeszyt, wcielenie
ma takze warto$¢ odkupiencza, niemniej jednak ,,zasadniczym powodem wcielenia”
(ratio praecipua incarnationis) nie jest nasze zbawienie, lecz nasze przebdstwienie,
ktére mogto dokonac si¢ wylacznie poprzez Boga-czltowieka. Twierdzenie to, prze-
jete przez szkole franciszkanska z teologicznego skarbu Hipponczyka, weszlo do
rozumowania Szkota i podkresla centralne miejsce Chrystusa w stwdérczym planie
Boga. W pelnej zgodnosci ze wspolczesna teologia Szkot unika popadnigcia w swe-
go rodzaju hamartiocentryzm (czyli umieszczania w centrum grzechu czltowieka)
oraz [unika] pewnej niecigglos$ci migdzy stworzeniem i odkupieniem®, do czego
niestety majg tendencje inne ujecia teologiczne.

Drugie bardzo wazne twierdzenie jest zakorzenione w praktyce teologicznego
poszukiwania. Zgodnie z tym, co jest przytaczane na podstawie stéw §w. Francisz-
ka z Asyzu, ktéry mial powiedzie¢, ze ,tyle czlowiek wie, ile dziata™'?, Jan Duns
Szkot podziela poglad wspdlny franciszkanskim mistrzom, dla ktérych prawdziwa

7 JOANNES DUNS SCOTUS, Reportatio Parisiensis, 111, d.7, q. 4 n. 4 ; cf. Lectura, 111, d.
7, 1. 78, interpolatio b : appendix, p. 446, lin. 125-128.

8 Cf. Ordinatio, 111, d. 32, n. 21.

° «Fuit enim et alius modus redemptionis nostrae possibilis... quam per incarnationem et
passionem, sed nullus nostrae miseriae sanandae convenientior» (,,Poniewaz byt mozliwy réwniez
inny sposob naszego odkupienia... niz przez wcielenie i meke, ale zaden [z tych sposobdw nie bylby]
bardziej odpowiedni do uzdrowienia naszej [ludzkiej] nedzy”) (Ordinatio, IV, d. 15, n. 24).

10" ANGELUS CLARENUS, Historia septem tribucationum ordini Minorum, 11, &.
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teologia jest bardziej praktyczng niz teoretyczng formg poznania, poniewaz skta-
nia cztowieka do mitowania Boga oraz uczy czlowieka prawego Zycia, a nie jedynie
poznania Boga w sposdb intelektualny"'. Z drugiej strony ,,milo$¢ jest doskonatym
wypelnieniem Prawa” (Rz 13,10)'%. Z praktycznego charakteru teologii wyptywa
oczywiscie takze pewne nastawienie teoretyczne, ktére jednak nie traktuje studium
i badan naukowych jako droge elitarna, ktorg sie podaza, aby odseparowac si¢ od
innych i nad nimi panowag, ale traktuje si¢ jako powierzenie sobie talentéw w celu
lepszego stuzenia innym. Jedli jest prawda, ze ,wiedza jest wiadzg’, to w duchu fran-
ciszkanskim mozemy przeksztalci¢ te wladze w stuzbe Bogu i braciom.

Trzecie twierdzenie, bliskie drugiemu, to prymat woli nad rozumem. Podczas
gdy nasz rozum, dziatajac w sposéb konieczny podobnie jak zmysty, jest jakby zmu-
szony do dostosowania si¢ do poznawanego przedmiotu, wola natomiast zachowu-
je catkowita wolno$¢ wyboru: ,wola jest wolna” (,,voluntas est libera...”)". Jest tak
dalece wolna, ze réwniez kiedy zadecydowala, ze czego$ chce, zachowuje mozli-
wos¢ cheenia czego$ przeciwnego: ,,In eodem instanti in quo voluntas habet unum
actum volendi, in eodem et pro eodem potest habere oppositum actum volendi”
(W tym samym momencie, w ktérym wola wyraza akt chcenia, dokladnie w tej
samej chwili moze chcie¢ czego$ przeciwnego”)'. Stad to wlasnie z powodu wolnej
woli, bardziej anizeli dzigki rozumowi, jesteSmy podobni do Boga, na ile wlasnie
nasza wola przyjmuje ksztalt absolutnie wolnej woli Boga, ktéry stworzyl swiat nie
dlatego, ze musiat tego dokonac¢, ale dlatego, ze tego chcial: ,,Et ideo ista voluntas
Dei - quae vult hoc et pro nunc - est immediata et prima causa, cuius non est aliqua
causa quaerenda [...] Non est ratio quare hoc voluit nunc et non tunc, sed tantum

33>

‘quia voluit hoc esse, ideo bonum fuit illud esse™ (,,I dlatego ta wola Boga — ktdra
pragnie tego i dokladnie teraz — jest przyczyng bezposrednia i pierwsza, poza kté-
ra nie ma zadnej innej przyczyny, ktérej nalezatoby szuka¢ [...] Nie ma powodu

dla ktorego [Bog] chcial co$ teraz a nie wowczas, ale tylko ‘poniewaz chcial, aby

' Cf. IOANNES DUNS SCOTUS, Ordinatio, prol., n. 314.
2 Ibid., prol. n. 222.
13 JOANNES DUNS SCOTUS, Lectura, 1, d. 17, nr 87.
Ibid.., d. 38, n. 50.
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co$ zaistniato, dlatego to istnienie byto dobre’ *)'3. Swiat, ktéry wyszed! z Bozego
stworczego Stowa nie jest czym$ danym (datum), ale chcianym (volitum)'.

Na koniec chcialbym przypomnie¢ czwarte twierdzenie, rozstawione przez
uczniéw Szkota, ktdre przeszto do historii filozofii jako nauka o haecceitas. Doktor
subtelny méwi o niej tam, gdzie zadaje sobie pytanie, dzigki czemu jakies$ indywidu-
um [czyli byt jednostkowy] jest takie, jakie jest, czyli dzieki czemu jest ono wlasnie
tym indywiduum, a nie innym. Jest to problem, ktéry mysliciele $redniowieczni
nazywali ,,zasadg jednostkowienia” Wedlug jednych owo jednostkowienie dokonuje
sie dzieki materii, wedtug innych za$ - dzigki formie. Duns Szkot jest przekonany,
ze jednostkowienie nie moze dokonywac si¢ poprzez cos, co kazda jednostka ma
wspodlnego z innymi [jednostkami] (jak materia czy forma). Dlatego uznaje jako
zasade jednostkowienia te¢ ,,0statnig rzeczywisto$¢ bytu” (,,ultima realitas entis”)"’,
dzigki ktdrej konkretna jednostka jest dokfadnie tym, czym jest, a nie czyms innym.
Rzeczywisto$¢ ta nie jest blizej okreslona w rozumowaniu Szkota, jest pojeciem led-
wo osiggalnym przez nasz rozum, podobnie jak owe rzeczywistosci matematyczne,
znane nam dzigki asymptotom. A jednak to wystarczylo, aby wyznaczy¢ kierunek
rozwoju w historii kultury zachodniej. Uwaga poswiecona jednostkowieniu nie byta
jedynie zwyklym elaboratem filozoficznym. Od zawsze filozofia i teologia stawiaty
sobie pytanie, jak traktowa¢ indywidua w ich jednostkowosci, ale wobec trudnosci
w analizowaniu cech indywidualnych uznano, zZe poznanie naukowe odnosi sie tyl-
ko do przedmiotéw ogdlnych: ,,De universalibus, non de singularibus, est scientia”
(»nauka zajmuje si¢ przedmiotami og6lnymi a nie jednostkowymi”)'®. Duns Szkot,
po raz pierwszy w historii filozofii, podkresla mozliwo$¢ poznania jednostki jako
jednostki, a nie tylko jako jednego z wielu [egzemplarzy] nalezacych do okreslo-
nej klasy albo rodzaju. Kazda jednostka zatem, kazda osoba zastuguje na szczegdl-
na uwage! Powyzsze cztery twierdzenia, wydobyte ze scholastycznego kontekstu
Szkota, wraz z wyzej przytoczong metoda badawcza ukazujg nam, w jaki sposéb
jego subtelne myslenie ma nadal tak wiele do powiedzenia wspdlczesnemu $wia-

> JOANNIS DUNS SCOTUS, Ordinatio, 11, d. 1, nr 91.

16 Jest wiele publikacji na ten temat, przede wszystkim autorstwa Orlando Todisco
OFMConv a takze wielu naszych wspotbraci takich jak: Giovanni Lauriola, José Antonio Merino
czy Kenan Bernard Osborne, ktorzy przyczynili si¢ do rozpowszechnienia my$li Dunsa Szkota,
odnosnie do omawianej problematyki, w ostatnich dziesiecioleciach.

7 JOANNIS DUNS SCOTUS, Ordinatio, 11, d. 3, p. 1, q. 5-6, n. 188.

'8 GUILLELMUS DE OCKHAM, Expositio de libros Physicorum Aristotelis, 1, c. 12.
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tu; udowodnilo bowiem swg przydatnos¢ w analizowaniu niektérych zagadnien
ponowoczesnosci, takich jak: dowarto$ciowanie réznorodnosci kazdego czlowieka,
obrona wolnosci osobistych, troska o wspolny dom rozumiany w sensie przestrzeni
kochanej, a nie jedynie nam danej, refleksja nad kulturg jako stuzbg spoteczenstwu,
dowartosciowanie chrzescijanstwa milujacego $wiat, a nie sprzeciwiajacego mu sie.

4. BL. Jan Duns Szkot: poznawac go poprzez kontakt z jego pismami

Stawa $wigtosci Szkota zostala potwierdzona nie tylko na podstawie spisanych
$wiadectw o nim, ale réwniez, w szczegdlny sposéb, zostata wywnioskowana z glebi
jego pism, poniewaz ,,po owocu poznaje si¢ kazde drzewo” (por. Lk 6,44). Podob-
nie sadze¢ tez, ze mozna stwierdzi¢, iz z lektury jego pism mozemy karmi¢ nasze
powotanie i — dlaczego nie — nasza §wigtos¢. Oczywiscie nie wszyscy bracia i siostry
sa wezwani do tego, aby czyta¢ teksty Doktora Subtelnego bezposrednio w orygi-
nale, jako ze do tego trzeba dysponowa¢ podstawami filozofii i teologii i wykaza¢
sie umiejetnosdcia wejscia w §wiat kultury sredniowiecznej scholastyki, sktonnej do
szczegblnego rodzaju technicyzmu oraz do jezykowej hiperspecjalizacji. Nie moz-
na zosta¢ czytelnikiem Szkota bez przygotowania réwniez dlatego, ze nadal istnie-
je niewiele przekladow jego dziel na jezyki wspolczesne; stad tez aby go czyta,
potrzebna jest dobra znajomos¢ aciny. Ale te obiektywne trudnosci nie powinny
stac si¢ niepokonalnymi przeszkodami czy tez wymdwkami usprawiedliwiajacymi
nasza nieznajomo$¢ Doktora Subtelnego, zwlaszcza w naszych o$rodkach nauko-
wych i formacyjnych!

W celu lepszego i poprawnego rozpowszechniania jego wzniostej mysli, wyra-
zam przede wszystkim moje zyczenie, aby nasza Komisja Szkotystyczna, ktéra
od wielu dziesigcioleci pracuje nad wydaniem krytycznym tekstow Szkota, mog-
ta dojs¢ do zwienczenia swojej pracy w dajacej sie przewidzie¢ niedalekiej przy-
sztosci. W tym celu potrzebne bedzie zwigkszenie liczby czlonkow tego gremium,
ktorzy poswieca si¢ wylacznie owej niezbednej i godnej uznania pracy naukowe;.
I jezeli okaze si¢ to konieczne, trzeba bedzie zwigkszy¢ wspdtprace z naukowca-
mi spoza samej Komisji, ktérzy mogliby wnie$¢ znaczacy wklad we wspomniane
przedsiewzigcie edytorskie. Zwracam si¢ zatem do tych braci w naszym Zakonie,
ktdrzy posiadaja kompetencje konieczne do pracy nad wydaniem krytycznym oraz
do tych, ktérzy sa powaznie zainteresowani nabyciem tychze kompetencji oraz
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pragna glebiej pozna¢ mysl Doktora Subtelnego: prosze was o skontaktowanie si¢
z Sekretariatem ds. Formacji i Studiéw w celu przeanalizowania koniecznych kro-
kow waszego ewentualnego wlaczenia do Komisji Szkotystycznej.

Kieruje réowniez drugie wezwanie do znajacych facing: potrzebujemy wickszej
ilodci thumaczen tekstéw Szkota, przynajmniej na wloski, hiszpanski i angielski -
jezyki urzedowe Zakonu. Nie bedzie mozliwe zrealizowanie w sposdb znaczacy
tego, co zawarte jest w Ratio Studiorum, jezeli nie bedziemy mieli do dyspozycji
szerokiego wyboru starannie przelozonych tekstéw, z ktérych wszyscy mogliby
korzysta¢. Sekretariat ds. Formacji i Studiéw bedzie koordynowal ewentualne oso-
biste inicjatywy, aby mdc podjac projekty ttumaczen na wyzej wymienione jezyki.

Na koniec prosze, aby w naszych o$rodkach naukowych, przede wszystkim
w Papieskim Uniwersytecie Antonianum, przygotowywano wykladowcédw przed-
miotéw filozoficznych, teologicznych i z zakresu prawa kanonicznego, ktérzy na
stale wlaczaliby w tematyke swoich wykladéw nauczanie przynajmniej podstawo-
wych tez mysli Szkota. Nie ma takiej dziedziny filozofii, w ktdrej Szkot nie mialby
czego$ interesujacego do powiedzenia. To samo mozna powiedzie¢ odno$nie do
prawa kanonicznego oraz pozostalych dyscyplin teologicznych: niech wyktadow-
cy otoczg naleznym szacunkiem nauczanie Doktora Subtelnego i niech zapoznaja

z nim studentdéw, takze proponujac zagadnienia szkotystyczne jako tematy prac
doktorskich.

Zakonczenie

Drodzy Bracia i Siostry. Mam nadzieje, ze ten, kto miat tyle cierpliwosci
i wytrwatlosci, by dotrze¢ do konca niniejszego Listu, mogt dowiedzie¢ si¢ czego$
na temat postaci i dzieta Doktora Subtelnego lub tez moégl odkry¢ nowy $wiat, kto-
ry zastuguje na zbadanie, docenienie i - odwazg si¢ powiedzie¢ — na umitowanie.
Na pewno potrzeba do tego cierpliwosci i zaangazowania. Nie mozna tej mysli
przedstawi¢ w kilku zdaniach. Wymaga to skupienia i zgtebiania, do ktérych nasza
zyjaca zbyt pospiesznie epoka nas nie usposabia. Moze wlasnie dlatego jest spra-
w3 jeszcze wazniejszg ponowne poznanie Doktora Subtelnego poprzez jego dzieta
i uczynienie czytelnymi i wymownymi dla naszego dzisiaj przestania Szkota, tak
bardzo ,wspolczesnego”
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Réwnie wazne jest to, aby$my my, Bracia Mniejsi a takze Siostry kontemplacyjne
z naszej rodziny, czerpali z jego duchowego doswiadczenia, aby odczyta¢ w petni te
madro$¢ i ,,praktyczng” teologie duchowodci, ktérg zawiera w sobie nasza najbar-
dziej zywotna tradycja. Bardzo potrzebujemy tego, aby zwrdcic si¢ do niej z nowym
pragnieniem i Zywym umystem.

Swietujmy wiec Jubileusz Franciszkanski w roku Reguly i Bozego Narodzenia
z Greccio, siegajac takze po te inspiracje, ktorg zawdzieczamy ogromnej pasji tego
ucznia i brata $w. Franciszka; Franciszek okreslal si¢ jako ,,prosty i niewyksztatco-
ny’, a jednak dal poczatek tak wielkiemu bogactwu sztuki, literatury, nauki, filozofii
i teologii, pokazujac ze zwrdcenie si¢ do Tajemnicy Boga wyostrza wzrok z jakim
patrzymy na tajemnice $wiata i osoby ludzkie;j.

Zwracam si¢ z braterskim zyczeniem do wszystkich siostr i braci, abyscie mieli
odwage zajrzec¢ do jakiegos tekstu Szkota [i go studiowac]. Niech towarzyszy wam
moja modlitwa i blogostawienstwo §w. Franciszka, niewyksztalconego medrca,
w roku w ktorym wszyscy jestesmy wezwani do $wigtowania trzech waznych rocznic
naszej tradycji mysli i zycia franciszkanskiego.

FR. MASSIMO FUSARELLI, OFM
Minister Generalny
Prot. 111983
Rzym, 12 marca 2023 r.
Trzecia Niedziela Wielkiego Postu

Zakon Braci Mniejszych www.ofm.org
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Wspolczesne wyzwania dla zycia
franciszkanskiego w $wietle dokumentu
pokapitulnego 2021

Wstep

N ie jest dzisiaj Zadng tajemnicg, ze Zyjemy w czasach najbardziej dynamicz-
nego rozwoju ludzkiej mysli i zarazem najwigkszego kryzysu tozsamosci
czlowieka. W ciggu ostatnich kilku minionych dekad stworzylismy spoteczenstwo,
ktore za wszelka cene z cala mocg pragnie udowodnic, ze tylko calkowita wolnos¢
moze da¢ rozumnemu czlowiekowi pelng racje jego istnienia i uczyni¢ go szczeg-
$liwym, ktdry nie potrzebuje juz ,abstrakcyjnego boga’, rzekomego stworce i pana
catego wszech$wiata. Od zakonczenia epoki Oswiecenia, nie bylo chyba w nowo-
zytnej historii takiej dynamiki i presji, aby uwolni¢ ludzki rozum od jakiejkolwiek
pokusy metafizyki i jej duchowosci'. Stad tez wszelkie objawy wiary i religijno$ci
na wielu ustach - moéwiac oglednie — wywoluja niekiedy jedynie delikatnie drwia-
cy i poblazliwy usmiech. Spoteczenstwo postmodernistyczne kreuje nowa wizje

' ,Radykalne Zgdanie wolnosci, ktore ksztaltowalo si¢ od oswiecenia, szczegélnie w linii
zapoczatkowanej przez Rousseau, i ktore dzisiaj nadal wplywa na $wiadomos$¢ spoteczng, nie
chciato by¢ ani z czego$, ani ku czemus, ale zupelnie wolne” [...] ,By¢ zupelnie wolnym, bez
konkurencji innej wolnosci, bez «od» i «dla» — za taka postawa kryje sie nie obraz Boga, ale
bozka”, Joseph Ratzinger, Prawda i wolnos¢. Rozwazania o wspétczesnosci, Przetozyt Ryszard
Zajaczkowski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2020, s. 158. 159-160.
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przyszlosci $wiata i cztowieka?, gdzie wiara w Boga, o czym juz dawno pisal Joseph
Ratzinger, schodzi na ptaszczyzne dowolnej gry, chociaz do tej pory dotyczyla ona
istoty ludzkiego zycia. Trzeba mie¢ zatem te¢ swiadomos¢ - podkresla niemiecki
teolog — ,,gra w wiare jest zupelnie czyms innym niz przyjecie wiary i Zycie nig. Jesli
wiare potraktujemy jako gre, to nie da nam ona drogowskazéw na drodze zycia,
lecz tylko ja przyozdobi. Nie pomoze nam ani w zyciu, ani w $§mierci. Przyniesie
jedynie zmiany i troche oswietli droge - ale tylko troche, wiec nie wystarczy ani
do zycia, ani do umierania™.

Nic tez tak mocno nie wzburza dzi§ krytykéw wiary, jak nieustannie odkry-
wane w calym Kosciele liczne skandale, ktore maja rzekomo kompletnie pozbawi¢
duchowej wladzy i tak — wedlug nich - dogorywajacy w swoim zaklamaniu hie-
rarchiczny Kosciol. Rzeczywiscie, wiele ujawnionych faktéw boli i zmusza wrecz
do $wiadomej i dojrzalej refleksji nad jakosciag zycia wszystkich ,,stug i stuzebnic
w winnicy Panskiej”. Nie da si¢ z pewnoscia juz dluzej niczego zamies$¢ pod dywan
i zaklaska¢ radosnie w dlonie, ze przeciez tak naprawde nic si¢ nie stalo. Stowa
»Badzcie $wietymi, bo Ja jestem $wiety, Pan, Bog wasz!” (Kpt 19,2), nadal nie tyl-
ko nas obowiazuja, ale co wiecej, stanowia podstawe chrzescijaniskiego swiadectwa
w codziennym zyciu. Swieto$¢ bowiem jest absolutnym ,,oddzieleniem” od wszel-
kiego zta moralnego, wykluczeniem i bezwzglednym odrzuceniem grzechu; aby jak
najpelniej upodobnic si¢ w $wigtosci do Boga ktdry jest nieskonczenie dobry sam
w sobie, a takze wzgledem stworzen (bonum diffusivum sui).

Musimy zatem powaznie zdawac sobie sprawe, ze nie tylko dotyka nas kryzys
tozsamosci czlowieka, ale ten wlasnie kryzys ma ogromny wplyw na jako$¢ wyzna-
wanej przez nas wiary, a co za tym idzie, wlasciwe rozumienie przez nas samych
dobrowolnego oddania si¢ i poswiecenia w pelni swojego zycia Panu Bogu poprzez
zakonng konsekracje¢. Wielu wspoétbraci przezywa z tego powodu ogromne dramaty
z ktérych nie potrafi si¢ uwolni¢. Ich uwiklanie si¢ w ,,podwdjne zycie” potwierdza
tylko, jak cienka jest granica pomiedzy tym, by zy¢ tylko dla siebie pod klasztornym
dachem i ostrzezeniem, Ze ,,zaden stuga nie moze dwom panom stuzy¢. Gdyz albo

2, Cala rewolucja seksualna 1968 roku jako wspdlny mianownik niosta absolutng niezgode
na jakiekolwiek ograniczenia. Ta absolutna niezgoda wigze si¢ z odrzuceniem ograniczen sta-
wianych zaréwno przez kulture - tak zwane stereotypy kulturowe - jak i tych stawianych przez
prawo moralne. Zakazane zakazywac!”, Ks. Robert Skrzypczak w rozmowie z Pawtem Chmielew-
skim, Ogieri w Kosciele. Nadzieja w czasach kryzysu, Wydawnictwo Esprit, Krakow 2021, s. 126.

* Joseph Ratzinger, Prawda i wolnos¢. Rozwazania o wspélczesnosci, s. 105.
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jednego bedzie nienawidzil, a drugiego mitowal; albo z tamtym bedzie trzymal,
a tym wzgardzi. Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamonie»” (Lk 16, 13).

Czterysta lat istnienia naszej franciszkanskiej Prowincji Matki Bozej Aniel-
skiej, trzeba nam $wietowac w znaczenie szerszym kontekscie, a mianowicie, jakim
jest rozwazanie i upamigtnienie poczatkéw doswiadczenia wiary przez Biedaczyne
z Asyzu i jego nawrdcenie, zwlaszcza rozmowa z Ukrzyzowanym Chrystusem u §w.
Damiana, poprzez Regule, ktora dal swoim braciom, Greccio i gére stygmatéw
Alwernie, az do rocznicy jego kanonizacji w 2028 roku. To naprawde czas naszej
radosci z bycia bra¢mi mniejszymi, postanymi, aby glosi¢ §wiatu Ewangelie. Jest
to rowniez czas naszego rachunku sumienia, zgodnie z napomnieniem Serafickie-
go Ojca: ,Wszyscy bracia niech bedg katolikami, niech zyja i méwia po katolicku.
Gdyby ktéry stowem lub postepowaniem odstgpil od wiary i zycia katolickiego
i nie poprawil si¢, nalezy go z naszego braterstwa usuna¢. I wszystkich duchow-
nych i zakonnikéw uwazajmy za panéw w sprawach dotyczacych zbawienia duszy,
a nie sprzeciwiajacych si¢ zasadom naszego zakonu; i szanujmy w Panu ich stan,
urzad i postuge™.

Zaproszeni do stuchania swiata i rozwazania Ewangelii

W kontekscie powyzszych stéw chcemy teraz przyjrzec sie blizej Dokumentowi
Koncowemu Kapituly Generalnej 2021° naszego Zakonu, aby moc nie tylko przy-
jac go jako jeden z kolejnych waznych tekstéw, ale przede wszystkim uswiadomi¢
sobie, ze Pan Historii przemawia do nas rowniez i dzisiaj, a Jego wymagania sa
takie same, jakie skierowatl przed wiekami do synéw Izraela: ,Ja jestem Pan, Bog
twdj, ktdry cie wyprowadzit z ziemi egipskiej, z domu niewoli. Nie bedziesz mial
bogéw cudzych obok Mnie!” (Wj 20, 1-2).

Dramat pandemii COVID-19, ktéry na dwa lata zachwial spokojem $wiata,
nie pozostal bez wplywu réwniez na dotychczasowe zycie wspdlnot Kosciota, kto-
re w wielu miejscach musiaty zmierzy¢ sie ze §miercig swoich bliskich. Ten czas

4 Sw. Franciszek, Regula niezatwierdzona, rozdziat 19.

5 Zakon Braci Mniejszych, Odpowiadajgc na zaproszenie Ducha Swigtego jako bracia mniej-
si w Kosciele i swiecie. Dokument kovicowy Kapituly Generalnej 2021 (przyjety 17 lipca 2021),
https://ofm.org/uploads/old_site/sites/9/2021/10/Doc_finale_POL_8_10_2021.pdf, (dostep:
7.01.2023).
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pozwolil nam zobaczy¢, ze zycie tu, na ziemi, jest naprawde tylko przez chwile i za
kazdym razem trzeba nam, braciom mniejszym, pytac sie, jakie sg nasze wlasciwe
priorytety i oczekiwania. Wbrew pozorom sytuacja pandemii okazata si¢ w pew-
nym sensie powiekszajacym szklem przez ktdre lepiej mozna teraz zobaczy¢ w jakiej
duchowej kondycji jesteSmy my wszyscy, przynalezacy do globalnej spotecznosci.

Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze Zakon Braci Mniejszych, od rozpoczecia
pandemii byt pierwszym zakonem w Kosciele, ktdry ,,zebrat si¢, aby wypelnic obo-
wigzek odbycia kapituly generalnej w wymiarze ogélnoswiatowym” (nr 4). Stucha¢
i czyta¢ ,,znaki czasu” nie jest jakim$ odkrywczym zadaniem dla uczniéw Chrystu-
sa. Niemniej jednak za kazdym razem i w kazdym momencie daja one poczucie,
jak napisze nowo wybrany minister generalny br. Massimo Fusarelli - ,,ze réwniez
nasze czasy, cho¢ niefatwe, daja jednak okazje do stuchania Ewangelii i znalezienia
dzisiaj celu i stéw zycia, ktére pomoga nam odnowi¢ naszg wizje”.

Calym sercem powinnismy Bogu dzigkowa¢ za to, Ze pomimo zmieniajacych
si¢ epok, $wiety Franciszek i jego sposob zycia, nadal ciesza si¢ zaskakujaca aktual-
noscig i wcigz znajduja si¢ nowi jego nasladowcy, ktorzy nie wahaja sie przyjaé taki
sposob zycia, jaki wyznaczyl dla calego Zakonu Biedaczyna, ,,aby zy¢ w postuszen-
stwie, w czystosci i bez wlasnosci oraz zachowywac nauke i i$¢ sladami Pana naszego
Jezusa Chrystusa™. Droga ta jednak dla wielu powotanych réwniez i dzisiaj okazuje
si¢ niezwykle trudna do pogodzenia z mentalnoscia i oczekiwaniami wspotczesnego
$wiata. Jak zauwaza papiez Franciszek ,fakt wiary w Boga i oddawania Mu czci nie
gwarantuje zycia, jakie podoba si¢ Bogu. Osoba wierzaca moze nie by¢ wierna temu,
czego ta sama wiara od niej wymaga, a jednak moze czu¢ si¢ blisko Boga i uwazac si¢
za godniejsza od innych™. Stad tez w ich sercach rodzg si¢ rozczarowania, frustracje,
zawiedzione ambicje, urojone choroby czy nawet falszywe oskarzenia innych, aby
tylko usprawiedliwi¢ siebie i na swo6j sposéb interpretowa¢ rozumienie zycia zakon-
nego, a w nim osobistego szczgscia. Tymczasem Regula Zakonu Braci Mniejszych
nie kryje przed nikim do$wiadczenia trudnosci, ale stawia jasno sprawe, ze kazdy,
kto chce by¢ w tej wspdlnocie musi liczy¢ sie z trudno$ciami, ktérych na pewno mu
nie zabraknie. ,,Regufa odchodzi od tego, co jest bliskie wspotczesnemu cztowieko-
wi, czyli stawiania swojego ja i swoich pragnien na pierwszym miejscu. Przeciwnie,

6 Sw. Franciszek, Reguta niezatwierdzona, rozdzial 1.
7 Ojciec Swiety Franciszek, Encyklika Fratelli tutti. O braterstwie i przyjazni spolecznej,
(3 pazdziernika 2020), nr 74.
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wzywa do zapomnienia o sobie i pamietania wylacznie o Chrystusie, ktéry powoluje
i jest Mistrzem™. By¢ skutecznym narzedziem w reku Boga, to znacznie co$ wigcej,
niz tylko wierzy¢ Bogu. Jest to nieustanne wezwanie do rozpoczynania od nowa, aby
inni widzac nasze zmagania i trudy, sami jeszcze bardziej radowali si¢ ze swojej wia-
ry. Dlatego Dokument Kapituly Generalnej wyraznie podkresla, ze ,,z racji naszego
zobowigzania, aby na wzor $w. Franciszka by¢ bra¢mi mniejszymi, ludzie pragna od
nas czego$ wiecej. Nie mozna nigdy bac si¢, aby zacza¢ na nowo, poniewaz, jak nam
przypomnial Tomasz z Celano, $w. Franciszek u kresu swojego zycia «nie sadzil, ze juz
osiggnat cel, ale niestrudzenie trwal w §wietym nastawieniu na nowe i zawsze chciat
zaczyna¢ od poczatku» (1Cel 103)°. Tylko Zyjac dobrze i odpowiedzialnie duchem
Ewangelii jako brat i jako wspdlnota, mozna wypelni¢ sumiennie powierzone nam
zadania i w ten wlasnie sposéb wiarygodnie, osobistym przykladem zycia, glosi¢
dobra nowing. Naszym duchowym ,,logo” braci mniejszych s bowiem zaréwno
dobrowolna minoritas, jak i fraternitas w $wiecie i Kosciele'®. Wyraznie podkreslit
ten aspekt rowniez papiez Franciszek w swoim ,,Przestaniu” do braci zebranych na
Kapitule Generalnej 19 lipca 2021 roku''.

Zycie w pokucie i umniejszaniu

Obnizenie si¢ poziomu zycia moralnego i religijnego, zwlaszcza zachodnich
spoleczenstw, kryzys chrzescijanskich rodzin, nieustannie zmniejszajaca si¢ liczba
braci w §wiecie, coraz wigksze trudnosdci ekonomiczne zwigzane z utrzymaniem
niektorych klasztoréw lub wrecz zamykanie ich, nie moga obnizac i usprawiedli-
wiac jakiejkolwiek miatkosci naszego franciszkanskiego powotania. Gtéd Boga
wcigz pozostaje nienasycony we wspdlczesnym $wiecie. Dawni mistrzowie Zycia

8 Zdzistaw J. Kijas, Reguta i zycie. Czego dzis uczy $w. Franciszek, Wydawnictwo Bratni
Zew, Krakéw 2022, s. 92.

® Dokument koricowy Kapituty Generalnej 2021, nr 10.

1 Tamze, nr 11.

11 ...penso alle vostre comunita, chiamate a essere umile presenza profetica in mezzo al
Popolo di Dio e testimonianza per tutti di fraternita e di vita semplice e gioiosa”. Papiez Fran-
ciszek, Messaggio del Santo Padre ai partecipanti al. Capitolo Generale dellOrdine dei Frati Mino-
ri, 19 lipca 2021 https://www.vatican.va/content/francesco/it/messages/pont-messages/2021/
documents/20210715-messaggio-fratiminori.html, (dostep: 7.01.2023).
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duchowego wiedzieli, ze gdy zabraknie wiarygodnych i wymagajacych zaréwno od
siebie, jak i od innych swiadkéw w przekazywaniu Ewangelii, z tatwoscig wkradnie
si¢ rowniez w mury klasztorne przyzwolenie na lubieznos¢, czyli innymi stowy na
wewnetrzne zepsucie. To za$ zepsucie zaczyna sie wtedy, gdy grzech przestaje bole¢
i powszednieje, kiedy przestaje budzi¢ w nas bojazn Boza i wewnetrzng udreke i nie
odczuwamy juz z tego powodu zadnego dyskomfortu'?. Powolanie zakonne staje si¢
wowczas pozornie tylko na jakis czas bezpiecznym schronieniem dla moich i tylko
moich intereséw. Przed takim stylem myslenia juz dawno przestrzegal $w. Augustyn,
mowiac: superbia nascosta, luxuria manifesta — ukryta pycha objawia sie¢ w nachal-
nej lubieznosci. Czyz wobec tego moga nas zatem dziwic¢ takie oto stowa zapisane
w omawianym Dokumencie: ,,Jako kapitula generalna [...] wcigz wzywamy naszych
braci na calym $wiecie do podjecia konkretnych dzialan wspierajacych i promujacych
‘ducha modlitwy i poboznosci’ (1 Reg 5,3; LA 2), ktory jest fundamentem naszego
braterskiego Zycia oraz naszej misji”'*? Nikt nie bierze powotania do stuzby w Kosciele
sam z siebie, ale to Bog zaprasza cztowieka do wspolpracy, a gdy ten Mu dobrowolnie
odpowie, wtedy On powierza wielki skarb wiary w ludzkie kruche naczynie gliniane.
Jakze wymownie wyrazit t¢ prawde ks. prof. Jozef Tischner: ,We wszystkich klaszto-
rach franciszkanskich - méwi - panuje wiara, ze Bog obecny jest we wzajemnosci.
Kiedy cztowiek jest sam, kiedy ucieka od drugiego cztowieka — wtedy nie ma wza-
jemnosci, wtedy Bog znajduje sie obok niego, wtedy Bog znajduje sie miedzy ludzmi.
Mozemy powiedzie¢, ze ten franciszkanski Bog, Jezus Chrystus, nie przychodzi do
nas ani z drzew, ani z burz, ani z pigknej stfonecznej pogody. On przychodzi do nas
zwnetrza serca ludzkiego otwartego na wzajemno$¢. Tutaj ludzie ofiaruja sobie Boga.
Ale nie mieliby Go, gdyby byli w samotnosci. Bég jest miedzy nimi. [...] Ale nikt z nas
nie mialby tego Boga jako daru, gdyby obok niego nie pojawil si¢ drugi cztowiek™*.

Duchowos¢ franciszkanska zdecydowanie opiera si¢ na fundamencie tajemnicy
Chrystusowej Meki i Krzyza. To wlasnie przed ukrzyzowanym Zbawicielem asyski
Biedaczyna zlozyt cala swoja ufnos¢ Bogu, porzucajac dotychczasowe $wiatowe
zycie lekkoducha i marzyciela. Dlatego - podkresla to Dokument Kapituly - ,,dwo-
ma charakterystycznymi cechami duchowosci $§w. Franciszka s3: dos§wiadczenie

12 Zob. Ks. Robert Skrzypczak w rozmowie z Pawlem Chmielewskim, Ogiert w Kosciele.
Nadzieja w czasach kryzysu, s. 130-131.

B3 Dokument koricowy Kapituly Generalnej 2021, nr 15.

4 Cyt. za: Tomasz Poniklo, Tischner. Nadzieja na miare préby. Ostatnie stowa, Wydawnic-
two WAM, Krakow 2020, s. 125-126.
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ciaglego nawracania si¢ i zycie pokuty”"

. Bez tego pragnienia i tej Swiadomosci
kazdy brat mniejszy zawsze bedzie uwazal swoje zakonne powotanie za zbyt trud-
ne i wymagajace, oderwane od ,,zdrowe;j” rzeczywisto$ci, uciekajac wezesniej lub
pdzniej w Swiat fatwej wygody i przyjemnosci. Na pewno nie jeden z nas zna tego
typu przypadki braci, ktérzy pobladziwszy, nie uznali tego typu zachowania za
osobistg kleske i zdrade Boga i nie podjeli zadnej pokuty.

Zaréwno ciagle osobiste pragnienie nawrdcenia, jak i peryferie wspolczesnego
$wiata sg tym najbardziej wlasciwym polem dla naszej misji i powolania. To wtas-
nie tam, franciszkanski duch modlitwy, pokuty i pobozno$ci moze przyczynic sie
do zmiany mentalnosci ducha tego $wiata, zapatrzonego egoistycznie we wilasne
sily i osiagniecia. Za zadng cen¢ nie wolno zatem rezygnowac nam z dazenia do
pelnej prawdy, ulegajac pokusie zniechecenia, znuzenia czy wypalenia, zamyka-
jac sie wewnetrznie przed ozywiajaca nasze umysly i serca sita Ducha Swietego'®.
Akceptacja siebie posiada przeciez swe zrodto w doswiadczeniu mitosci Trojcy
Przenajswigtszej, a milo$¢ ta wyzwala czlowieka z postaw obronnych, agresywnych
wobec innych oraz leczy czltowieka z uczucia leku, zazdrosci, zagrozenia, ktdre sg
najczesciej przyczyna zakonnego zniechecenia. Dlatego - jak czytamy w Doku-
mencie — ,,Nie ma mozliwosci, aby cofna¢ si¢ wstecz; trzeba znalez¢ nowy sposéb
postepowania. Tego musimy przestrzega¢, aby by¢ wiernymi zarzadcami licznych

dobr, ktore powierzyli nam nasi darczyncy”™.

Ku bardziej swiadomej i odpowiedzialnej przyszlosci

Naszym franciszkanskim powotaniem jest nie tyko droga osobistej poku-
ty i nawrdcenia, droga misji w nieustannym dazeniu ku gorze, ale to réwniez

5 Dokument kovicowy Kapituly Generalnej 2021, nr 17.

16 Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa zachety papieza Franciszka skierowane do Kapitu-
ty Generalnej: ”...non lasciate che I'ansia e il timore vi impediscono di aprire i cuori al rinnova-
mento e alla rivitalizzazione che lo Spirito di Dio suscitain voi e tra di voi. [...] Non dimenticate
che uno sguardo rinnovato, capace di aprirci al futuro di Dio, lo riceviamo dalla vicinanza con
i poveri, le vittime delle moderne schiavitu, i profughi e gli esclusi di questo mondo”, Papiez
Franciszek, Messaggio del Santo Padre ai partecipanti al. Capitolo Generale dell’ Ordine dei Frati
Minori, 19 lipca 2021.

7 Dokument koticowy Kapituly Generalnej 2021, nr 21.
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pokorna nauka szacunku wobec siebie, jak i calego czlowieczenstwa, ktére potrze-
buje wyjasnienia Boga, bo od Boga pochodzi. Potrzebuje réwniez wybawienia od
zla, ktorego w sobie doswiadcza. I chociaz Dokument Kapituly stwierdza, aby-
$my nigdy nie stracili z oczu faktu, ze jeste$Smy przede wszystkim bra¢mi', to
jednak nie do konca wyzwala to nas z poczucia indywidualizmu i egoistycznych
postaw wobec innych. Samo bowiem nazywanie siebie bra¢mi nie oznacza jesz-
cze, ze mamy braterskie serce, sktonne do poswiecen i szczerej refleksji. Papiez
Franciszek w ,,Evangelii gaudium” zwraca si¢ do nas wprost: ,, My, wszyscy chrze-
$cijanie, niepozorni i mali, lecz mocni w milosci Bozej — jak $w. Franciszek z Asy-
zu - jesteSmy powolani do zatroszczenia si¢ o krucho$¢ ludu i §wiata, w ktérym
zyjemy”"’.

By¢ moze dlatego wlasnie na nowo dzis trzeba braciom mniejszym ,,odczaro-
wacé” do$¢ powszechnie propagowang sentymentalno-poetycka postaé Biedaczy-
ny z Asyzu, o czym m.in. tak napisal w swojej ksiazce Guido Vignelli: ,,Gléwne
znieksztalcenie, jakiemu zostala poddana posta¢ §w. Franciszka, to ukazywanie go
jako osoby sentymentalnej, glupkowatej, bez charakteru, niezdolnej do stawiania
czota konfliktom i zgodliwej”*°. Seraficki Ojciec miat §wiadomos¢ kim jest, jaka
przeszed! osobista droge nawrocenia i komu chee stuzy¢. Nigdy nie sprzeciwit sie
Ko$ciotowi, a tworzac wspolnote braci mniejszych, od samego poczatku dazyt, aby
wlaczy¢ ja w struktury eklezjalne i powierzyt jej stuzebna role wspétpracy. ,,Prawda
jest — pisze Guido Vignelli — ze odmoéwil «klerykalizacji» swojego zakonu, jednak
odmowa ta miala na celu jedynie unikniecie przyjmowania funkgcji, zaszczytéw
i dobr, lecz nie wykluczata wlaczenia kleru, do ktérego sam Franciszek zgodzit si¢
wstgpi¢ jako kleryk, a nastepnie rowniez jako diakon™'.

Przyszlo$¢ Zakonu bedzie zawsze o tyle klarowna, o ile jego cztonkowie beda
nieustannie gotowi na przyjecie Ewangelii w duchu pokuty i umartwienia oraz nie
beda troszczy¢ si¢ jedynie o samych siebie, ale beda mie¢ otwarte umysty i serca
jako wspolnota misyjna i ewangelizujaca. ,Najpierw trzeba uslysze¢, a potem si¢
zmienia stosunek do $wiata. Jesli si¢ robi odwrotnie, to wtedy robi si¢ parodie tej

8 Tamze, nr 24.

19 Qjciec Swiety Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gloszeniu Ewan-
gelii w dzisiejszym Swiecie, (24 listopada 2013), nr 216.

2 Guido Vignelli, Swigty Franciszek odktamany. Obrona Serafickiego Ojca przed progresy-
wistycznymi fatszerstwami, Biblioteka Polonia Christiana, Krakéw 2021, s. 21.

*! Tamze, s. 63.
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sytuacji. Wtedy cztowiek zachowuje si¢ w religii jak ten, ktory wszedt do muzeum.
Nie czuje pigkna dziet sztuki, ale ma przewodnik, w ktérym jest napisane, ze to
arcydzieto i trzeba si¢ zachwyci¢. Wtedy on si¢ zachwyca, nawet nie patrzac na
arcydzieto”**. Brak otwarcia sie, entuzjazmu i kreatywnosci sprzyja tylko niezado-
woleniu, a co za tym idzie powolnemu umieraniu takiego powotania. Trzeba wigc
przezywac naszg terazniejszo$¢ z pasja, opowiadajac o swojej historii tak, aby nie
traci¢ bogactwa charyzmatow i daréw, ktore wtedy tak umacniaja rodzing zakonna,
ze jej cztonkowie moja wciaz szczere poczucie przynaleznosci do niej i pragnienie
trwania w niej az do konca.

»Darmo otrzymali$cie, darmo dawajcie” (Mt 10,8). Sg to stowa wypowiedzia-
ne przez Jezusa, gdy wystal apostoléw do szerzenia Ewangelii, aby Jego Krolestwo
bylo propagowane przez gesty bezinteresownej milosci. Dlatego nie wolno nam
nigdy zapomina¢, ze kazda forma naszej misyjnej ewangelizacji jest nastepstwem
darmowego powolania przez Boga. Wszystko czymkolwiek mozemy sie chlubi¢
i czym chwali¢, tak naprawde nie ma wigkszego znaczenia przed Bogiem, jesli sami
nie bedziemy potrafili zbudowa¢ z Nim autentycznej wiezi i przyjazni, majac przy
tym na uwadze, Ze nasza droga powolania polega¢ musi na $wiadomym i dojrza-
stusem i by¢ z Nim, a dopiero p6zniej przemierza¢ razem we wspdlnocie drogi
ewangelizacji, ktére wskazuje nam Ko$cidl, a nie nasze zachcianki czy ambicje.
Dla $w. Franciszka absolutna regula byta Ewangelia. Jego idealem byl Chrystus
i calkowite duchowe przylgniecie do Niego, aby mdc rzeczywiscie wyznac ,,Bog
moj i wszystko”, a zlozone $luby postuszenstwa, ubdstwa i czystosci mialy sens
tylko po to, aby zrealizowa¢ t¢ namietng mitos¢ do Zbawiciela. Dlatego - jak czy-
tamy w Dokumencie - ,,nasza przyszlos¢ nie zalezy tylko od liczb, ale od jakosci
i autentyczno$ci naszego zycia Ewangelia™. Bez wzajemnego zaufania, pomocy
oraz osobistej i wspdlnotowej modlitwy, trudno bedzie réwniez i w przysziosci
odnalez¢ w pelni nasza tozsamos$¢ w tym: ,,czego Bracia «nade wszystko powin-
ni pragnac¢: posig$é¢ Ducha Panskiego wraz z Jego uswiecajacym dzialaniem» (Rb
10,8), a wtedy dolaczy¢ nasze «dziatanie» w tym wymiarze, aby latwiej przezwy-
ciezy¢ bardzo powszechng pokuse pojmowania naszego zadania duszpasterskiego

22 Jozef Tischner, Mitos¢ w czasach niepokoju. Niepublikowane wyktady, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2021, s. 88.
2 Dokument kovicowy Kapituty Generalnej 2021, nr 35.
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jako braterskie potwierdzenie samych siebie, stawania si¢ «ojcami» naszych dziet”.
Zaréwno Koscidl, jak i codziennos¢ stawia osobom konsekrowanym bardzo kon-
kretne pytanie o wierno$¢ w powierzonej i realizowanej misji, ktdrej celem jest
przeciez gloszenie Dobrej Nowiny, a przez to uswiecenie i zbawienie calego $wiata.
Posrod niepewnosci i roznych lekdw nie mozemy pozwoli¢ sobie, aby nie stucha¢
tego, co méwi do nas Duch Swiety. ,,Jestesmy bowiem wspotpracownikami Ducha,
ktéry zawsze pozostaje aktorem naszej historii. W ten sposéb mozemy najlepiej
odnalez¢ naszg tozsamo$¢ w «dzialaniu» zakorzenionym w zaleznosci — od Boga
i Wspdlnoty - aby stawalo si¢ ono coraz bardziej «agape», wolnym i bezinteresow-
nym darem, «projektem» Boga dla jego Krolestwa™>.

Zakonczenie

Miloé¢ musi mie¢ w sobie smak szlachetnego wspdétodczuwania i godnosci.
Tylko w ten sposob kazdy brat w Zakonie bedzie mogt w pelni zrealizowac swoja
misje i konsekracje wedle potrzeb Kosciota, Wspdlnoty oraz swoich mozliwosci.
Nikt na tej drodze nie jest ani wykluczony, ani mniej wazny. Ewangelia, ktéra dla
$w. Franciszka z Asyzu ,stala si¢ poczatkiem oraz miejscem, z ktérego nieustannie
czerpal sile i inspiracj¢™
Chrystusa. Zdarzy¢ si¢ moze, ze w ktéryms$ momencie nadejdzie pokusa ucieczki
z tej szkoly, poniewaz jest zbyt wymagajaca, a nasze wyniki rozczarowuja, wtedy
warto — by¢ moze po raz enty — uswiadomic sobie, zZe w takich momentach nikt
z nas nie jest sam, a Bég — podobnie jak proroka Jeremiasza zapewnia: ,Nie lekaj
sie ich, bo ja jestem z toba, by cie chroni¢” (Jr 1, 8). Idea braterstwa, do ktdrej
dazyl Seraficki Ojciec Franciszek, nie moze sta¢ sie¢ we wspolczesnym $wiecie uto-
pia barwnych frazeséw na ustach jego duchowych synéw. W gloszeniu Ewangelii
ogromne znaczenie ma to, aby to nam zalezalo, by jej tresci naprawde stawaly sie
naszym pokarmem codziennym, a jej pickno zostalo lepiej dostrzezone i odbierane
przez wszystkich. Nie mozemy wiec za zadng ceng kompromisu ze ztem ustawac
na tej drodze. Wiara zachowuje zawsze pewien aspekt krzyza, ktory jest nasza sila

, jest najwazniejszym przedmiotem nauczania w szkole

* Giacomo Bini, Zakon dzisiaj. Refleksje i perspektywy, Rzym 2000, 5.20-21.
25 Tamze, s. 21.
% Massimo Fusarelli, Wprowadzenie. Dokument koticowy Kapituly Generalnej 2021.
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w walce z mocami ciemnosci. To rowniez dzigki wierze zostaliémy wlaczeni do
tej braterskiej Wspolnoty z ktora pragniemy dzieli¢ do konca nasze dole i niedole.
Dlatego jeste$my zobowigzani, aby uwaznie stucha¢ jeden drugiego, jak najlepiej
poznawac i rozumie¢ siebie nawzajem, cieszy¢ sie z sukcesow innych i z odpowie-
dzialno$cig pomoc takze duchowo stabszym braciom powsta¢ z upadkéw. Duch
braterstwa i poboznosci daje nam takg wlasnie wolno$¢, aby ubogacac siebie nawza-
jem wiarg silng i bez obtudy, pamietajac przy tym, ze Bog wciaz ufa nam i posyla do
nas braci, ktérzy pragng odda¢ Mu cale swoje zycie z prawdziwej dla Niego mitosci.

WSPOLCZESNE WYZWANIA DLA ZYCIA FRANCISZKANSKIEGO
W SWIETLE DOKUMENTU POKAPITULNEGO 2021

(Streszczenie)

Nie jest dzisiaj zadna tajemnica, ze Zyjemy w czasach najbardziej dynamicznego rozwoju
ludzkiej mysli i zarazem najwiekszego kryzysu tozsamosci cztowieka. W ciagu ostatnich
kilku minionych dekad stworzyliémy spoleczenstwo, ktore za wszelkg cene z cala moca
pragnie udowodnié¢, ze tylko calkowita wolno§¢ moze da¢ rozumnemu czlowiekowi pel-
ng racje jego istnienia i uczyni¢ go szczesliwym, ktory nie potrzebuje juz ,,abstrakcyjnego
boga’, rzekomego stwdrce i pana calego wszech§wiata.

Musimy powaznie zdawac sobie sprawe, ze nie tylko dotyka nas kryzys tozsamosci
czlowieka, ale ten wlasnie kryzys ma ogromny wplyw na jako$¢ wyznawanej przez nas
wiary, a co za tym idzie, wlasciwe rozumienie przez nas samych dobrowolnego oddania
sie i poswigcenia w pelni swojego zycia Panu Bogu poprzez zakonng konsekracje. Chcemy
zatem przyjrzec si¢ blizej ,Dokumentowi Koncowemu Kapituly Generalnej 2021” naszego
Zakonu, ktdry zostal przyjety przez Braci 17 lipca tegoz roku. Nie bez znaczenia pozostaje
fakt, ze Zakon Braci Mniejszych (OFM), od rozpoczecia pandemii byt pierwszym zako-
nem w Kosciele, ktory ,,zebral sie, aby wypelni¢ obowigzek odbycia kapituty generalnej
w wymiarze ogolnoswiatowym” (nr 4). Jak napisze nowo wybrany minister generalny br.
Massimo Fusarelli - ,,réwniez nasze czasy, cho¢ nietatwe, daja jednak okazje do stuchania
Ewangelii i znalezienia dzisiaj celu i stéw zycia, ktére pomoga nam odnowi¢ nasza wizje”

Pomimo zmieniajacych si¢ epok, §wiety Franciszek i jego sposob zycia, nadal cieszg sie
zaskakujgcg aktualno$cig i wcigz znajdujg sie nowi jego nasladowcy, ktorzy nie wahaja sie
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przyjac taki sposob zycia, jaki wyznaczyl dla calego Zakonu Biedaczyna, ,,aby zy¢ w postu-
szenstwie, w czystosci i bez wlasnosci oraz zachowywac nauke i i$¢ $ladami Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa”. Droga ta jednak dla wielu powotanych réwniez i dzisiaj okazuje sie
niezwykle trudna do pogodzenia z mentalnoscig i oczekiwaniami wspotczesnego swiata.
Stad tez w ich sercach rodza sie rozczarowania, frustracje, zawiedzione ambicje, urojone
choroby czy nawet falszywe oskarzenia innych, aby tylko usprawiedliwi¢ siebie i na swoj
sposob interpretowac¢ rozumienie Zycia zakonnego, a w nim osobistego szczgscia.

Zaréwno ciagle osobiste pragnienie nawrdcenia, jak i peryferie wspolczesnego swiata
s tym najbardziej wlasciwym polem dla naszej misji i powolania. To wtasnie tam, francisz-
kanski duch modlitwy, pokuty i poboznosci moze przyczyni¢ si¢ do zmiany mentalnosci
ducha tego $wiata, zapatrzonego egoistycznie we wlasne sily i osiggniecia. Za Zadng ceng
nie wolno zatem rezygnowa¢ nam z dazenia do pelnej prawdy, zamykajac sie wewnetrznie
przed ozywiajaca nasze umysly i serca sita Ducha Swietego.

Przyszlos¢ Zakonu bedzie zawsze o tyle klarowna, o ile jego cztonkowie beda nieustan-
nie gotowi na przyjecie Ewangelii w duchu pokuty i umartwienia oraz nie beda troszczy¢
sie jedynie o samych siebie, ale beda mie¢ otwarte umysly i serca jako wspdlnota misyjna
i ewangelizujaca. Brak otwarcia sie, entuzjazmu i kreatywnosci sprzyja tylko niezadowole-
niu, a co za tym idzie powolnemu umieraniu takiego powotania. Dla éw. Franciszka abso-
lutna regula byla Ewangelia. Jego idealem byl Chrystus i catkowite duchowe przylgniecie
do Niego, aby mdc rzeczywiscie wyzna¢ ,,Bég moj i wszystko’, a ztozone §luby postuszen-
stwa, ubdstwa i czystosci mialy sens tylko po to, aby zrealizowac t¢ namietng miltos¢ do
Zbawiciela.

Mito$¢ musi mie¢ w sobie smak szlachetnego wspotodczuwania i godnosci. Tylko w ten
sposob kazdy brat w Zakonie bedzie moégl w pelni zrealizowaé swojg misje i konsekracje
wedle potrzeb Kosciota, Wspélnoty oraz swoich mozliwosci. Nikt na tej drodze nie jest
ani wykluczony, ani mniej wazny. Ewangelia, ktdra dla $w. Franciszka z Asyzu ,stala si¢
poczatkiem oraz miejscem, z ktérego nieustannie czerpat sile i inspiracje, jest najwazniej-
szym przedmiotem nauczania w szkole Chrystusa. Wiara zachowuje zawsze pewien aspekt
krzyza, ktory jest nasza sita w walce z mocami ciemnosci. To réwniez dzieki wierze zosta-
lismy wiaczeni do tej braterskiej Wspolnoty z ktéra pragniemy dzieli¢ do konca nasze dole
i niedole. Dlatego jeste$my zobowiazani, aby uwaznie stucha¢ jeden drugiego, jak najlepiej
poznawac i rozumie¢ siebie nawzajem, cieszy¢ si¢ z sukceséw innych i z odpowiedzialnoscia
pomoc takze duchowo stabszym braciom powstac z upadkéw. Duch braterstwa i pobozno-

$ci daje nam taka wlasnie wolnos¢, aby ubogacac siebie nawzajem wiarg silng i bez obtudy,
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pamietajac przy tym, ze Bog wcigz ufa nam i posyla do nas braci, ktérzy pragna odda¢ Mu
cate swoje zycie z prawdziwej dla Niego milosci.

Stowa kluczowe: Kapituta Generalna OFM, kryzys zakonnej tozsamosci, odnowa wiary,

wyzwania na przyszto$é

CONTEMPORARY CHALLENGES FOR FRANCISCAN LIFE
IN THE LIGHT OF THE POST-CHAPTER DOCUMENT 2021

(Summary)

It is no secret today that we live in times of the most dynamic development of human
thought and at the same time the utmost crisis of human identity. Over the past few decades,
we have created a society that wants to prove with all its might that only total freedom can
give a rational man the full reason for his existence and make him happy, a society who no
longer needs an ,,nonfigurative god”, the alleged creator and master of all of the universe.

We must seriously realize that we are not only affected by a crisis of human identity,
but this very crisis has a huge impact on the quality of the faith we profess, and thus on the
proper understanding by ourselves of voluntary surrender and dedication of our lives fully to
the Lord through religious consecration. We therefore want to take a closer look at the “Final
Document of the 2021 General Chapter” of our Order, which was adopted by the Friars on
July 17 of this year. It is not without significance that the Order of Friars Minor (OFM), since
the beginning of the pandemic, was the first order in the Church that ,,gathered to fulfill the
obligation to hold a general chapter in a worldwide facet” (no. 4). As the newly elected Mini-
ster General, Fr. Massimo Fusarelli writes — ,,also our times, though not easy, offer an oppor-
tunity to listen to the Gospel and find the purpose and words of life that will help us renew
our vision”.

Despite the changing eras, Saint Francis and his way of life are still surprisingly relevant
today, and new followers do not hesitate to adopt the way of life he the Poverello has
decreed for the entire Order: “to live in obedience, chastity and without possessions, and
to follow the teaching and the footsteps of our Lord Jesus Christ” However, for many of
those called today, this path proves to be extremely difficult to reconcile with the menta-
lity and expectations of the modern world. Hence, disappointments, frustrations, failed
ambitions, imaginary diseases or even false accusations of others are born in their hearts,
only to justify themselves as well as interpret the way of religious life and personal happi-

ness in their own way.
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Both the unceasing personal desire for conversion and the peripheries of the modern
world are the most right field for our mission and vocation. It is there that the Franciscan
spirit of prayer, penance and piety can contribute to changing the mentality of the spirit
of this world, selfishly focused on its own strengths and achievements. Therefore, we must
not give up striving for the full truth at any price, closing ourselves internally against the
power of the Holy Spirit that animates our minds and hearts.

The future of the Order will always be clear to the extent that its members are constantly
ready to receive the Gospel in a spirit of penance and mortification, and are not concerned
only for themselves, but have open minds and hearts as a missionary and evangelizing com-
munity. The lack of openness, enthusiasm and creativity only fosters dissatisfaction, and
thus the slow demise of such a vocation. For St. Francis, the absolute rule was the Gospel.
His ideal was Christ and total spiritual adherence to Him in order to truly profess ,my God
and my all,” and vows of obedience, poverty, and chastity made sense only to implement
his passionate love for the Savior.

Love must have the flavor of noble compassion and dignity. Only in this way will every
brother in the Order be able to fully realize his mission and consecration according to the
needs of the Church, the Community and his abilities. No one on this path is either exc-
luded or less important. The Gospel that for St. Francis of Assisi “became the beginning
and the place from which he constantly extracted strength and inspiration, is the most
important issue in the school of Christ. Faith always retains an aspect of the cross that is
our strength in the fight against the powers of darkness. It is also thanks to faith that we
have been included in this fraternal community with which we want to share our downfalls
and misery to the end. Therefore, we are obliged to listen carefully to one another, to get to
know and understand each other as best as possible, to rejoice in the successes of others,
and to help responsibly our spiritually weaker brothers rise from their failures. The spirit
of brotherhood and religiousness gives us such freedom to enrich each other with a strong
faith without hypocrisy, remembering that God still trusts us and sends us to brothers who

want to give Him all their lives out of true love for Him.

Keywords: OFM General Chapter, crisis of religious identity, renewal of faith, challenges
for the future
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Wspolczesne wyzwania dla zycia franciszkanskiego w swietle dokumentu pokapitulnego 2021
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The spiritual message of the Chapel of Our Lady of Sorrows
in the basilica of St. Francis in Krakow

1. Genius loci kaplicy

F ranciszkanie osiedlili si¢ w Krakowie w 1237 . Jest to jedyny klasztor na ziemiach
polskich, ktory nieprzerwanie istnieje do dnia dzisiejszego. W swojej dtugoletniej
historii zaréwno koscidt (dzis posiada tytut Bazyliki Mniejszej) jak i klasztor dozna-
waly wielu klesk i nieszcze$¢, jak kradzieze, rabunki, a zwtaszcza pozary. Po kazdej
z tych klesk franciszkanie zawsze dzwigali z ruin, zaréwno kosciét jak i klasztor, aby
mogly pelnic¢ swoja wyjatkowa role — w prowincji. Pod koniec XIX w. wschodnia czes¢
kosciota otrzymata polichromie¢ Stanistawa Wyspianskiego o motywach roslinnych
oraz witraze.

Ze $wigtynia, zlaczone sg trzy kaplice, z ktérych kaplica Matki Bozej Bolesnej jest
najczesciej odwiedzana przez wiernych. Gromadzila i gromadzi ludzi w przezywa-
niu meki Chrystusa, a szczegdlnie w przezywaniu bolesci Matki Bozej. Jest miejscem
wyciszenia i modlitwy. W kaplicy tej mozna zawsze spotkac ludzi zatopionych w ciszy
modlitewnego skupienia. Zywa jest bowiem wéréd przybywajacych tutaj wiernych
swiadomo$¢, ze moga tu wybtaga¢ dla siebie i swoich bliskich potrzebne taski. Tutaj
ich doznajg, o czym $wiadczg liczne wota. Tu odczuwa sie cudowny powiew dziata-
nia faski Bozej wypraszanej przez Maryje.
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Tutaj - jak zauwazyl A. Karwacki - sciany jej zdobity obrazy religijne i pomniki
z kamienia i marmuru, a pod posadzkqg znajdowaly sig jedna przy drugiej krypty grobo-
we, w ktorych skladali swe zwloki: Biatobrzescy, Przerembscy, Lodziniscy, Hippolitowscy,
Roszkowscy, Radoszowscy i inni, a jak Swiadczg zachowane w klasztorze testamenty,
wielu umierajgc, wyraznie zastrzeglo sobie, by ich pochowano jak najblizej ottarza
Matki Bozej Bolesnej'.

To wtasnie tutaj znajduje si¢ bezcenny skarb calej bazyliki taskami stynacy obraz
Smetnej (tzn. Smutnej) Dobrodziejki pedzla mistrza Jerzego z poczatku XVI w.?
Jest to miejsce kultu Matki Bozej Bolesnej w jej cudownym obrazie. Jest to miejsce
sprawowania Mszy $w. i adoracji Najswigtszego Sakramentu.

2. Wymiar eucharystyczny

W centrum kaplicy, jak kazdego kosciota, jest oltarz z Najswigtszym Sakramen-
tem i cudownym obrazem Matki Bozej Bolesnej. Polaczenie tych wymiaréw jest catko-
wicie zrozumiale, gdyz Matka jest zawsze blisko Swego Syna. Przed tym oltarzem od
wiekéw gromadzili si¢ wierni i wypraszali dla siebie potrzebne taski. Tutaj dzigkowali
za otrzymane faski. Znamienne jest na przyklad to, ze jeden z pierwszych dokumen-
tow z roku 1462, odnoszacy sie do tej kaplicy méwi o zobowigzaniu franciszkandw
odprawiania w kazdy wtorek Mszy $w. ad altare Dolorose za Kazimierza Jagielloniczyka,
jako wyraz wdzieczno$ci za pomoc w odnowieniu kosciofa zniszczonego pozarem?®.

' A. Karwacki, Koronacya Cudownego Obrazu Matki Bozej Bolesnej w kosciele oo. Francisz-
kanow w Krakowie dnia 20 wrzesnia 1908 r., Krakow 1908, s. 32.

2 Autorstwo obrazu, jak dokltadna data jego powstania nie sq znane. Historycy sztuki zasad-
niczo przyjmujg jego powstanie na ok. 1510 r. lub w pierwszej cwierci XVI wieku. Niektorzy z nich
przypisujg go Mistrzowi Jerzemu, autorowi Zwiastowania z 1517 r., bedqgcego czescig tryptyku
z kolegiaty sw. Michata Archaniota na Wawelu, dziatajgcemu w Krakowie w latach 1501-1520;
inni utozsamiajg go z malarzem zwanym malarzem Rodziny Sw. Anny, tworzgcym w Krakowie
w latach 1510-1530. Innym artystg, ktéremu mozna przypisa¢ autorstwo obrazu jest Mistrz
Zwiastowania z Jodtownika, pracujgcy przede wszystkim dla krakowskich klasztoréw augustianéw
i dominikanow koticem XV li poczgtkiem XVI wieku. (E. Dusik-Krupa, Znane dzieto nieznanego
autora. Obraz Matki Boskiej Bolesnej ,,Smetnej Dobrodziejki Krakowa”, [w:] Autor i jego dzielo,
red. A. Laskowska i M. Sas, Warszawa 2014, s. 157-161).

3 F Solarz, Historia Obrazu i Kaplicy Matki Bozej Bolesnej ,,Smetnej Dobrodziejki Krakowa”
w datach, ;W nurcie franciszkanskim”, 2008, t. 17, s. 189; W. Zyzak, Eucharystyczno-maryjny
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Od wieku XVII w kaplicy nie tylko sprawowano Najswietsza Ofiare Mszy $w.,
ale takze spowiadano. Wierni mogli si¢ spowiada¢ i nastepnie przyjmowaé komunie
podczas Mszy, ktérych coraz wigcej odprawiano przed cudownym obrazem. Dla
przyktadu, w roku 1612 odprawiono 52 mszy $w., a w roku 1635 juz 104. Kroniki
informuja tez, ze od roku 1712 do oficjum o Matce Bozej dofaczono codziennie
Msze $w. przed wizerunkiem Maryi*. Tu, przed obrazem Smetnej Dobrodziejki
codziennie $piewano godzinki Najswigtszej Maryi Panny, w sobotnie wieczory
Litanie do Matki Bozej, a przede wszystkim rano odprawiano Msze $w.* Takze tu
codziennie wieczorem odmawiano korong i litani¢ przed wystawionym Najswiet-
szym Sakramentem?®.

Trzeba takze zauwazy¢, ze koronacja obrazu nie tylko ozywita kaplice, ale i przy-
czynita si¢ do wzrostu kultu eucharystycznego. Rozwijala si¢ poboznos¢ euchary-
styczna, skoro odnotowano w kolejnych latach wzrost odprawianych tutaj Mszy $w’.

Szczegdlnym wyrazem tego eucharystycznego kultu byto pozwolenie uzyskane
dla tej kaplicy Czestawa Kallara na wystawienie Najswietszego Sakramentu w mon-
strancji podczas Mszy $w. nowennowej wg formularza o Matce Bozej Bolesnej oraz
we wszystkie trzecie niedziele miesigca na Mszy $w. i podczas nieszporédw?®.

wymiar duchowosci kaplicy Matki Bozej, [w:] Pokdj i dobro: Klasztor Franciszkanow w Krakowie,
Wydawnictwo Naukowe UP JPII 2011, s. 9-24.

* S. K. Rosenbaiger, Dzieje kosciota oo. Franciszkanow w Krakowie w wiekach Srednich,
Krakow 1933, s. 145; Solarz, s. 189; K. Kantak, Franciszkanie Polscy, t. 1, Krakéw 1937, s. 219;
Prosba do Najprzewielebniejszej Kapituly sw. Piotra na Watykanie o zezwolenie na koronacje
obrazu Matki Bozej Bolesnej, AFK, AK-XII-3; K. Janas, Sanktuarium Matki Bozej Bolesnej przy
Bazylice oo. Franciszkanéw na przetomie XIX i XX wieku, praca magisterska, Krakow 1987,
Archiwum UPJPII, PW-2283, s. 37; Zyzak, s 11.

> Stolecznego Miasta Krakowa Koscioly et Kleynoty, co w nich jest widzenia godnego
y zacnego. Do tego przydane jest Opisanie Swigtych Bozych w Krakowie lezgcych, Kréléw polskich,
y Biskupow krakowskich. Teraz nowo zebrane y do druku podane. Krakéw 1647, s. 23: ,,Kaplicy
Nayswietszey Panny Bolesney, w ktorey odprawia sig litania w Sobote odwieczora z Odpustami,
przy tym Nayswietszey Panny Oltarzem Cuda Bég wielkie czynit, y ludzie task doznawajq, jako
tabliczki na ktorych cuda odmalowane $wiadczg. Bywajg tam codzieri Godzinki o Naysw. Pannie
o godzinie pigtey z rana y Msza S. przy znacznym konkursie ludzi, do tego Obrazu wielkg dewocje
majgcych”; por. Pruszcz 1861;. A. Karwacki, Koronacya, s. 38-41.

¢ A. Karwacki, Koronacya, s. 43; Zyzak, s.12.

7 'W roku 1908 bylo ich 561; w 1909 odnotowano juz 1021, w 1910 juz 1341, a w 1911 az
1458 - (Zyzak, s. 12).

8 K. Janas, s. 84n;W. Zyzak, s. 13.
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Podobnie i dzisiaj w kaplicy sprawuje si¢ codziennie Najswietszg Ofiare Mszy $w.,
a Eucharystyczny Chrystus jest adorowany przez wiernych w wystawionej mon-
strancji. W zwigzku z ustanowieniem w roku 2000 bazyliki jednym z krakowskich
kosciotéw jubileuszowych, wspoélnota klasztorna podjeta decyzje o wprowadzeniu
codziennej adoracji eucharystycznej w kaplicy od zakonczenia mszy $w. o godz. 9.00
do mszy o godzinie 16.30°.

3. Wymiar chrystyczno - pasyjny

Eucharystia w sposéb naturalny wigze si¢ z tajemnicg meki i zmartwychwstania
Chrystusa. Eucharystia bowiem nie tylko przywoluje te tajemnice, ale je uobecnia
i aktualizuje'.

Do tego nurtu duchowosci kaplicy bedzie wyraznie nawigzywal jej wystrdj.
Przede wszystkim nalezy wymieni¢ oltarz z centralnym obrazem Matki Bozej Bole-
snej. Matka Boza jest bowiem ukazana w otoczeniu czterech anioléw trzymajacych
arma Christi"!. Motyw ten siega czasoéw nieznanego pietnastowiecznego mistrza pod-
pisanego monogramem ES, autora oryginalnego sztychu przedstawiajacego Meza
bolesci otoczonego czterema aniotami z insygniami meki Chrystusa. Do tego zda-
ja sie nawiazywac zniszczony podczas ostatniej wojny obraz Matki Bozej Bolesnej
z ko$ciota Augustianéw w Warszawie i obraz ,,Smetnej Dobrodziejki Krakowa. Pta-
czaca Maryja w otoczeniu czterech anioléw z symbolami meki Chrystusa zostaje
upodobniona do Chrystusa Bolesciwego co uwydatnia Jej duchowe wspétuczestnic-
two w odkupienczej Mece Pana'.

9 Acta Conv. Cracoviensis Ord. Fr. Min. S. Francisci Conventualium ab anno 1989 [ad
annum 2005] AFK, syg. AK-III-61, s. 265, ; Zyzak 10.

10 W sposdb plastyczny to powigzanie ukazuje fresk Ttocznia na zachodniej $cianie zachod-
niego skrzydla kruzgankéw, laczonego si¢ ze skrzydtem péinocnym kaplicy Matki Bozej (zob.
C. Niezgoda, Dziedzictwo eucharystyczne franciszkanéw krakowskich od X1II do XV wieku, ,,Ana-
lecta Cracoviensia 20:1988, s. 235).

W W. Zyzak, s.13; por. B. Weber, Placzgca pani Krakowa, ,Zrodlo” 37/872 (14 IX 2008),
s. 14; H. Wegner, Bolesna Matka Boza. Ikonografia, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 2, Lublin
1989, k. 760; M. Walicki, Malarstwo Polskie XV wieku, Warszawa 1938, s. 34 n.

12 W. Zyzak, s. 14; por. T. Dobrzeniecki, Gotycki obraz z kosciota Augustianow w Warszawie
[w:] Muzeum i twérca. Studia z Historii Sztuki, red. K. Michatowski, Warszawa 1969, s. 246-249.
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W zwienczeniu oftarza jest XVII-wieczny obraz Veraicon. Przedstawia gtowe
Chrystusa odbita na bialej chuscie. Jego oblicze Jest pelne wyrazu cierpienia, z zaro-
stem i oczami przymknietymi. Nawigzuje do tradycji odbicia oblicza Chrystusa na
chuscie $w. Weroniki, gdy ocierata z potu Jego twarz w drodze na Golgote.

Chrystyczno-pasyjny wymiar kaplicy wyrazaja go takze niektére symbole i przed-
stawienia na polichromii kaplicy. Znajdziemy je przede wszystkim na sklepieniu pre-
zbiterium, gdzie w o$miu polach przedstawiono chory anielskie. Aniotowie maja
wyglad dziewczatek z nimbami na gtowach. Trzymajg w dloniach arma Christi:
wldcznig, korone cierniowy, chuste $w. Weroniki, palme. Inne modlg sie lub $pie-
wajg z nut. Zwornik sklepienia posiada otok z napisem AVE MARIA ORA PRO
NOBIS. Na zworniku - serce plomieniste, przepasane korong cierniowg i przebite
siedmioma mieczami. Takze przedstawienia figuralne, szczegélnie przedstawienie
Ukrzyzowania i Optakiwania, polichromii nawy kaplicy nawiazuja do kultu Chry-
stusa Bolesciwego. Ukrzyzowanie ma uklad hieratyczny. Posrodku niski, frontal-
nie ukazany krzyz z postacig Chrystusa. Po lewej stronie Maryja w plaszczu takim
samym, jak na cudownym obrazie ,,Smetnej Dobrodziejki”. Po Jej lewej stronie
Maria Magdalena, a po prawej $w. Jan, ktéry trzyma ja za reke. Po przeciwnej stro-
nie stoi $w. Franciszek i za nim §w. Ludwik, ukazany w jasnobtekitnym plaszczu
o zocistym ornamencie, podbitym gronostajem. Pod ptaszczem ma widoczny habit
franciszkanski. Jest tu takze $w. Hilary, ukazany jako biskup w szatach liturgicznych
i sandatach, z laska w dloni i mitra na gtowie'. Z kolei — Optakiwanie (Ztozenie

13 Zob. Mandylion, (hasto w:) Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006, k. 1135-1137.

4 P. Pencakowski, Malowidla scienne w kaplicy Matki Boskiej Bolesnej oraz w dwéch wyod-
rebnionych przestach ,,za kratg” w zespole kruzgankow krakowskich, [w:] Studia z dziejéow kosciota
Franciszkanéw w Krakowie, pod red. Z. Klisia, Krakéw 2006, s. 149 identyfikuje go jako kro-
la. Wydaje si¢ jednak, ze mamy tutaj nie $w. Ludwika IX, krdla, ale $w. Ludwika Andegawen-
skiego, biskupa Tuluzy. Wystepuje w atrybutach wlasnie tego $wietego, a nie Ludwika IX (zob.
J. Marecki, L. Rotter, Jak czytaé wizerunki swigtych. Leksykon atrybutow i symboli hagiograficz-
nych, Krakéw 2009, s.405-407). Druga posta¢ identyfikuje jako $w. Hilarego. Sadza jednak, ze
jest to jaki$ inny $wiety. Sw. Hilary jest bowiem ukazany takze na przeciwlegtej Scianie (z pod-
pisem). Dlaczego mialy by¢ az dwukrotnie ukazywany w tej samej polichromii, podczas gdy
inni $wieci wystepuja tylko raz. To, Ze byt patronem fundatora polichromii wydaje si¢ mialo
przekonywujace wobec faktu, ze fundatora uczczono osobnym epitafium, wiazac je bezposred-
nio z wizerunkiem tegoz $wietego wlasnie za przeciwleglej $cianie. Zreszta sam Pencakowski
we wczesniejszym opracowaniu (P. Pencakowski, Kaplica Matki Boskiej Bolesnej przy kosciele
oo. Franciszkanéw w Krakowie. Wstepne rozpoznanie problematyki historyczno-artystycznej [w:]
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do grobu) - jest kompozycja najbardziej kolorowa ze wszystkich. Po lewej stronie
przedstawienia mamy sarkofag z odsunieta plyta wierzchnia. Na sarkofagu aniot
w postawie adoracji, zwrécony ku pochodowi z cialem Chrystusa. Towarzysza mu
$wiety z gtowa oparta na dtoni i Maria Magdalena, ujeta profilowo, i tulgca do twa-
rzy bezwladna reke Chrystusa. W centrum przedstawienia jest posta¢ martwego
Chrystusa, spoczywajacego na bialym calunie. Towarzysza mu siwy maz w dlugiej
szacie i duzym nakryciu glowy i Maria obejmujaca Syna. Jest tam $wieta, ukazana
w spiralnym skrecie, ktora sktada rece do modlitwy oraz starzec w szacie z dekora-
cyjnym kolnierzem z pomponami. Nieco dalej stoi §wiety trzymajacy w reku otwarta
ksiege. By¢ moze jest to $w. Jan, ewangelista i apostol. W tle ptaski krajobraz w wija-
ca sie zakosami droga, kwiatami na bliskim i drzewami na dalekim horyzoncie.

Do chrystyczno-pasyjnego wymiaru kaplicy nawigzujg jeszcze inne znaki i sym-
bole kaplicy. Zwré¢my uwage na poszczegédlne zworniki sklepienia, wraz z okalajaca
je glorig promienista. W drugim przesle (idac od zachodu) mamy zwornik z przed-
stawieniem hierogramu IHS oraz glori¢ z motywem gwozdzi i mieczéw. Natomiast
w przesle trzecim jest Veraicon oraz w glorii wielki krzyz rownoramienny o treflowo
zakoriczonych belkach z malowanymi na czerwono plomienistymi promieniami przy
zworniku oraz ztotymi promieniami dalej*.

Wyraza go takze portret $w. Ludwika IX, namalowany na potudniowej $cianie
kaplicy. Krol zostal tu przedstawiony z korong cierniows, ktéra trzyma na podusz-
ce. Jest to nawigzanie nie tylko do historii tego wladcy', ale do meki Chrystusa. Sw.
Ludwik IX nie tylko niesie Korong Cierniows, ale ja adoruje i jakby pokazuje innym
do adoracji. Podaje ja nam, zachgcajac do adoracji meki Chrystusa.

Zdaje si¢ na to wskazywac zwigzek pomiedzy tym przedstawieniem a vis a vis
obrazem Maryi Krélowej, siedzacej na tronie z wyciagnietymi rekoma z Korong

Sprawozdanie z przebiegu prac konserwatorskich przy polichromii Piotra Nizitiskiego z 1897 r.
w kaplicy matki Boskiej Bolesnej w bazylice oo. Franciszkanéow w Krakowie, AFK, syg. AK-V
=13, s. 30), stwierdzil: Z rozpoznaniem biskupa mamy natomiast problem. Byé moze jest nim
$w. Hilary (podobnie jak sw. Ludwik ukazany vis a vis w portrecie (...).

5 P. Pencakowski, Wstepne rozpoznanie, s. 27.

16 Sw. Ludwik IX byt krzyzowcem, ktéry stat na czele dwéch krucjat (1248 i 1267). Wiadomo
takze, ze przed pierwsza ze swych krucjat wykupil od Wenecjan zastawione im przez tacinskiego
cesarza Konstantynopola relikwie Meki Panskiej: Korong Cierniows i fragment wtdczni Longi-
nusa. Wiadomo takze, ze przygotowujac kolejng krucjate, objezdzal Francje z Korona Cierniowa
w celu porwania za sobg chrzescijan - (Pencakowski, Wstepne rozpoznanie, s. 31).
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Cierniowa Chrystusa. Biorgc pod uwage, ze naprzeciwko niej ukazany jest sw. Ludwik,
z tg wlasnie korong w rekach mozemy przyjgc, Ze istnieje tu zwigzek ideowy: Matka
Boza podaje korong Ludwikowi, a on ukazuje jg nam"’

4. Wymiar pasyjno-maryjny

Duchowos¢ kaplicy wyraza si¢ nie tylko przez kult eucharystyczny i kult cierpiace-
go Chrystusa, ale réwniez przez kult Maryi, wspdlcierpiacej Matki'®. Juz sama nazwa
kaplicy: Kaplica Matki Bozej Bolesnej ,,Smetnej Dobrodziejki Krakowa” wskazuje
wymiar cierpienia Matki Bozej i Jej udzialu w mece Chrystusa'. Takze sama struktura
oltarza z centralnym obrazem Matki Bozej Bolesnej i umieszczonym w zwienczeniu
oltarza obrazem Veraicon nakazuje polaczy¢ meke Chrystusa z cierpieniami Maryi.

Szczegolnym wyrazem tego bylo i jest Bractwo Matki Bozej Bolesnej. Jego gene-
zy nalezy szuka¢ w zalozonym przez kanonika Marcina Szyszkowskiego Arcybrac-
twie Meki Panskiej (9 VI 1595), zwanym pierwotnie Bractwem «Compassionis» albo
Meki Pana Jezusa i Blogostawionej Panny Mariey, dla rozwazania cierpien Chry-
stusa i jego Matki. Jego celem bylo nasladowanie i przezywanie w sercu tego, co
przezywata Matka Bolesciwa, co jeszcze bardziej uwidacznia uzywana powszechnie
nazwa: Bractwo Politowania Meki Jezusowej i Bolesnej Matki Jego Dziewice Maryi®.

17 P. Pencakowski, Wstepne rozpoznanie, s. 31.

18 Z duchowoscig chrystyczno-pasyjng tgczyt sie kult Matki Bozej Bolesnej, ktérego ukorono-
waniem w XV w. byl obraz «Smetnej Dobrodziejki». W ikonografii XIV i XV wieku Matka Boza
Bolesna wystepuje razem z Chrystusem, bgdz w scenie ukrzyzowania, bgdz jako czes¢ tryptyku,
ktorego gtowng postacig jest Ecce Homo lub Chrystus ubiczowany, albo obok Chrystusa ,w studni”,
czyli w grobie. W ciggu XIV i XV stulecia wyodrgbniono juz posta¢ Matki Bolesnej, przy rowno-
czesnym ustaleniu jej siedmiu bolesci. — (Niezgoda, 234).

¥ Umowna granice poczatkéw kultu Matki Boskiej Bolesnej w Kosciele zachodnim
mozna wyznaczy¢ na podstawie znanej sekwencji Stabat Mater Dolorosa Giacopone de Todi
(S. C. Napiorkowski, Mariologia franciszkariska, Niepokalanéw 2004, s. 477). W tym samym
czasie zostata rozpowszechniona - za sprawa zakonow franciszkanéw i serwitéw — szczegdlna
cze$¢ do bolesci Maryi. Pod wplywem nabozenstwa do pieciu ran Chrystusa wyksztalcit si¢
réwniez analogicznie kult pieciu — poczatkowo - bolesci Maryi (M. Pielas, Matka Boska Bole-
sna, Krakéw 2000, s. 20-21) Na synodzie w Kolonii w 1423 zostala ustalona ostateczna liczba
siedmiu bolesci. Do jego rozpowszechnienia przyczynily sie zakony franciszkandw i serwitow.
(Dusik-Krupa, s. 156; por. P. Pencakowski, s. 132.

2 W. Zyzak, s. 17.
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Bractwo to wskutek wielu réznych okolicznosci z biegiem czasu utracito swoje
znaczenie i oddziatywanie. Dlatego naturalnym stalo sie, ze w XIX wieku doszto
do zalozenia Bractwa Siedmiu Bolesci Matki Bozej*'. Wowczas tez akcent kultowy
przeniost sie z kaplicy Meki Panskiej do kaplicy Smetnej Dobrodziejki. Jego celem
jest przezywanie i rozszerzanie kultu Matki Bozej Bolesnej w ramach chrystocen-
tryzmu. Jak bowiem wynika z wydanego w 1893 roku przez o. Mariana Sobolew-
skiego modlitewnika, czlonkowie tego bractwa w dniu przyjecia mieli przystapi¢
do spowiedzi i Komunii §w. majg takze w kazda niedziele miesigca uczestniczy¢
w uroczystych nabozenstwach i bra¢ udzial w kwartalnych Droézkach Matki Bozej
Bolesnej, odprawianych po kruzgankach klasztornych?.

Od tego czasu bractwo ma swego promotora w osobie jednego z ojcédw krakow-
skiego klasztoru. Bractwo nie mialo jednak i nadal nie posiada Scistej organizacji.
Po dzien dzisiejszy bractwo stanowi rodzaj luznego stowarzyszenia, ktérego czton-
kowie, poprzez rozpamigtywanie meki Chrystusa i bolesci Jego Matki, staraja si¢
wdraza¢ na co dzien ewangeliczne przestanie: zy¢ godnie i szlachetnie majac zawsze
na uwadze mitos¢ Boga i blizniego. Dla uczczenia siedmiu bolesci Matki Bozej
cztonkowie bractwa odmawiaja siedem razy ,,Ojcze nasz” i siedem razy ,,Zdrowas
Mario’, a w niedziele lub w pigtek odmawiajg koronke do siedmiu bolesci NMP.
Wiréd czlonkéw bractwa byla réwniez Marianna Kolbe, matka sw. Maksymilia-
na oraz Aniela Salawa, ktérg Jan Pawet II beatyfikowal na Rynku Krakowskim
13 sierpnia 1991 r. i ktorej relikwie znajduja si¢ w kaplicy Meki Panskiej, naprzeciw
kaplicy Smetnej Dobrodziejki.

21 Pozwolenie na zalozenie Bractwa Matki Bozej Bolesnej, ktére wystawit 27 stycznia 1881
general serwitow o. Jan Aniol Mondan (1881 r.). Aprobowat je 5 lutego tegoz roku biskup kra-
kowski Albin Dunajewski. Bractwo nie zostalo jednak erygowane. Jedenascie lat pézniej nowy
general serwitéw o. Andrzej Corrado 6 kwietnia 1892 r. potwierdzil poprzednie zezwolenie,
ktére ponownie podpisal Albin Dunajewski, wowczas juz jako kardynat. Na tej podstawie gwar-
dian krakowski o. Daniel Bielen dnia 17 lipca 1892 r. dokonal w kaplicy Matki Bozej Bolesnej
uroczystej erekcji bractwa pod nazwa: ,,Bractwo Siedmiu Bolesci Naj$wietszej Marii Panny”(zob.
K. Janas, s. 66; J. S. Barcik, Bractwo Matki Bozej Bolesnej przy bazylice oo. Franciszkanéw w Kra-
kowie, ,W nurcie franciszkanskim”, 8:1999, s. 298; A. Karwacki, Koronacya, s. 42; A. Zwier-
can, Bractwo Megki Panskiej w Krakowie (1595-1795), ,Prawo Kanoniczne”, 1983, t. 26, nr 1-2,
s. 86; Erectio Confraternitatis Septem Dolorum B.M. V. [w:] Acta Conventus Cracoviensis od roku
1888 do r. 1947, sygn. AFK, AK-III-33, s. 6; Solarz, s. 191.; E Solarz, Kaplica Matki Bozej Bolesnej
w bazylice $w. Franciszka. Historia — Kult — Wystr6j, (w druku); W. Zyzak, s. 17.

2 W. Zyzak, s. 18.
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Tak wiec Msze $w., sprawowane przy oltarzu z cudownym obrazem Matki Bozej
Bolesnej, odprawiane nabozenstwa maryjne, litanie, koronka do siedmiu Bolesci
N. Maryi Panny, drézki, modlitwy i adoracje poszczegoélnych osob ze sobg sie spla-
tajg w jedng catos¢.

Wpisuje sie w to caly wystrdj kaplicy. Juz sam obraz Smetnej Dobrodziejki, obok
Tabernakulum z zywym Chrystusem, wskazuje na wspo6tudzial Maryi w dziele zba-
wienia Chrystusa. W rysach twarzy i calej postaci Maryi artysta po mistrzowsku
przedstawit zastygla boles¢ i smutek. Zaczerwienione i przepetnione 1zami oczy,
uklad ust, zalamane rece, a takze strdj: suknia koloru brunatnego, niebieski plaszcz
i okolona bialg chustg twarz - wszystkie te elementy podkreslajg boles¢ Matki
patrzacej na cierpigcego Syna. Dodatkowo Jej bole$¢ symbolizuje miecz przeszy-
wajacy serce. Tlo obrazu ma ztoty desen (nieco ginie na nim éw miecz), na ktérym
czterej aniotowie trzymajg narzedzia Meki Panskiej.

Jesli przyjmiemy opini¢ specjalistow, Ze sam obraz moze stanowi¢ fragment
wigkszego dziela, np. tak modnego w $redniowieczu dyptyku, przedstawiajacego
Maryje stojaca pod krzyzem lub nawet tryptyku, pokazujacego Matke Bozg z jednej
i $w. Jana Ewangeliste z drugiej strony krzyza - to wymowa tego przedstawienia
zyska jeszcze wicksze powigzanie z Meka Chrystusa.

Ten zwigzek wyraza takze pas wokot §cian kaplicy z malowanym napisem,
zaczerpnietym ze Stabat Mater: ,,++STABAT MATER DOLOROSA + JUXTA
++ CRUCEM LACRIMOSA + DUM PENDEBAT FILIUS + CUJUS ANIMAM
GEMENTEM ++ CONTRISTATAM + ET DOLENTEM ++ PERTRANSIVIT
GLADIUS +++ O QUAM TRISTIS ET AFFLICTA ++ FUIT ILLA BENEDICTA
++ MATER UNIGENITI ++7%,

» ,Historia ,Stabat mater” zaczyna sig w XIII wieku. Jak to zdarza sig¢ czgsto w przypadku cho-
ratu gregorianiskiego, nie jest jasne, kto stworzyl ten utwér. Kiedys zaktadano, ze jego auto-
rem jest franciszkanin Jacopone da Todi, potem powstanie ,,Stabat mater” powigzano z postacig
$w. Bonawentury, a teraz uznaje sig, Ze jest to dziefo anonimowego tworcy. Jeszcze trudniej orzec,
czy ow tajemniczy Anonim byt tylko autorem tekstu, czy moze skomponowat réwniez melodie.
Niezaleznie od tych pietrzgcych si¢ zagadek, ktérych zapewne nigdy nie uda si¢ rozwigzal,
sekwencja ,Stabat mater” nalezy do najpopularniejszych melodii choratowych. W drugiej polowie
XVI wieku Sobér Trydencki — w trosce o czystos¢ liturgii — zakazat Spiewania jej w kosciotach.
Jednakze pamiec o niej nie zanikta: w 1727 roku papiez Benedykt XIII uchylit ten zakaz, dzieki
czemu te prostq i przejmujgcg melodie mozna jeszcze dzisiaj ustyszeé w kosciotach” (https://muzy-
kotekaszkolna.pl/kanon/stabat-mater-dolorosa-sekwencja).
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Chorat ten wiaze historie Maryi i Chrystusa. Zrozpaczona Matka wiedziala jaki
los czeka jej Syna i byla obecng przy Jego meczenskiej Smierci. Mimo iz Maryja zna-
fa przeznaczenie Jezusa oraz poddata si¢ woli Boga, kochala swojego Syna. Cierpie-
nie dziecka poruszalo matke, ktéra towarzyszyta mu placzac. Takie przedstawienie
Matki Boskiej $wiadczy nie tylko o czci, ktora jej oddawano, ale takze podkresla
ludzki aspekt Swietej. Matka Boska, mimo ze poczeta bez grzechu pierworodnego,
zachowuje ludzkie uczucia. Cierpi razem ze swoim dzieckiem, placze. Jest na drodze
krzyzowej i pod krzyzem.

Podkreslaja to sceny figuralne polichromii wykonanej przez Piotra Nizinskie-
go** przy wspolpracy Stefana Matejki*®, pod kierunkiem prof. Wladystawa Luszcz-
kiewicza®®. O scenie Ukrzyzowania i Oplakiwania juz wspomniano. Nalezy jednak

2 Piotr Nizinski (1858-1919) studiowal w Kakowskiej Szkole Sztuk Pieknych w latach
1885-1891. Byt uczniem Leopolda Lofflera, Wtadystawa Luszczkiewicza, Floriana Cynka, Izdy-
dora Jabonskiego, Franciszka Szyndalewskiego i Jana Matejki (kompozycja). Studiowal takze
w Monachium, gdzie uczeszczal do klasy Aleksandra Wagnera. Odbyt takze podréz do Wloch.
Byl wielokrotnie nagradzany, m.in. za ,,gtowy z natury” i ,.figure z natury” oraz za ,,Junong”
Mieszkal przez jaki$ czas w Warszawie i w Lodzi. — P. Pencakowski, Wstepne rozpoznanie, s. 8;
M. Biernacka, Niziriski Piotr 1858-1919, (hasto osobowe w:) Sfownik Artystow Polskich, t. VI,
Warszawa 1998, s. 94-98; ,Czas”, rok 1919 nr 292, s. 3 (nekrolog P. Nizinskiego).

% P. Pencakowski, s. 147; Stefan Matejko (1871-1933), syn Leopolda i bratanek staw-
nego Jana Matejki. Studiowal w Krakowie w latach 1886-1892. Do jego nauczycieli nalezeli
Leopold Loffler, Wtadystaw Luszczkiewicz i Jan Matejko. Przebywat w lach 1892-1894 w ramach
otrzymanego stypendium w Monachium. Otrzymat kilka nagréd - Pencakowski, Wistepne roz-
poznanie, s. 8; U. Leszczynska, Matejko Stefan Witold 1871-1933 (hasto osobowe w:) Sfownik
Artystow Polskich, t. V, Warszawa 1993, s. 440-441.

26 Acta Conv. Cracoviensis Ord. Min. S. Francisci Conventualium ab anno 1888 [do 1947], AFK,
syg. AK-1I1-33, s. 155-156; Kronika [klasztoru oo. Franciszkanéw w Krakowie [1892-1968], AFK,
syg. AK-III a-1, s. s. 8, 12. W roku 1898 donosit ,,Kalendarz Krakowski Jozefa Czecha”: §ciany
i sklepienia staraniem gorliwego Przeora Konwentu /.../ zostaly pokryte polichromig. Tej /.../
roboty dokonat dekorator, p. Nizinski, przy pomocy art. Malarza Stefana Matejki a pod kierunkiem
prof. Wiadystawa Luszkiewicza (,,Kalendarz Krakowski Jozefa Czecha na rok 1898, s. 124. O tej
nowej polichromii donosily réwniez: ,,Zycie”, rok 1897 nr 10, s. 9 - J. Muczkowski, Ko$ciét $w.
Franciszka w Krakowie, Biblioteka Krakowska XIX 1901, s. 35; — W. Eliasz-Radzikowski, Krakow,
Krakéw 1902, s. 287. Umowe w tej sprawie podpisano w dniu 21 czerwca 1897 (Acta Conv. Cra-
coviensis Ord. Min. S. Francisci Conventualium ab anno 1888 [do 1947], AFK, syg. AK-III-33, s.
155-156). Jej fundatorem byt Hilary Hankiewicz (Karwacki, Koronacya, s. 33-34: “Cata kaplica
pomalowana zostata naktadem I kosztem radcy sgdowego $p. Hilarego Hankiewicza, ktéry w ten
sposéb splacit dtug wdzigcznosci Najswigtszej Pannie Bolesnej za otrzymane od Niej rozne taski”.
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wydoby¢ ich pasyjno-maryjne przestanie. Pod krzyzem jest Maryja; na Jej ramio-
nach spoczywa martwe Ciato Chrystusa. Maryja tutaj ukazana jest tg samg Matka
Bolesna, co na cudownym obrazie. Wystepuje tu bowiem w tym samym plaszczu.

Jej cierpienie nie ogranicza si¢ do Meki Chrystusa. Pierwsze bowiem przed-
stawienie figuralne polichromii - idac od zachodu ku ottarzowi - przedstawia
Jej Ucieczke do Egiptu, ukazang na tle taki pelnej kwiatéw i kepy drzew w glebi.
Widzimy tutaj Matke Boska z Dziecigtkiem siedzacg na ositku, kroczacego starca -
$w. Jozefa i przed nim aniofa-przewodnika, ukazanego na niewielkiej chmurze. Cate
Jej zycie, poddane Bogu, byto bowiem wspétudzialem w dziele zbawczym jej Syna.
To w $wiatyni, przedstawiajac Go Bogu - zgodnie z prawem - uslyszala od starca
Symeona: «Oto Ten przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu,
i na znak, ktéremu sprzeciwia¢ si¢ beda. A Twojg dusze miecz przeniknie, aby na
jaw wyszly zamysly serc wielu» (Lk. 2, 34-35).

Cala zatem kaplica zdaje si¢ zwiastowac prawde o wspolcierpieniu Maryi, o Jej
udziale w zbawczej mece Chrystusa. Korong jest Jej chwala. Ostatnie bowiem figu-
ralne przedstawienie na $cianie potnocnej ukazuje adoracje Maryi Krolowej. W cen-
trum przedstawienia jest Maryja siedzaca na tronie widoczna na tle nieba. Ubrana
jest w czerwona suknie i ciemnoniebieski plaszcz. Wokot szyi widoczna zawijka.
W wyciagnietych rekach trzyma korone. Towarzysza Jej, po bokach dwa ujete pro-
tilowo anioly o rozpostartych skrzydtach: jeden wyciaga do Maryi rece z kwiatami,
drugi trzyma szarfe z napisem REGINA MATER ORA PRO NOBIS. Ponizej wida¢
grupe pieciu $wietych franciszkanskich i po prawej stronie adorujacego mezczyzne.

Przeslanie pasyjno-maryjne niosa takze witraze kaplicy, wedtug projektu
prof. Zdzistawa Gedliczki®””. W kwaterze srodkowej w srodkowym pasie okna przed-
stawiaja cztery bolesci Matki Bozej: Ucieczka do Egiptu, Spotkanie Jezusa i Maryi
na Drodze Krzyzowej, Ukrzyzowanie i Ztozenie Ciala Jezusa na rekach Maryi®.
Nawigzuja w ten sposob do powstalego w zakonie serwitow (Stug Najswietszej
Maryi Panny) rozwazania wydarzen i momentéw szczegolnego cierpienia Matki
Bozej w historii zbawienia, co znalazio swoj wyraz w tzw. Koronce Siedmiu Bolesci
Najswietszej Matki®.

¥ Kronika [1892-1968], s. 255-256.

28 P. Pencakowski, Wstepne rozpoznanie, s. 19.

» Zatwierdzil ja papiez Benedykt XIII w 1724 roku. Kolejni papieze wigzali odpusty
z odmawianiem tej modlitwy. Przypominal o niej §w. Alfons Maria Liguori w swoim dziele
,O taskach Matki Naj$wietszej”, a $w. Elzbiecie z Hesji sam Pan Jezus mial objawi¢ obietnice
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5. Wymiar franciszkanski

Dalej, zauwazymy, Ze ten chrystocentryczny i pasyjno-maryjny charakter kapli-
cy doskonale wpisuje si¢ w cala tradycje duchowosci franciszkanskiej. Nie ulega
zadnej watpliwosci, Ze to wlasnie franciszkanie rozwijali nurt duchowosci i poboz-
nosci pasyjnej i maryjne;j.

Zauwazmy nadto, ze wymiar ,,Genius loci” kaplicy znalazl swe odbicie takze
w wystroju kaplicy. Jak wspomniano, na obrazie jest Matka Boza Bolesna posrod
czterech anioléw, trzymajacych arma Christi. Na uwage zastuguje tutaj aniot trzy-
majacy krzyz w formie franciszkanskiego TAU, tak drogiego $w. Franciszkowi.
Mozna to odczytac jako nawigzanie do franciszkanskiej tradycji tego znaku; moze
swiadczy¢ takze o wplywie tej duchowosci na autora obrazu®.

Znane jest umilowanie przez $w. Franciszka Chrystusa Ukrzyzowanego i jego
cze$¢ dla krzyza i znaku TAU. W tym do$wiadczeniu szczegdlnag role odegral maly
koscidtek San Damiano, gdzie Franciszkowe trwanie (...) w gléwnej mierze polegato
na kontemplacji Krzyza; na wpatrywaniu sig i przypatrywaniu, wglgdaniu - moz-
na by rzec - wnikaniu, az do momentu, gdy byt w stanie ustyszec: «IdZ napraw Méj
dom, ktory, jak widzisz caly idzie w ruine», staly sie fundamentem jego dziatania.
Odtqd tez mistyka krzyza prowadzita sw. Franciszka przez calg reszte jego Zycia.
Przenikneta go ona do tego stopnia, Ze nawet podpis sktadat w postaci litery TAU
przypominajgcej krzyz, a habit nakazat skroi¢ w podobny sposéb”'.

Ten znak TAU Swiety ukochal ponad wszystkie inne znaki. Celano w Traktacie
o cudach (3 Cel 2-3) zaswiadcza, ze Ponad wszystkie inne znaki najbardziej mitym
byt mu znak TAU, za pomocg ktérego podpisywat swe listy, ile razy kierowat jakies
pismo do kogos z powodu potrzeby czy mitosci (3Cel 159): Mgz Bozy bowiem znak
ten otaczal szczegdlng czcig, czesto mowit o nim w swoich przemowieniach, wykony-
wat go na poczgtku swoich zajec i wlasnorecznie podpisywat tym znakiem listy, ktére
wysytat z mitosci (2Bon 9,3). Byt to znak, ktory przypominal mu krzyz Chrystusa,
byt symbolem duchowej odnowy. Pozwalal mu odnajdywac w krzyzu Chrystusa nie

zwigzane z jej odmawianiem: taske odprawienia pokuty za wszystkie grzechy jeszcze przed
$miercig; szczegdlng opieke Boza w utrapieniach i w chwili $mierci; dar szczegdlnej duchowej
pamieci o Mece Panskiej i nagrode za nia; nadzwyczajna opieke Matki Bozej i taske bycia pro-
wadzonym przez nig w zyciu.

3 W. Zyzak, s. 14.

3! T. Jank, Ikona Krzyza z San Damiano, Krakéw 2002; s. 10.
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tylko cierpienie, ale i rado$¢, wyptywajaca z prawdziwej Milosci. Wszystkie dgzenia
meza Bozego, tak publiczne, jak prywatne, obracaly si¢ wokét krzyza Pariskiego i od
samego poczgtku jego rycerskiej stuzby Ukrzyzowanemu rozblyskaly wokot niego
rézne tajemnice krzyza (3 Cel 2)*.

Podstawe do tego odnalazl w Pismie $w., szczegdlnie w stynnym tekscie proroka
Ezechiela (9,4): Przejdz przez srodek miasta, przez Srodek Jerozolimy i nakresl ten
znak TAW na czotach mezow, ktérzy wzdychajq i biadajg nad wszystkimi obrzydli-
wosciami w niej popetnionymi. Widziat ten znak u antonianéw* i w zaleznych od
nich instytutach, przede wszystkim w prowadzonych przez nich szpitalach. Ustyszal
o nim podczas Soboru Lateranskiego IV, kiedy to papiez Innocenty IV wzywajac do
odnowy kosciola, przytoczyl stowa Boga skierowane do proroka i zwrécit si¢ tak-
ze do kazdego uczestnika Soboru: ,,Nakres] ten znak TAU na czotach mezow wyja-
$niajac, iz: TAU jest ostatniq literg alfabetu hebrajskiego i ma ksztalt krzyza, jaki sie
przedstawial, zanim po ukrzyzZowaniu Pana Pitat kazat na nim umiesci¢ swéj napis
[...]Taki znak nosi na czole ten, kto w czynach pokazuje moc krzyza, kto zgodnie ze
stowami Apostota: «Ukrzyzowal ciato swoje z wadami i pozgdaniami», i wraz z nim
mowi: «Nie chce chlubic sie z czego innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa
Chrystusa»” (PL 217,676-677) .

Przezywanie Chrystusa Ukrzyzowanego przez $w. Franciszka przejela pozniej
tradycja franciszkanska, szczegdlnie w kierunku rozwijajagcym si¢ w codziennym

32 1. Omaechewarria, Krzyz. Meka, [w:] Leksykon duchowosci franciszkariskiej. Wydanie
polskie, przeklady i opracowania zbiorowe, Krakéw — Warszawa 2006, kol. 693-702.

3 Zakon szpitalny $w. Antoniego (okre$lani réwniez jako antonici) — zakon szpitalny zato-
zony w 1095 i zlikwidowany w 1803, zyjacego wedlug reguly $w. Augustyna. Nazwa wywodzi
sie od $w. Antoniego Pustelnika. Zostal zatozony przez francuskiego rycerza Gaston of Valloire
z wdzigczno$ci za uzdrowienie syna z ergotyzmu, zwanego ogniem §w. Antoniego, w celu opieki
nad osobami cierpigcych na te chorobe. Pierwotnie bylo to $wieckie stowarzyszenie przy szpi-
talu St-Didier-de-la-Mothe. W 1095 zatwierdzit je papiez Urban II. Od 1217 jego czlonkowie
skladali trzy §luby zakonne, od 1297 zyli wedlug reguly §w. Augustyna. W okresie $§wietnosci
posiadali w Europie 369 szpitali. Do Polski antonianéw sprowadzit biskup wroctawski Henryk
z Wierzbna. Zakon prowadzil do roku 1494 szpital w Brzegu. W latach 1507-1519 przebywali
przy kaplicy szpitalnej $w. Anny we Fromborku.

3 D. Vorreux, TAU, [w:] Leksykon duchowosci franciszkariskiej. Wydanie polskie, przekta-
dy i opracowania zbiorowe, Krakéw — Warszawa 2006, kol. 1815-1822; P. Anzulewicz, Fran-
ciszkariski symbol TAU, [w:] tenze, H.H. Lipinski, Ewangelia rozswietlata jego Zycie, Gdanski
1998, s. 2002.
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zyciu rodziny franciszkanskiej. Ktadla ona nacisk na centralnos¢ meki i krzyza jako
miejsc doswiadczenia Boga, Chrystusa i calej rzeczywisto$ci, w swietle Ukrzyzowa-
nego. Swiadczg o tym rézne formy nabozenistw franciszkanskich: Droga Krzyzowa,
Corda pia, sceniczne przedstawianie tajemnic Chrystusa, zesrodkowanie nabozen-
stwa do Franciszka jako ,,drugiego Chrystusa™*

Poverello przezywajac Chrystusa ubogiego i ukrzyzowanego taczyl je
z uwielbieniem dla Matki Chrystusa ubogiej Pani (2Cel 83). Zatem moglo by sie¢
wydawa, ze Franciszkowa Matka Boska bedzie wspdlcierpiaca, obecna pod krzy-
zem. Ale zrodla tego nie potwierdzaja. Swiety Biedaczyna tak bardzo skoncentrowat
sie na krzyzu, iz niewiele uwagi poswiecal Maryi wspodtbolejacej pod krzyzem?™.
Uznawal Maryje za Orgdowniczke swojg i swoich braci (1Bon 9,3), za Rzecznicz-
ke Zakonu (2Cel 198). Jej dedykowal piesni i hymny, komponowat ku Jej chwale
modlitwy wierszowane. Nazywal ja Panig, §wieta, najswietsza, Dziewica, Koscio-
tem, wybrang, uswigcona, Patacem Jego, przybytkiem Jego, Szata Jego, Krélowa,
Oredowniczka, Matka Boza®. Czcil w sposdb szczegdlny jej Wniebowziecie, do
ktorego przygotowywat sie czterdziestodniowym postem®. Maryja jako Matka Boza
Bolesna jakby uchodzila jego uwadze. Franciszek w swojej czci Ukrzyzowanego
Chrystusa, gdzie cafe Zycie kroczyt tylko sladami Krzyza, odczuwat tylko stodycz
krzyza i tylko chwale krzyza glosit (1 B 10, 9, WZF 1, 334) widzial bowiem Maryje
jako Boza Rodzicielke. Od kontemplacji Maryi jako Wybranki Tréjcy, chwaleb-
nej Matki Boga, Krélowej i Pani, pelni taski przechodzil jednak do kontemplacji

¥ W duchowej historii franciszkanizmu sg dwa nurty chrystologiczne. Pierwszy nurt roz-
wijal sig przede wszystkim we franciszkanizmie akademickim i spekulatywno-teologicznym.
Stawial na centralno$¢ Wcielenia w zbawczym planie Bozym, tworzac i wyprowadzajac z Wcie-
lenia obraz Boga, Jezusa Chrystusa, cztowieka i $wiata. Pojawil sie we franciszkanskiej szkole
w Paryzu. Poprzez Bonawenture, Huberta z Casale, Szkota, a potem calg jego szkole, dotrwat
do naszych czaséw: Poczatkéw drugiego nalezaloby szuka¢ juz biografiach napisanych przez
Tomasza z Celano, u Juliana ze Spiry, wyraznie w Zyciorysie wigkszym i w teologii $w. Bona-
wentury, zwlaszcza w jego teologii mistycznej, potem w calej poboznosci, w Zyciu ascetycz-
no-mistycznym rodziny franciszkanskiej az do naszych czaséw. (G. lammarrone OFMConyv,
Duchowo$¢ Franciszkatiska. Istota i podstawowe tresci. Chrzescijariska propozycja Zycia na dzis,
przeklad: Piotr Anzulewicz, Krakow 1988, s. 59-60).

% C. Napiorkowski, s. 476.

3 C. Napidrkowski, s. 25.

% A. Pompei, Maryja. Matka Boza, [w:] Leksykon duchowosci franciszkatiskiej. Wydanie
polskie, przeklady i opracowania zbiorowe, Krakéw — Warszawa 2006, kol. 767-782.
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Maryi jako Matki Ubogiej, Dziewicy ubogiej, Krolowej Ubogiej, ktorg Bég powotal
w ubogiej, pokornej i radykalnie ogoloconej formie zycia. Stad juz tylko krok do
odkrycia Maryi wspotuczestniczacej w kenozie Jej Syna, w wigc i Jego cierpieniu®.

Podobnie bylo w calej pozniejszej tradycji franciszkanskiej, gdzie bardziej czczo-
no Matke Bozg Radosng niz Bolejaca*. Nawet w tworzonych i prowadzonych przez
franciszkanéw Kalwariach Meki Panskiej (w Polsce: Zebrzydowska, Pactawska, Wej-
herowska, oraz z XVIII w. na Gérze $§w. Anny), ktére sa rdwniez sanktuariami Mat-
ki Bozej, czci sig¢ raczej Matke Boskqg Wniebobrang niz Bolesng, raczej chwalebng niz
cierpigcg*.

Nie dziwi zatem fakt, ze w scenie Ukrzyzowania z polichromii kaplicy obok krzyza
Chrystusa stoi Maryja, Maria Magdalena i Jan, a po przeciwnej stronie, §w. Franciszek
i za nim $w. Ludwik Andegawenski i jaki$ $wiety biskup (moze $w. Hilary?). Uka-
zani s3 w postawie adoracji. To nie tylko wskazanie na boles¢ Maryi pod krzyzem,
ale jest to nawigzanie do pasyjnej duchowosci $§w. Franciszka, ktory tak przezywat
Mgke Panska, ze sam dostapil daru stygmatow. To takze wskazanie, ze duchowos¢
pasyjna jest znamienna nie tylko $w. Franciszka i jego zakonu, ale takze tych ktérzy
s w kregu ich oddziatywania (III zakon, tercjarze, Franciszkaniski Zakon Swieckich).

Nalezy jednak zauwazy¢, ze ten pasyjno-maryjny wymiar nie przekresla owe-
go franciszkanskiego akcentowania kultu bardziej Matki Bozej Wniebowzietej niz
Bolesnej, raczej chwalebnej niz cierpigcej. Wprawdzie kierunki zostaty tutaj odwro-
cone, to przeciez nie przekreslone. Swiadczy o tym ostatnia wielka scena figuralna

¥ Por. C. Napiorkowski, s. 28-40; lammarrone, s.59-60; A. L. Krupa, Sw. Franciszek z Asyzu
a Maryja Matka Boga, ,, Ateneum Kaptanskie” 69:1977, t. 88, z. 1(408), s. 93-107.

% Juz od w. XV w maryjnej poboznoéci rodziny franciszkanskiej zaczyna sie pojawiaé
rozziew migdzy wymiarem chwalebnym a kenotycznym przezywania tajemnicy Maryi. ,,Mario-
logia chwaly” wzieta w pewnym sensie gére nad ,mariologia kenotyczng” (o ubogim, pokor-
nym, nie zwracajacym uwagi zyciu Matki Jezusa), jednakze mysl o Maryi bolesnej, zespolonej
z meka Syna ukrzyzowanego, byla stale obecna. (lammarrone, s. 122-123). W tym kontekscie
Nalezy podkresli¢ tu pragnienie Franciszka, by nie oddziela¢ nigdy Maryi od tajemnicy wciele-
nia, a tym bardziej od tajemnicy Jej syna, ale lgczy¢ Jg zawsze z Nim - to nie tylko poprzez Jej
role macierzynskg, lecz réwniez przez jej wiare, co stanowi zupetnie nowq intuicje (B. Commodi,
Maryja w tradycji franciszkarskiej, przeklad Henryk Suski, Krakéw 2021, s. 32). Zauwazmy tu
takze, ze rowniez w tym kosciele $w. Franciszka w Krakowie, gdzie w kaplicy czczono Matke
Bozga Bolesng w jej obrazie oddawano takze cze$¢ Matce Bozej Wesofej. (A. Karwacki, Korona-
cya s. 27; Napiorkowski, s. 47.

41 C. Napiorkowski, s. 478.
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polichromii, nad drzwiami wej$ciowymi z bazyliki, gdzie Maryja jest ukazana jako
Krélowa. W centrum przedstawienia jest Maryja siedzgca na tronie, widoczna na
tle nieba. Ubrana jest w czerwong suknie i ciemnoniebieski ptaszcz. Wokdt szyi
widoczna zawijka. W wyciagnietych rekach trzyma korone¢. Towarzyszg Jej, po
bokach dwa ujete profilowo anioty o rozpostartych skrzydtach: jeden wyciaga do
Maryi rece z kwiatami, drugi trzyma szarfe z napisem REGINA MATER ORA PRO
NOBIS. Ponizej wida¢ grupe pieciu $wietych franciszkanskich. Maja na sobie brazo-
woszare habity. Zapewne s3 to pierwsi meczennicy franciszkanscy, na co wskazuje
gest pierwszego z nich ofiarujacy Maryi palme*?. Po prawej stronie Maryi wida¢
z profilu glowe modlacego si¢ mezczyzny w srednim wieku. Jest to autoportret
Piotra Nizinskiego, ktory uczestniczy w Adoracji Maryi.

Przedstawienie to jest niejako zwienczeniem poprzednich scen figuralnych na
$cianie potnocnej kaplicy. Tak jak Chrystus przez kenoze, meke i $mier¢ przeszed! do
chwaly zmartwychwstania, tak Jego Matka wspotuczestniczac w Jego kenozie i cier-
pieniach dostepuje chwaly wyniesienia i adoracji. Jest to zatem ta sama Kroélowa,
ktéra miat na ustach $w. Franciszek i ktérg wychwalala cala tradycja franciszkanska.

Zreszty obraz ten niesie jeszcze jedno bardzo wazne przestanie. Jak powiedziano
wyzej, Maryje krolowa adoruja nie tylko aniotowie, ale pieciu pierwszych meczenni-
kow franciszkanskich. Chrystologiczna, pasyjna i maryjna duchowos¢ franciszkan-
ska prowadzita §w. Franciszka z Asyzu i jego braci do postawy $wiadectwa, ktdre
uwidocznialo si¢ w dawaniu §wiadectwa zycia (martyr - §wiadek) i gtoszeniu sto-
wa Ewangelii. Misyjno$¢ i $wiadectwo to takze istotne znamiona franciszkanizmu.

Tak wigc, kaplica Matki Bozej Bolesnej w swoim przekazie duchowym jawi si¢
jako dzielo spdjne. Caly jej wystrdj — oltarz w prezbiterium, polichromia, witra-
ze — wolajg jednym glosem czci dla Me¢ki Chrystusa i jego wspolcierpigcej Matki.
Przestanie to, majace swe zakorzenienie w Biblii i tradycji franciszkanskiej, ujaw-
nia nam tajemnice Chrystusa, szczegdlnie Chrystusa cierpigcego i ukrzyzowanego.

2 P. Pencakowski, s. 151 przyjmuje, ze w grupie pieciu franciszkandw sg: §w. Franciszek,
$w. Antoni i $w. Bonawentura. Wedlug Karty inwentarzowej WUOZ (AK-IV-25) grupie tej
mialby przewodzi¢ $w. Franciszek. Sadze jednak, Ze sg to pierwsi meczennicy franciszkanscy:
Berard z Carbio, Piotr i Otto, kaptani oraz dwa bracia zakonni Akursjusz i Adjut. Zostato to
nawet uwidocznione w samym uktadzie postaci: trzech kaptanéw i dwéch braci. Takie odczy-
tanie tych postaci w niczym nie zmienia franciszkanskiego watku w calej polichromii, raczej
go rozszerza i ugruntowuje.

60



Duchowe przestanie kaplicy Matki Bozej Bolesnej w Bazylice §w. Franciszka w Krakowie

W to misterium passionis Christi wiaczona jest jego Matka, Maryja czczona jako
Smetna Dobrodziejka Krakowa.

(Streszczenie)

Kaplica Matki Bozej Bolesnej, Smetnej Dobrodziejki Krakowa, jest miejscem szcze-
golnym ze wzgledu na jej historie¢ i kult cudownego, koronowanego obrazu Matki Bozej
Bolesnej. Caly jej wystrdj — oltarz w prezbiterium, polichromia, witraze - wolaja jednym
glosem czci dla Mgki Chrystusa i jego wspolcierpiacej Matki. Przestanie to, majace swe
zakorzenienie w Biblii i tradycji franciszkanskiej, ujawnia nam tajemnice Chrystusa, szcze-
golnie Chrystusa cierpigcego i ukrzyzowanego. W to misterium passionis Christi wlaczona
jest Jego Matka, Maryja czczona jako Smetna Dobrodziejka Krakowa. W tym tez przestaniu
ukazuje si¢ jako dzielo spojne i bardzo czytelne.

Stowa kluczowe: Franciszkanie w Krakowie — Bazylika $w. Franciszka w Krakowie — Kaplica
Matki Bozej Bolesnej w Krakowie — Smetna Dobrodziejka Krakowa — Ikonografia kaplicy -
Duchowe przestanie kaplicy - Polichromia kaplicy — Historia kaplicy.

(Summary)

The Chapel of Our Lady of Sorrows, the Sorrowful Benefactor of Krakow, is a special
place because of its history and the cult of the miraculous, crowned image of Our Lady of
Sorrows. All its decor - the altar in the presbytery, polychrome, stained glass — cry with
one voice of reverence for the Passion of Christ and his fellow suffering Mother. This mes-
sage, rooted in the Bible and the Franciscan tradition, reveals to us the mysteries of Christ,
especially of the suffering and crucified Christ. His Mother, Mary, venerated as the Sorrow-
ful Benefactor of Krakow, is included in this passionis Christi mystery. In this message, it

appears as a coherent and very legible work. Karwacki; Koronacya, s. 32
Key words: Franciscans in Krakow - Basilica of St. Francis in Krakow - Chapel of Our

Lady of Sorrows in Krakow - Iconography of the chapel - Spiritual chapel — Polychrome
of the chapel — History of the chapel.
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STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Kazimierz Synowczyk OFMCap

Oredzie bozonarodzeniowe bl. Honorata
Kozminskiego w listach okdlnych
do zgromadzen ukrytych

L isty okdlne o. Honorata z Biatej Podlaskiej do zgromadzen ukrytych zostaly
opublikowane w 12 tomie jego Pism'. Wolumin zawiera 85 listow, z ktérych
prawie polowa, bo az 42 zostaly napisane z okazji uroczystosci Bozego Narodze-
nia. Szes¢ pierwszych listéw powstato w Zakroczymiu w latach 1888-1891. Latwo
zauwazyc¢, ze w przeciggu czterech lat o. Kozminski napisal az szes¢ tekstéw, gdyz
w roku 1888 i 1889 pisal po dwa razy: najpierw skierowat do sidstr nauke na dzien
Bozego Narodzenia, a nastgpnie w oddzielnym pismie przestal im zyczenia $wig-
teczne®. Pozostale teksty powstaly w Nowym Miescie n. Pilica. 27 listow zosta-
to zredagowanych w latach 1892-1909. Ostatnig grupe 9 listéw stanowig jedynie
zyczenia bozonarodzeniowe bez zaznaczenia nawet konkretnego roku. Widac, ze
zaawansowany wiek i stabsza kondycja zdrowotna nie pozwalaly juz zakonnikowi
na przedlozenie nauki, jak to bywalo wczesniej.

Swoim tekstom o. Honorat nadawat rézne tytuly, okreslajac w ten sposob tres¢ listu.
Najczesciej tytutowal je: ,Nauka na dzien Bozego Narodzenia™. Innym razem okreslat

! H. Kozminski, Listy okélne do zgromadzen ukrytych 1884-1914 [dalej: LO n, s.] (Pisma,
tom 12), oprac. H. I. Szumil, Instytut Bt. Honorata Kozminskiego OFMCap, Warszawa 1998.

2 Nauka na dzieti Bozego Narodzenia - Zakroczym, grudzien 1888 r., LO 4, s. 38; Zyczenia
na Boze Narodzenie, LO 5, 46.

> Na przyklad: LO 4, s. 38; LO 13, 5. 96; LO 15, 5. 110; LO 16, s. 115; LO 17, 5. 127, etc.
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list jako przemdwienie bozonarodzeniowe*. Czgsto byly to po prostu zyczenia na Boze
Narodzenie®. Przy niektérych listach zostalo dopisane, najprawdopodobniej przez jedng
z sekretarek o. Honorata: Kolenda® albo Powinszowanie na Boze Narodzenie’.

Kozminski byt gleboko przekonany, ze w zldbku mozna znalez¢ ,,zbiér wszystkich
cnoét chrzedcijanskich i calg szkole ewangelicznej doskonatosci. My przeto jako wier-
ne dzieci Franciszka, powinni$my czesto umystem i sercem przy tym ziébku prze-
bywa¢, i stamtad si¢ uczy¢ wszelkiej doskonalosci. Lecz co najwigcej, nasza uwage
zwraca¢ w zI6bku powinno, jest ten szczegol, ze on jest jakby kolebka nowego $wiata
chrzedcijanskiego, ze jest zapowiedzig odrodzenia naszego i zawiera w sobie gléwne
cechy tego odrodzenia™.

O znaczeniu narodzenia Zbawiciela Blogostawiony pisat tez jako o kwintesencji
Jego cnoét: ,Wprowadzam was do stajenki betlejemskiej, ukazuje wam Boskie Dzie-
cigtko owinigte w pieluszki i polozone w ztobie, to jest zwracam uwage wasza na Jego
pokore, na Jego ubdstwo, na Jego umartwienie nierozdzielne od Niego w catym zyciu.
Te s trzy cnoty znamienne Jezusa Chrystusa™.

Do tych fundamentalnych cnét ewangelicznych o. Honorat nawiazywal prawie
w kazdym przestaniu bozonarodzeniowym. W niektérych listach akcentowal mitos¢
Syna Bozego', Jego cichos¢ i prostote!! oraz ukrycie'?. Kontemplacja Dzieciatka Jezus
powinna przynagla¢ nas do upodabniania si¢ do Niego i rodzi¢ w sercach rados¢ oraz
wdzigcznos¢ za Jego niepojeta obecnos¢ wérdd nas i dla nas®.

* LO6,5.47; LO 19, 5. 135; LO 21, 5. 153; LO 26, s. 176; LO 37, s. 218, etc.

> Na przyklad: LO 5, s. 46; LO 7, s. 53; LO 18, s. 133; LO 22, s. 161; LO 24, s. 168 i inne,
szczegllnie 9 ostatnich listow.

¢ ,Kolenda od Ojca’, LO 14, s. 114, przypis 1.

7 LO 38, s. 226, przypis 3.

8 Por. LO 16, s. 115-116.

°® LO 26, s. 182; por. LO 34, s. 206. Uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego przypomina nam
~ewangeliczne ubostwo, i najglebsza pokore i seraficzng mito$¢ Boskiego Dzieciatka, tak dosko-
nale nasladowang przez §wietego Patriarche i to ukrycie przed $wiatem, w jakim przyszed! na
te ziemie, i tak dlugo przebywal na niej nasz Najdrozszy Zbawiciel. Wreszcie chce zwrdci¢ uwa-
ge Waszg, ze przez to najlepsza czastka Wam sie dostata, i zachecié, abyscie nigdy od niej nie
odstepowaly, ale wytrwaly, na tej drodze Bozej do konca” (LO 70, s. 375).

0 LOG6,s. 47.

1 LO 37,s.223.

2 L0 39, s. 228.

B3 ,Badzmy przeto wdzieczni Bogu, ze raczyl nas powota¢ do tego Kosciola i do tego
zakonu, ktory szczegdlng opieka jego sie szczyci, bo tez szczegdlna ku niemu odznacza sie
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Pokora

»Co nam pokazuje to Dziecigtko polozone w ztobie?” - pytal maz Bozy? ,Oto
naprzod ukazuje nam pokore malenkiego Jezusa, iz nie chcial si¢ narodzi¢, jasniejacy
w chwale, w uczczeniu i wywyzszeniu, ale w najwiekszej cichosci, ukryciu i ponizeniu
stajennym. A jak sie narodzil, tak i w catym zyciu si¢ okazywalt™"*.

O. Honorat, podobnie jak $wiety Franciszek, przypomina siostrom, ze pokora
Jezusa byta nie tyle Jego atrybutem, co natura. Ty jestes pokorg™*® — tymi stowami
Seraficki Ojciec wielbit Boga Najwyzszego. Kozminski dostrzega pokore Syna Boze-
go nie tylko w zlébku, ale w calym Jego ziemskim zyciu, w okresie zycia ukrytego
w Nazarecie i podczas publicznej dziatalno$ci Jezusa. Szczytem unizenia, ogolocenia
i pokory jest meka i Smier¢ Chrystusa na krzyzu. Do cichosci i pokory wezwie swoich
uczniéw: ,,Uczcie sie¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem™®.

To wezwanie Nauczyciela z Nazaretu powinno pozosta¢ zadaniem na cale
nasze zycie. Stad tez o. Honorat wielokrotnie uwrazliwial siostry, aby nieustannie
wpatrywaly sie w pokornego Syna Bozego i nasladowaly Go w codziennym zyciu.
W 1895 roku pisal z Nowego Miasta n. Pilica: ,Niech ten ztébek bedzie skala nasza,
do ktorej zawsze przymierzac si¢ powinny$my dla poznania, jak dalekie jesteSmy
od tego wzoru, jaki nam dal w tym pierwszym wejsciu na $wiat Zbawiciel, a ktory
nam $wiety nasz Patriarcha za regule podal. Tam si¢ przypatrujmy i osadzmy, czy
nasze ubostwo podobne jest do ubdstwa Boskiego Dziecigtka w ztdébku zlozonego.
Czy nasza pokora odpowiada pokorze Boga Wcielonego, ktory nie dos¢, ze przyjat na
siebie cialo ludzkie i posta¢ stugi, ale jeszcze przychodzi na $wiat w ukryciu, w miej-
scu wzgardzonym, nikomu nieznanym, i od nikogo nieuczczony”"’.

wiernoscig, ze nam dal doczeka¢ takiej chwaly jego w samym jego ponizeniu” (LO 56, s. 321).

" LO 26,s. 178.

5 KLUw 4. Zob. W. Block, Aretologia sw. Franciszka, ,Studia Franciszkanskie” 11 (2001),
s. 57-72. K. Synowczyk, Franciszkatiska pokora w ujeciu bl. Honorata KoZmitiskiego, ,,Studia
Franciszkanskie” 32 (2022), s. 51-73.

16 Mt 11, 29. Zob. K. Synowczyk, Prostota i pokora w swietle pism bl. Honorata Kozmin-
skiego, Wydawnictwo Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 2020.

7 LO 17, 5. 131-132.
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Blogostawiony poucza, ze pokory mozemy si¢ uczy¢ poprzez pogodne znoszenie
upokorzen, pogardy ludzkiej, ostracyzmu'®. Pomocg i wzorem w zdobywaniu pokory
jest dla nas $wiety Franciszek, ktéry doskonale zrozumiat nauke Chrystusa ,,i odbit na
sobie obraz seraficznej pokory, ktora tak byl przejety, iz jasnieje ona w kazdym jego
stowie i czynie. Mial sie za najwickszego grzesznika na $wiecie, unikat czci ludzkiej,
wystawial si¢ na posmiewisko ludzkie, i tak bardzo pozadal by¢ wzgardzonym, iz
kazal si¢ nieraz prowadzi¢ na powrozie, na miejsce tracenia ztoczyncow i tam sig
pogrzebac kazal™.

Jesli chcemy wigc wstepowac w $lady pokornego Chrystusa na wzér Biedaczyny
z Asyzu musimy zaliczy¢ pokore do katalogu cnot, ktdre okreslaja program nasze-
go dazenia do dojrzalodci chrzescijanskiej. Zatroskany o jako$¢ zycia zakonnego
swoich duchowych corek, napominat: ,Niech kazde wasze stowo, obejscie, i kazdy
czyn ta pokora beda nacechowane; strzezcie sie¢ nawet postawy, gtosu wyniostego,
a co najwazniejsza, przyjmujcie wszystkie upokorzenia, cierpienia i dgzcie zawsze
do tego, abyscie mogly radowac¢ sie, gdy was spotykaja wzgardy, czy to od domow-
nikéw, czy to od obcych wyrzadzone, bez czego nie mozecie si¢ uwazac za praw-
dziwie pokorne. Zostawcie to dzieciom tego $wiata, zeby sie ubiegaly o znajomosci
i dobrg opinie u ludzi, o prézng chwale ziemska, bo i $wiat dzisiejszy, podobnie jak
ten dawny poganski, to przede wszystkim ceni. Nie dajcie si¢ uwodzi¢ takimi radami,
pamietajcie, ze nie jestescie z tego $wiata, ale Bog was wybral ze $wiata, abyscie przed-
stawialy obraz Jezusa na ziemi, i to za czastke swoja najmilsza uwazajcie zawsze, gdy
was spotykajg upokorzenia, lekcewazenia, przesladowania i pogarda u $wiata” .

Chrystus wzywa nas, aby$my od Niego uczyli si¢ pokory, a $wiety Franciszek
z Asyzu swoim zyciem i stowem przynagla, ,, abysmy w Zakonie naszym mieli szkote

pokory przez codzienne jej praktykowanie™.

18 ,Badzmy przekonani, ze wielka rzecz robimy, ile razy spelniamy trudniejsze akty pokory,
ile razy przyjmujemy upokorzenia, pogardy z weselem, ile razy znosimy radosnie i milo$nie
wszelkie niedostatki, ile razy uda nam si¢ co$ pocierpie¢ dla Boga z ochotg. Te mate na pozér
rzeczy moga by¢ znakiem zbawienia, jezeli beda wytrwale i powszechne. Wtedy wcze$niej, czy
pdzniej $ciagng one mitosierdzie Boze dla §wiata i przewazg szale sprawiedliwosci Bozej, kto-
ra bluzniercy i bezbozni na zgube nasza przechylaja, a ktora te male sity cnét ewangelicznych
zlaczone z nieskoficzonymi zastugami Chrystusa stanowczo na strong lito$ci i zbawienia $wiata
przechylajg”(LO 4, s. 44-45).

¥ LO 26,s. 178.

20 Tamze, s. 178-179.

2 LOG6,s. 51.
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Ubostwo z radoscia

Uroczysto$¢ Bozego Narodzenia zwykle wyzwala w nas rado$¢ duchowna, bo
przypomina nam niezmierng milo$¢ Boga do ludzi. Syn Bozy, ktéry dla naszego
zbawienia stal si¢ cztowiekiem i urodzil sie¢ w ekstremalnym ubdstwie i ogotoceniu,
objawil pelng prawde o cztowieku. W narodzeniu Boskiego Dziecigcia o. Honorat
odczytuje program duchowego odrodzenia rodu ludzkiego, ktéry obejmuje ubo-
stwo, upokorzenie i cierpienie?.

W znaku bezradnego dziecka lezacego w ztobie Kozminski dostrzega wielki
niedostatek i najwyzsze ubostwo: ,Widzimy, ze ten Syn Bozy, Krol nieba, nie we
wspanialym patacu, ani w zlocistej kolysce lezy, jak Archelaus syn Heroda, ale
w chwili narodzenia swego pozbawiony jest tego, na czym najwiekszym nedzarzom
nie zbywa, bo polozony jest nawet nie w prostej kolebce, ale na sianie w bydlecym
ztobku. A jest to zapowiedz tylko tego, co bedzie potem. Bo samo ubostwo, z ktérym
zadlubit sie w pierwszej chwili przyjscia na $wiat, towarzyszy¢ Mu bedzie w calym
zyciu, nie bedzie mial nigdy zadnej wlasnosci, a nieraz nie znajdzie miejsca, kedy
by magt glowe sktoni¢, zy¢ bedzie z ofiar dobroczynnych, a w ostatniej chwili zycia
nie bedzie miat plachty do owiniecia swego ciala martwego™.

Wielokrotnie w atmosferze koled Blogostawiony zabieral glos na temat ubostwa.
Goraco pragnal, aby Chrystusowy duch ubdstwa*, ktéry przenikal cate zycie $w.
Franciszka z Asyzu, ozywial takze sposob Zycia nowych zgromadzen zakonnych?.
W grudniu 1890 pisal z Zakroczymia: ,,Pierwsze Jego pojawienie si¢ na $wiat,
w zlébku stajenki betlejemskiej, bylo juz objawieniem tego postannictwa Jego na
$wiecie. Juz z tego zl6bka zdaje si¢ wolaé: «Pojdzcie a patrzcie z czym do was przy-
chodze i poznajcie jakiego rodzaju krolestwo chce zalozy¢ na $wiecie. Postal mnie
Ojciec, abym was nauczyt gardzi¢ rzeczami ziemskimi i kocha¢ ubdstwo». Gdy

22 Por. LO 47, s. 270.

2 L0 26, s. 179-180; por. LO 4, s. 40.

2t Pan Jezus musial przede wszystkim bardzo dobitnie glosi¢ ubdstwo, a glosit je czynami,
glosil je stowy, glosil calym swym zyciem” (LO 9, s. 60).

z Jak Go nasladowal w tym $wiety nasz Patriarcha, ktdéraz z was nie wie? Jak obnazyw-
szy sie ze wszystkiego na poczatku swego nawrdcenia, staral sie najpilniej, aby nie miat nigdy
nic swego na ziemi i zeby we wszystkim czego uzywat jasnialo najwyzsze ubdstwo. Jakim
byt nieprzyjacielem pieniedzy i z jaka rado$cig umieral obnazony ze wszystkiego na ziemi”
(LO 26, s. 180).
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pierwsi uczniowie chcieli i§¢ za Nim, rzekl im: «Lisy majg swoje jamy i ptaki swo-
je gniazda, a Syn Czlowieczy nie ma kedy gltowe skloni¢» (Mt 8,20); jakby moéwit:
«Jezeli chcecie i$¢ za mng, przygotujcie si¢ do zycia w wielkim ubdstwie»”2.

Zycie w konsekrowanym ubdstwie nie moze jednak wyzwala¢ smutku, zazdro-
$ci, rozgoryczenia czy cierpig¢tnictwa, ale powinno i$¢ w parze z radoscia: ,,Ciesz-
cie sig, jezeli w zyciu waszym ono [ubdstwo — K.S.] wam towarzyszy, jezeli czesto
jestescie narazone na znoszenie braku rzeczy potrzebnych, a szczegdlniej jezeli ten
niedostatek znosicie z weselem, bo to nowym bytoby dowodem, ze Bég wami rza-
dzi. Nie ubiegajcie si¢ jak ludzie §wiatowi za dostatkiem i zabezpieczeniem wasze-
go utrzymania, nie stuchajcie tych, ktérzy wam kazg nadzieje poktada¢ w stalych
funduszach, ale uwazajcie, abyscie nigdy od tej ewangelicznej perly nie odstgpowaty,
bo to bedzie znakiem nieomylnym, ze nie odstepujecie od drogi Bozej. Starajcie sie,
aby wszystko czego uzywacie byto zawsze ozdobione ubdstwem, i abyscie nie wsty-
dzily sie stang¢ z tym w betlejemskiej stajence przy ztobku Panskim, i aby zawsze
ten znak dziela Bozego, ze zldbka bijacy i w was takze byl jawnym”™.

W rozumieniu i praktykowaniu uboéstwa o. Honorat jest bliski Serafickiemu
Ojcu, ktéry ubdstwo taczy z radodcig. W jednym z napomnien poucza: ,,Gdzie
jest ubdstwo z rado$cia, tam nie ma ani chciwosci, ani skapstwa™®. Paupertas cum
laetitia - to gtéwna dewiza w zyciu tych wszystkich, ktérzy inspirujg si¢ duchowo-
$cig franciszkanska. Uczniowie Chrystusa — wolni od wszelkich trosk ziemskich -
pelniej zachowuja czysto$¢ serca i doswiadczaja niezmaconej radoéci z posiadania
jedynego, prawdziwego skarbu, to jest samego Boga®.

»Przygladajac si¢ teraz calemu zyciu $w. Ojca Franciszka, od pierwszej chwili
narodzenia, az do $mierci, widzimy to jawnie, Ze Bog chcial Go mie¢ najdoskonal-
szym swoim nasladowcy, i Ze Mu powierzyl odnowienie swego wlasnego dzieta,
to jest, naprawe domu Bozego i ze w tym celu uczynil go prawdziwym apostotem
ubostwa; bo przez to apostolstwo gtéwnie dopelnit On tego zleconego Mu zadania:
naprawy $wiata i przez nie najbardziej stal si¢ doskonatym nasladowcg Chrystusa™®.

% L0 9,s. 60-61.

# L0 26, s. 179-180.

% Np 27, 3.

» Por. K. Synowczyk, Rados¢ franciszkariska wedlug sw. Franciszka z Asyzu i bl. Honorata
Kozmiriskiego, w: A. Kruszynska, K. Synowczyk, Rados¢ franciszkatiska. Duchowos¢ i literatura,
Wydawnictwo Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 2012, s. 84-92.

* LO9,s. 61-62.
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O. Honorat odwoluje si¢ do zycia Serafickiego Ojca i z niego czerpie fascynacje
i umitowanie franciszkanskiego ubostwa, ktoére stato si¢ fundamentem odbudowy
Kosciota, do czego wezwat go sam Ukrzyzowany w kosciele §w. Damiana. Kozmin-
ski ma przed oczami zapis Reguly: ,W tym jest dostojenstwo najwyzszego ubdstwa,
ze ono ustanowifo was, braci moich najmilszych, dziedzicami i krélami krdlestwa
niebieskiego, uczynilo ubogimi w rzeczy doczesne, a uszlachetnilo cnotami (por.
Jk 2, 5). Ono niech bedzie czastka wasza, ktéra prowadzi do ziemi zyjacych (por.
Ps 141, 6). Do niego, najmilsi bracia, calkowicie przylgnawszy, niczego innego dla
imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa nie chciejcie nigdy na ziemi posiada¢™.

Z tej racji zwraca si¢ z goragcym apelem do swoich duchowych dzieci, aby catym
sercem troszczyly sie w swoim Zyciu o wierno$¢ ubdstwu praktykowanemu z rado-
$cig: ,Miejmy serce oderwane od wszystkich dobr $wiata. I pokazujmy sie zawsze
szczedliwymi z tego, Ze nic nie mamy i wolni jesteSmy od tych klopotéw, jakim
ulegaja ci, co posiadajg cokolwiek w zyciu. Swiat przyzwyczajony jest patrze¢ na
bogaczéw nigdy nienasyconych i wiecznie upragnionych wigkszych dostatkéw, zdu-
miony zostanie widokiem ubogich zawsze si¢ weselacych i niejednemu otworzg si¢
oczy na to, ze w ubdstwie prawdziwy skarb si¢ zawiera™?.

1. Umartwienie i pokuta

Trzecia cnoty, ktéra emanuje ze zI6bka, jest umartwienie, niekiedy rozumia-
ne przez Kozminskiego jako pokuta czy oderwanie si¢ od tego $wiata, co w teo-
logii zycia wewnetrznego okreslano jako fuga mundi. W grudniu 1897 roku pisal

3 2 Reg 6, 5-7. ,Gdy w Greccio jasetka urzadzit i §ciagat tam braci, i z takim zapatem
o ubdstwie Dziecigtka Jezus przemawial, jakze uwyraznilo sie wtedy, to jego dziwne apostol-
stwo. Gdy plakat spotkawszy ubozszego od siebie, uwazajac go za podobnego do Chrystusa,
wtedy jawnie si¢ pokazalo, jak gleboko w sercu jego bylo to zamilowanie ubédstwa, ktérego
apostolstwo mial w sobie zlecone.

Gdy nadawat Regule braciom i crkom $w. Klary, w ktdrej tylokrotnie z takim naciskiem,
iz takim zapatem o ubdstwie wspomina, nazywajac je czastkg naszg, i obiecujac, ze ono wszyst-
kimi cnotami nas ozdobi i dziedzicami krélestwa niebieskiego uczyni, i nakazujac, aby do niego
jednego przylegajac, nic innego nie pragneli; jakiez dawat wielkie $wiadectwo, ze ten skarb ubo-
stwa, chcial w spu$ciznie nam zostawi¢, pragnac, abysmy go zawsze przektadali nad wszystkie
inne rzeczy” (LO 9, s. 63).

2 LO 9, s. 66-67.
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o. Honorat z Nowego Miasta n. Pilica: ,Tam juz zajas$niala ewangeliczna poko-
ra, ewangeliczne ubdstwo, ewangeliczna pogarda $wiata, zaparcie siebie i pokuta,
przeciwne pysze $wiata i ubieganiu si¢ za rozkoszami i bogactwami, nad ktére nic
innego $wiat poganski nie pojmowal. Odrodzi¢ si¢ przeto z narodzonym Jezusem
Chrystusem jest to stac sie prawdziwym chrzescijaninem, wyznawcg i nasladowca
Ewangelii $wietej. Stusznie przeto Ko$ciét Swiety wzywa ciggle swych wiernych,
aby coraz wiecej i coraz lepiej odradzali si¢ w duchu na wzér Dziecigtka Jezus, aby
ten obraz coraz bardziej w nich si¢ doskonalit™*.

O. Honorat, adorujac Dziecigtko Jezus dostrzega surowos$¢ ztobka i ekstremalne
ogolocenie Syna Bozego. Zamiast domowego ciepla, zimno i surowos¢ groty betle-
jemskiej. Siegnijmy do listu Blogostawionego: ,,Oto wielkie umartwienie Jego, bo
w zimowej porze, na sianku w otwartej stajni, nawet troskliwo$¢ takiej Matki, jaka
byta Przenajswigtsza Panna, nie mogta zapobiec, aby Boskie Dziecigtko nie cierpiato
wiele. A przeciez byt to tylko poczatek tego diugiego cierpienia, jakie ciagnelo si¢
przez zycie cale i skonczylo si¢ okrutna meka na krzyzu™*.

Franciszek z Asyzu doskonale odczytat lekcje odrzucenia tego wszystkiego, co
nalezy do $wiata, i umocniony taska Boza rozpoczal zycie pokuty. Daje temu $wia-
dectwo w swoim Testamencie: ,Mnie, bratu Franciszkowi, Pan dal tak rozpocza¢
zycie pokuty: gdy bylem w grzechach, widok tredowatych wydawat mi si¢ bardzo
przykry. I Pan sam wprowadzil mnie miedzy nich i okazywalem im mitosierd-
zie.I kiedy odchodzilem od nich, to, co wydawalo mi si¢ gorzkie, zmienilo mi si¢
w stodycz duszy i ciala; i potem nie czekajac dtugo, porzucitem $wiat™.

Biedaczyna z Asyzu postrzegany jest czesto przez ludzi jako milosnik natury,
brat wszystkich stworzen, patron ekologii i poszanowania srodowiska naturalne-
go, cztowiek pokoju, poeta i trubadur, etc. To wszystko jest prawda, ale to nie jest
jeszcze pelny jego obraz. Nalezy pamieta¢, ze Franciszek byt takze wielkim pokut-
nikiem, ktory wigkszo$¢ czasu w ciggu roku spedzal na odosobnieniu, czyniac
pokute. Milczenie, post i modlitwa byly wtedy na pierwszym miejscu. Przypomina
o tym o. Honorat w swoim oredziu bozonarodzeniowym: ,Wiemy jakim wielkim

33 1O 21, s. 153-154.
3 LO 26, s. 180-181; por. LO 9, s. 60.
3 T 1-4.
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byt pokutnikiem, jak okrutnie obchodzil si¢ ze swoim cialem, tak, ze je musiat przy
koncu Zycia przeprasza¢, wyznajac, ze za ostro z nim postepowal™®.

Kozminski zdaje sobie sprawe z tego, ze o Franciszku nie mozna tylko opo-
wiada¢, pisa¢ naukowe teksty, ale nalezy wejs¢ na droge nieustannego nawraca-
nia si¢, zeby coraz bardziej upodobni¢ sie¢ do Chrystusa. Zresztg sam Biedaczyna
z Asyzu, zachgcajac braci do nasladowania Pana, przestrzegal przed taka postawa.
W 6. Napomnieniu strofowal ich tymi stowami: ,,Stad wielki wstyd dla nas, stug
Bozych, ze §wieci dokonywali wielkich dziel, a my chcemy otrzymac chwale i czes¢,
opowiadajac o nich””. Dlatego tez Blogoslawiony z Bialej Podlaskiej zachecal
siostry do pierwotnej gorliwosci i pielegnowania radykalizmu ewangelicznego.
Przekonywal swoje duchowe cdrki: ,, Ale uwazajcie pilnie, czy ten duch umartwie-
nia, ktéry w waszym duchowym narodzeniu byt bardzo goracy, nie maleje z czasem,
czy nie wyradza si¢ w was zycie migkkie, czy nie ma w was ubiegania si¢ o wygody
ciala, a co najwazniejsze, czy nie zakrada si¢ duch $wiata, to jest, czy nie zaczynacie
w zasadzie uznawac potrzeby tego, a przygania¢ umartwieniu, co bytoby znakiem
jawnym oddalenia si¢ waszego od twardych drog Panskich. Uwazajcie jednak, ze
to Boskie Dziecigtko w chwili narodzenia nie zadaje sobie samo umartwien, ale
znosi te, ktore Opatrzno$¢ Ojca Mu zsyta™®.

Maz Bozy wyjadnia siostrom, ze w naszym zyciu chodzi nie tyle o czynne
umartwienia, wyszukiwanie ciagle nowych form ascezy, ile o gotowos¢ do niej,
postawe ascezy, co oznacza chetne znoszenie wszelkich przeciwnosci i przykrosci,
ktore zwigzane sg z zachowaniem rad ewangelicznych w codziennym zyciu. Naj-
bardziej jednak chodzi o to, aby$my nasladowali Pana Jezusa w Jego umartwie-
niu wewnetrznym?®, ktore byto Jego udzialem od przyjecia misji odkupienia §wiata:
ciche i cierpliwe znoszenie niewiary i tchdrzostwa nawet najblizszych Uczniow;
doznanie szatanskiego kuszenia na pustyni, by da¢ cztowiekowi nadzieje, ze zwy-
ciestwo nad zlem jest mozliwe; samotnos¢ i niezrozumienie; udreczenie duszy
w Ogrdjcu - wszystko to, co spowodowalo, ze powiedzial: ,,Smutna jest dusza
moja az do $mierci” (por. Mt 25, 36-42) bylo umartwieniem w zyciu Zbawiciela.
Umartwienie to mialo konkretny cel: odkupienie ludzkosci. Cel ten i umartwienia

36 LO 26, s. 181.

¥ Np 6, 3.

3 10 26, s. 181.
Tamze.
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te — jak zauwaza Kozminski — nie byly przez Jezusa poszukiwane, ale podejmowane
w akcie zgody na nieustanne i ciagle stawanie si¢ woli Ojca. Tego tez oczekuje bl.
Honorat od swoich duchowych cérek: odczytywania woli Boga i podejmowania
tych umartwien, ktére On zsyla.

Medytujac o tajemnicy Bozego Narodzenia, Blogostawiony zauwazal, ze nigdy
nasze umartwienia nie moga przestonic tych, ktdre byly udziatem Zbawiciela: ,,Czy
nasze umartwienia moga sie poréwnac z tymi, jakich doznaje Niebieski Oblubieniec
dusz naszych w tej stajni na zimno i wszelkie niewygody wystawiony”*. Konczac
swoje rozwazanie, apeluje: ,Niech ten zi6bek Panski bedzie dla nas ogniskiem,
przy ktérym by si¢ rozpalaly serca nasze goraca miltoscia ewangelicznego ubo-
stwa, wzgardy $wiata i §wietej pokuty, i gdzie by si¢ przejmowaly tym seraficznym
zapalem, jaki tam ogarnal niegdys serce $w. Franciszka, dla ktérego rozkosza byto
doznawanie ostatniego niedostatku lub wzgardy §wiata™*.

2. Dzieciectwo i prostota

O. Kozminski, medytujac nad niepojetym misterium Bozego Narodzenia, pisal
z Nowego Miasta w 1892 roku: , Tyle lat nad tg tajemnicg si¢ zastanawiamy, tyle
pozytecznych nauk od tego Bozego Dzieciatka otrzymalismy, a jeszcze mozemy
powiedzie¢, ze nic Go nie rozumiemy. Gdy pastuszkowie ustyszeli o niej w krét-
kich stowach od aniota: ten wam znak daje, po ktorym poznacie Chrystusa. Znaj-
dziecie niemowle owiniete w pieluszki*. Poszli spiesznie do stajenki betlejemskiej,
i mowi Ewangelia $wieta, ze ujrzawszy poznali to stowo, ktére im bylo powiedziane
o dziecigtku tym, a wracajac wystawiali i chwalili Boga. Ci pastuszkowie, ktérzy byli
zapewne swg prostotg najwiecej do dzieci zblizeni, mieli to szczescie, ze pierwsi te
tajemnice niemowlectwa Bozego zglebili i wystawiali za to Boga™.

W swoim rozmyslaniu maz Bozy skupia si¢ na dzieciectwie Syna Bozego. Peten
zdumienia dzieli si¢ z siostrami nastepujacy refleksja: ,,(...) Pan Jezus, nasz Bég,
nasz Pan i Mistrz, nasz wodz i wzor, przychodzac na $wiat nie przyszedl w wieku

10 17,s. 132.

1 LO17,s.132.

2 rk2,12.

# LO 13,5.96-97.
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dojrzatym, ale stat si¢ Dziecigciem, prawdziwym Dziecigtkiem, niewinnym, pro-
stym, szczerym, uleglym”**.

Oprocz prostoty i niewinnosci Dziecigtka Bozego Kozminski dostrzega pro-
stote i czystos¢ Jego Najswietszej Matki, Jej oblubienica i przybranego ojca Jezusa,
$w. Jozefa oraz pasterzy, ktérzy przybyli z pospiechem, aby odda¢ poklon Nowo-
narodzonemu. Przywolajmy tekst Blogostawionego: ,, Moglibysmy, rozwazajac inne
szczegOly tej blogostawionej nocy Narodzenia Panskiego, przypatrywac sie tym
pierwszym adoratorom, ktérych Zbawiciel przez swoich anioléw powotal po Naj-
$wietszej Pannie i $w. Jozefie do swego ztdbka, i nasladowa¢ pospiech pastuszkéw
w kwapieniu si¢ do zldbka, i ich prostote w oddawaniu Mu poklondéw, nie silac sie na
glebokie mysli, ale ofiarujac Mu serdecznie swg rados¢ i mito$¢, co Mu jest zawsze
najmilsze, aby$my otrzymawszy podobne oswiecenie i taske odchodzili zawsze od
ztobka, chwalac Boga za wszystko jak to oni czynili™*.

Sw. Franciszek czesto kontemplowat tajemnice dzieciectwa Jezusa z Nazaretu,
czego wyrazem byl przygotowany ztébek w Greccio. Na pamiatke tej wyjatkowej
celebracji Bozego Narodzenia z 1223 jego bracia rozpowszechnili nabozenstwo do
Dziecigtka Jezus, ksztattujac bogata bozonarodzeniowa tradycje franciszkanska, bez
ktorej dzisiaj trudno byloby zrozumie¢ przestanie szopki i jasetek®.

Nie ulega watpliwosci, Ze Jezus, rodzac sie Dzieckiem, stal si¢ dla nas wzorem:
»Czyz myslimy, ze mozemy si¢ szczycic, iz jestesSmy Jego stugami i dzie¢mi Bozymi,
jezeli Go w tej rzeczy nie nasladujemy!”*. Dlatego zacheca Kozminski siostry, aby
zglebialy istote duchowego dziecigctwa i weryfikowaty swoje podobienstwo do
Jezusa z Betlejem.

»Nie na prézno Zbawiciel chce, aby$my sie stali jako dzieci, jest to bowiem
najwyzsza madro$¢ i doskonato$¢, zachowac prostote dziecieca z roztropnoscia
dojrzalg™®. Maz Bozy zdaje sobie sprawe, ze posia$¢ prostote niewinnosci dziecka
jest trudnym wezwaniem ze wzgledu na nasza pyche i zarozumiatos¢, dlatego

L0 37,s.223.

L0 36,s. 217.

0 naszym $wietym Patriarsze wiemy takze, ze jak sam dosiegnal dziecinnej niewinnosci
i prostoty, tak tez pozwolono mu bylo zajrze¢ glebiej w te tajemnice Dziecifistwa Pana Jezusa,
dlatego tyle godzin nad zldbkiem trawit i upowszechnit w Kosciele to nabozenstwo zi6bkowe
do Boskiego Dziecigtka, zwane jasetkami” (LO 13, s. 97).

7 LO 37,s.223.

% 10 13, 100.
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powinni$my w pokorze serca prosi¢ Dzieciatko Jezus, aby udzielilo nam tej taski
#.Z modlitwa winna i§¢ w parze nasza praca wewnetrzna, wysitek duchowy, aby-
$my postepowali w prostocie i szczerosci serca, wolnej od wszelkiej obtudy, uda-
wania i jakichkolwiek pozoréw.

Konczac swoja medytacje, o. Honorat zwraca si¢ z ojcowskim wezwaniem: ,,Bla-
gam was przez mitos¢ Boskiego Dziecigtka, (...) abyscie trwaly statecznie na tej
drodze ubdstwa, prostoty, ktoéra z milosci ku Niemu obralyscie i abyscie Zadnymi

racjami od niej odwies¢ si¢ nie daty (...)™".

3. Cichos¢ i ukrycie

»Blogostawieni cisi, albowiem oni na wlasnos¢ posiada ziemi¢”?. Cichych
zaliczyt Chrystus do grona blogostawionych. On sam powie o sobie, ze jest cichy
i pokorny sercem®. Cichosci mamy sie uczy¢ od Jezusa. Jest to jedno z podstawo-
wych zadan w naszym zyciu duchowym. Pierwsza sprawa w zdobywaniu cichosci
jest zrozumienie cichosci Nauczyciela i usilne pragnienie upodobnienia si¢ do Niego.
»Patrzcie — nawoluje o. Honorat - jak cichy na §wiat przychodzi! (...) Przypatrz si¢
Jego zyciu!™>*.

Do Chrystusa liturgia odnosi stowa proroka Izajasza: ,,Nie bedzie wotal ni pod-
nosit glosu, nie da stysze¢ krzyku swego na dworze. Nie ztamie trzciny nadfamanej,
nie zagasi knotka o niklym ptomyku™®.

O. Honorat, skazany przez cara na wegetacj¢ zycia duszpasterskiego, najpierw
w zamknietym klasztorze w Zakroczymiu, a od 1892 roku w Nowym Miescie n.
Pilica, odkrywa i zglebia warto$¢ ewangelicznej cichosci i zycia ukrytego Jezusa,

* Por. tamze, s. 105.

0 Por. tamze, s. 106; K. Synowczyk, Franciszkariska prostota w ujeciu bl. Honorata KoZmin-
skiego, ,Studia Franciszkanskie” 30 (2020), s. 59-77.

1 LO 15, 5. 114.

2 Mt 5, 5.

33 Por. Mt 11, 29.

> H. Kozminski, Czerwiec. Tajemnice Najstodszego Serca Jezusowego, Wloctawek 1914,
s. 81; por. K. Synowczyk, Obecnos¢ ukryta: na podstawie pism bl. Honorata KoZmitiskiego,
Wydawnictwo Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 2012, s. 75-91.

> 1z 42,2-3.
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ktdre zaczyna si¢ od groty betlejemskiej. Zwracajac si¢ do swoich duchowych cérek,
dzielil si¢ refleksja o znaczeniu ukrycia Syna Bozego. Rodzac sie z Maryi Dziewi-
cy »incognito, nieznany nikomu i ukryty przed $wiatem, przeznaczyt na miejsce
przyjscia swego mala miescing Betlejem i pomingwszy wszystkie jej palace i ludzkie
mieszkania, wybral na swe narodzenie stajenke czyli jaskinie, a w niej zamiast zlotej
kolebki ubogi ztébek upodobat sobie. Juz wigkszego ukrycia nie mozna byto wyna-
lez¢. Pobudzata Go do tego Jego pokora, ktéra zawsze chce by¢ nieznang nikomu,
i zachecata Go do tego Jego mitos¢, ktora lubi by¢ ukryta i chce by¢ od mitosnikéw
odgadnionag, i potrzeba do tego byto dla zastugi wiary i dla sprawy zbawienia, bo
przez cierpienie mial §wiat wybawi¢, co by nastgpi¢ nie moglo, gdyby jawnie oka-
zal si¢ Synem Bozym™.

Ukrycie Jezusa stanie si¢ dla 0. Kozminskiego fundamentem i wzorem do zakfa-
dania nowych zgromadzen niehabitowych. Carski zakaz powstawania nowych zgro-
madzen zakonnych czy wstepowania do juz istniejacych stal sie w pewnym stopniu
impulsem do odrodzenia i rozwoju zycia zakonnego w Krélestwie Polskim, w nowej
formie. W przedstawieniu teologii zycia ukrytego o. Honorat czerpie przede wszyst-
kim z Wcielenia®”. Wedlug Blogostawionego z Bialej Podlaskiej, z cala pewnoscia
mozemy moéwi¢ o powolaniu do zycia ukrytego®.

W przemdwieniu na uroczystos$¢ Bozego Narodzenia 1903 roku, ktére rozpoczy-
na od przywolania stéw $w. Bernarda z Clairvaux ,,[Jezus] ukrywa si¢ w ztébeczku,
lecz jasnieje na niebie”, poucza siostry, ze ich sposéb zycia powinien by¢ ukryty
i jawny zarazem. Ukrycie powinno obejmowac konsekracj¢ zakonng i przynalez-
no$¢ do zgromadzenia zakonnego, a jawnos$¢ ma dotyczy¢ czytelnego swiadectwa
wiary i zycia dla Chrystusa i Jego Kosciofa. Zalozyciel nowych zgromadzen ukrytych
jest gleboko przekonany, ze ukrycie wpisane jest w charyzmat nowej formy zycia
zakonnego i niezaleznie od okolicznosci zewnetrznych powinno trwaé zawsze®.
Ukrycie sidstr ma charakter zewnetrzny, ktory nie wyrdznia ich od ludzi $wieckich,

% LO 39,s.228; por. LO 11, s. 78; LO 26, s. 178.

7 Por. K. Synowczyk, Obecnos¢ ukryta, s. 15-45.

8 Por. K. Lemanska, Powotlanie do zycia ukrytego, w: Powolanie honorackie, (Bibliothe-
ca Honoratiana 3), red. A. Kruszynska, Wydawnictwo Diecezjalne w Sandomierzu, Centrum
Duchowosci Honoratianum, Zakroczym 2006, s. 157-175.

* LO 39, s. 227.

8 Iw tym ukryciu stale utrzymywac si¢ powinnysmy. Tego wymaga i stan, ktéry$my obra-
ty i u$wigtobliwienie nasze i zadanie, jakie mamy przed soba” (LO 39, s. 229); por. M. Szymula,
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ale posiada réwniez znamie wewnetrzne, ktére wyraza sie w cichoéci, pokorze bez
cienia wyniosto$ci, ekshibicjonizmu i epatowania swoim ego. Blogostawiony wyraza
to w ten sposob: ,,Ukrywac przeto powinny$my i dary duchowne, jezeli jakie mamy
od Boga, jak to czynila Niepokalana Panna, i nasze modlitwy, bo méwi Zbawiciel:
gdy si¢ modlisz, wejdZ do komory i médl si¢ w skrytosci, a Ojciec Niebieski, ktory
widzi w skrytosci, odda tobie. Nalezy nam ukrywa¢ nasze umartwienia i poku-
ty stosownie do tego, co méwi Chrystus: «Ty kiedy poscisz, namaz gtowe twoja.
Wypada nam ukry¢ dobrze nasze uczynki, azeby$Smy nie $ciggali stawy ludzkiej za
nie i nie odebrali nagrody za nie na ziemi». Trzeba nam ukrywa¢ nasze zdolnosci
i nasze pochodzenie i nie méwi¢ nigdy o sobie, i o swoich krewnych i cokolwiek
moglo nas zaleci¢ $§wiatu, aby$my nie $ciagali chwaly jego na siebie. I trzeba nam
walczy¢ ze wszystkimi pokusami, ktore nas odwodza od tego ukrycia™®.
Zamykajac swoje oredzie bozonarodzeniowe, o. Honorat zachegca siostry do
goracej modlitwy do Dziecigtka Jezus, aby wytrwaly na obranej drodze, pielegnu-
jac warto$¢ zycia ukrytego przy jednoczesnym $wiadczeniu o zmartwychwstaniu
Chrystusa i Jego dziele zbawczym w Kosciele wietym. Dbajac o wierno$¢ wlasnej
tozsamosci zakonnej, mozemy madrze wlaczy¢ sie w szerzenie krdlestwa Bozego
w tym $wiecie®. A kilka lat pozniej zwrdci si¢ z ojcowska przestroga, aby nie daly sie
zwie$¢ falszywym prorokom iich niedorzecznym ideologiom: ,,O jedna tylko rzecz

wszelkimi sitami si¢ starajcie, aby Was nie pozbawiono ukrycia przed §wiatem ...”%.

4. Milos¢

Betlejem to szczegdlnie miejsce, gdzie Bog objawia swoja mitos¢ do cztowie-
ka: ,Tak bowiem Bdég umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby

Duchowos¢ zakonna wedtug nauczania bl. Honorata KoZmirskiego, Wydawnictwo Akademii
Teologii Katolickiej, Warszawa 1998, s. 120-165.

¢ LO 39, s. 229-230.

¢ Pro$my goraco Boskiego Dzieciatka, aby nas ustalio w seraficznym duchu i aby$my
nigdy nie odstepowali od tego nasladowania ukrycia Jego ztdbka i aby$my chetnie, i jawnie
pracowali na chwale Jego, przywodzac don dusze maluczkich, a jezeli Mu si¢ podoba, to
i wielkich tego $wiata, a tym sposobem laczac ukrycie z jawnoscig i sami si¢ uswiatobliwili
i stali si¢ pozytecznymi dla drugich na wieksza chwale Boskiego Dziecigtka” (LO 39, s. 232).

¢ LO 58,s.331.
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5.

kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne”®*. Dlatego $w. Pawel,
moéwigc o nowym zyciu w Chrystusie, zacheca Kolosan, aby wsrdd réznych cnot
przyoblekli si¢ nade wszystko w milo$¢®. Podobnie jest w rozwazaniach o. Hono-
rata — mito$¢ wienczy bozonarodzeniowy katalog cnét Syna Bozego. W 1902 roku
rozwazal mito§¢ Chrystusa w oredziu $wigtecznym: ,,Ot6z znowu przenajdrozsza
uroczysto$¢ Narodzenia Pana naszego Jezusa Chrystusa gromadzi nas w tej chwili
kolo zi6bka Jego, abysmy rozwazali Jego niezmierng miltos¢ dla nas i pobudzali si¢
do wzajemnej ku Niemu milosci™®.

Kozminski gteboko wierzy w nieustanng mitos¢ Chrystusa do nas. Do nas jed-
nak nalezy, aby$my o$wieceni faska Boza t¢ milos$¢ przyjeli i strzegli jej w naszych
sercach. Bedac jeszcze w Zakroczymiu, dzielil si¢ z siostrami swoja wiara: ,,Z jaka
milos$cig przyszedl w tym dniu po raz pierwszy na $wiat do ztobka, z takg mitoscig
przychodzi dzi$ do serc wiernych, to jest, iz od dnia dzisiejszego, zaczyna w nas zy¢
zyciem nowym, jezeli Mu tylko na to pozwolimy i zechcemy umrze¢ sobie samym,
aby On zyl w nas, zZy¢ Zyciem nowym i jezeli zapragniemy od dnia dzisiejszego zy¢
tylko dla Niego jak, i On zaczal dzi$ zy¢ dla nas™.

Kontemplacja mitoéci Chrystusa powinna prowadzi¢ nas do odwzajemniania
milosci Panu. Chodzi o to - poucza $wiatobliwy Zakonnik - abysmy Go czcili,
adorowali, mitowali, piescili poboznie i z uszanowaniem, ,,(...) nasladujac w tym
Przenajswigtsza Jego i nasza Matke, tudziez, abySmy z Jego ztébka nowe nauki
dla siebie czerpali”®. Swietowanie tajemnicy Bozego Narodzenia to odpowiednia
chwila, zaproszenie i przynaglenie, aby na nowo rozpali¢ w sobie ogien milosci
i potwierdzi¢ naszg przynaleznos¢ tylko do Niego i ulegtos¢ Jego woli®.

6 J 3, 16; por. K. Synowczyk, Powolani do mitosci doskonatej. O zyciu zakonnym wedtug
bt. Honorata KoZmitiskiego, Wydawnictwo Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 2015, s. 19-30.

% Por. Kol 3, 12-14.

% LO 37, s. 218. W nastepnym roku wyrazil si¢ w podobny sposéb: ,,Boskie Dzieciatko
wzywa nas znowu do swojego zldbka na dzien swoich urodzin, abysmy podziwiali t¢ wielkq
mifos¢ Jego ku nam, iz stal si¢ dla nas dziecigciem..” (LO 39, s. 227).

 LO 6, s. 47-48.

% 10 39,s. 227.

% Czyz mozna bylo stosowniejszy dzien obra¢ na to, nad dzien dzisiejszy, to jest, aby w tym
samym dniu, w ktérym Pan Jezus zwigzkiem $lubnym zlgczyl si¢ z nami, aby$my i my z Nim
na nowo sie ztaczyli i oddawali mito$¢ za mitos¢ wedlug staboséci naszej. Wszyscy chrzescijanie
obowigzani s3, do pewnego stopnia do tego, aby nasladowa¢ to Chrystusowe wyniszczenie
dla nas, to jest, aby bedac bogatymi, stawali sie w duchu przynajmniej ubogimi, aby zapierali
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Milos¢ oséb konsekrowanych wzgledem Boga polega na zachowywaniu Ewangelii
i $lubow: ,,Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie mituje””. Dlatego Zalo-
zyciel nowych zgromadzen zakonnych motywowat siostry przy réznych okazjach,
aby odnawialy swoje §luby z takim zapalem, jak czynil to Seraficki Ojciec. ,,Uczyn-
my i my je z milodcig i skruchag, aby sie stala naszemu Zbawcy ofiarg i oddaniem Mu
mito$ci za milos¢, i aby pozyskala nam odpuszczenie grzechdw, i zywot wieczny™”.

Zakonczenie

O. Honorat wielokrotnie uswiadamiat siostrom, ze odrodzenie swiata zaczeto si¢
od przyjscia na ziemie Syna Bozego. Zblizajac sie wiec z wdzigcznoscig do ztébka,
powinni$émy nie tylko kontemplowa¢ ewangeliczne cnoty Jezusa, ale takze przyjaé
Jego oredzie jako wlasny program gloszenia krolestwa Bozego i osobistego daze-
nia do $wigtosci. Chrystus, stajac si¢ cztowiekiem, zaprosil nas, aby$my i my mieli
udzial w odrodzeniu wspdlczesnego czlowieka. Wzorem i pomocg w tym zbawczym
dziele Kosciofa jest §w. Franciszek z Asyzu. Stad tez powinnismy rozpala¢ na nowo
charyzmat zycia zakonnego ,,przez goretsze zamifowanie §wigtego ubdstwa, pokory,
a potem skuteczniej jak dotad, przyczyniali si¢ do odrodzenia calego $wiata, w tym
zakresie, jaki nam jest przez Boska Opatrzno$¢ wymierzony””2.

Pod koniec XIX w. napominal po ojcowsku, aby siostry strzegly w sobie pierwotnej
gorliwosci i aby ,,zawsze mogly by¢ uznawanymi za prawdziwe uczennice Chrystu-
sa, i za pokorne, ubogie i umartwione corki $wietego nasladowcy Jego, Francisz-
ka””. Apelowat o integralng wiernos¢ siostr tym trzem fundamentalnym wartosciom,

sie swojej woli, poddajac ja pod postuszenstwo przykazaniom Bozym i Kosciota Swietego,
aby sie wyrzekli wlasnej chwaly, upokarzajac si¢ przed Bogiem i ludzmi i znoszac cierpliwie
upokorzenia, aby unikali rozkoszy cielesnych, umartwiali swe namietnosci” (LO 6, s. 50).

0 714, 21.

1 LO 6, s. 53; por. K. Synowczyk, Powotani do mitosci doskonalej, s. 41-69.

7> LO 16, s. 125; por. LO 26, s. 182.

7 LO 26, s. 183. W podobnym tonie wypowiedzial si¢ w Liscie okolnym z 1909 roku:
»A ile razy dusza zakonna albo zgromadzenie, albo $wiat caly od tego boskiego wzoru, przed-
stawionego nam w zlébku odstepuje, ile razy powraca do poganskich daznosci, ubiegajac sie za
dostatkami, dogadzaniem zmystom i prézng chwalg ziemska, nie ma wtedy innego $rodka do
jego naprawy, jak zwrdcic sie do tego poczatku, jaki dzi§ przypomina zt6bek Zbawiciela nasze-
go: ubdstwa, pokory, zaparcia czyli ogotocenia wszechstronnego” (LO 72, s. 431).
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pamietajac, ze w ten sposob wiarygodnie idg za Chrystusem’. Ponadto Kozmin-
ski przypominat siostrom, ze powotanie do zycia wedtug rad ewangelicznych jest
wyjatkowq faska, ktorej nie mozna utracié, co wigcej, nalezy jej wiernie i z wdzigczno-
$cig strzec”. W grudniu 1891 roku pouczal miedzy innymi: ,,(...) tak i wam podobna
taska i wigksza jeszcze zostata udzielona, przez powolanie, boscie nie tylko na chwile
opuscily $wiat ze wszystkimi jego marnosciami, aby uczci¢ ubdstwo i pokore Jezu-
sa, alescie opuscity to wszystko catym sercem na zawsze i obralyscie sobie przez cale
zycie i8¢ za tym Zalozycielem nowego krolestwa, nasladujac te cnoty Jego, ktore sie
w ztobku tak $wietnie okazaly, a ktore przez to staly si¢ fundamentalnymi cnotami
waszego powotania™’s.

O. Honorat zdawal sobie sprawe z tego, ze $wiat pograzony w pysze, ktéra odrzuca
obecnos¢ Boga i Jego prawo, w ciaglej pogoni za bogactwem, wygoda i przyjemno-
$ciami, potrzebuje skutecznego lekarstwa, ktérym s3 cnoty ewangeliczne: ubdstwa,
pokory i pokuty objawione juz w tajemnicy Bozego Narodzenia”.

Zwykle nauke bozonarodzeniowg konczyt Zalozyciel nowych zgromadzen zakon-
nych wezwaniem do modlitwy”® albo zyczeniem wytrwania przy Chrystusie przez cale
zycie: ,,Pokoj, faska i blogostawienstwo Najstodszego Dziecigtka Jezus i Przenajdrozszej
Jego Rodzicielki, a Waszej Pani, niech beda zawsze z Wami. I niech Was utwierdzaja
w stuzbie Jego $wigtej, niech Was uswiecaja coraz bardziej i niech Was pomnazaja
w seraficznym duchu pokory, ubdstwa, cichosci, mitosci i poswigcenia, abyscie coraz
obfitsze i coraz milsze Jemu owoce na wieksza chwale i pozytek zbawienny bliznich
przynosity””.

7 W 1901 pisal Kozminski do siostr: ,Pamietajcie, ze przez te trzy cnoty wyrazacie na
sobie obraz Jezusa Chrystusa i gdyby jednej z nich w was brakowalo, bylybyscie obrazem Jego
potwornym”(LO 34, s. 210).

73 Por. K. Synowczyk, Duch wdzigcznosci bl. Honorata Kozmitiskiego, Wydawnictwo Calva-
rianum, Kalwaria Zebrzydowska 2018, s. 122-132.

76 LO11,s.79.

77 LO 4, s. 43.

78 Na przyklad: ,Dlatego btagamy Boskie Dzieciatko, aby serca nasze rozpalifo goraca mito-
$cig swoja, abysmy mogli jeszcze gorliwiej niz dotad drugie serca tg mitoscig zapala¢, i aby nas
przyodzialo swymi cnotami, ktére w ztébku Jego tak Zywo jasnieja, Jego cichos$cia i pokora,
Jego ulegloscia ubodstwa, pogarda rzeczy ziemskich, aby tak zycie Jezusowe w nas si¢ objawiato
i pobudzalo innych do nasladowania Jego” (LO 33, s. 204-205).

7 LO 77, s. 450; por. LO 21, s. 157; LO 78, s. 451; LO 82, s. 455; LO 83, s. 456; LO 84,
s. 457; LO 85, s. 458.
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OREDZIE BOZONARODZENIOWE Bt.. HONORATA KOZMINSKIEGO
W LISTACH OKOLNYCH DO ZGROMADZEN UKRYTYCH

(Streszczenie)

W listopadzie 1864 car Aleksander II nakazat likwidacje klasztoru w Warszawie, a bra-
cia kapucyni zostali skierowani do klasztoru w Zakroczymiu, gdzie kontynuowali dziatal-
no$¢ duszpastersky i patriotyczng. Taki stan trwal jednak krotko, bo w 1871 r. zakazano
im prowadzenia duszpasterstwa i ograniczono swobode¢ poruszania si¢ poza klasztorem.
Zasadniczg przestrzenig pracy kaplanskiej o. Honorata byta postuga w konfesjonale. Pomi-
mo internowania, stuga Bozy nie stracil zapalu apostolskiego, podejmujac nowe formy
religijnego oddziatywania, ktérych wyjatkowym wyrazem bylo zakladanie zgromadzen
ukrytych. Nie mogac opuszcza¢ klasztoru, prowadzit apostolstwo slowa pisanego i kore-
spondencje na szeroka skale z siostrami nowych zgromadzen.

Wiréd ogromnej liczby listéw adresowanych do poszczegélnych sidstr czy przetozo-
nych znajduje sie zbior 85 listow okolnych skierowanych do zgromadzen zycia ukrytego,
a'w nim najwieksza grupe stanowia listy przeslane z okazji uroczystosci Bozego Narodzenia.
W latach 1888-1909 az 42 razy zwracat si¢ o. Honorat do sidstr ze zgromadzen ukrytych
z oredziem bozonarodzeniowym.

W listach tych maz Bozy, kontemplujac tajemnice narodzin Syna Bozego, koncentru-
je sie na Jego cnotach: pokorze, ubdstwie, umartwieniu, cichosci i pokorze, dziecigctwu
i prostocie, ukryciu. Nastepnie w swojej refleksji przechodzi do zycia $wietego Franciszka
z Asyzu, ktory tak bardzo upodobnit sie do Chrystusa. Wreszcie zwraca si¢ z nauka i zacheta
do si6str, aby adoracja Zl6bka, na wzér Biedaczyny z Asyzu, byta dla nich zrédtem i miarg
upodobniania si¢ do Jezusa narodzonego w Betlejem.

Na zakonczenie oredzia Zaltozyciel nowych zgromadzen zakonnych zachecat do modli-
twy o wierno$¢ i wytrwanie w powotaniu zakonnym oraz zyczyt swoim duchowym cérkom
trwania przy Chrystusie przez cale zycie, w serafickim duchu mitosci, ubdstwa, dzieciectwa,
prostoty, pokory, umartwienia i ukrycia.

Stowa kluczowe: Boze Narodzenie, cichos¢, dzieciectwo, mitosé, ubdstwo, oredzie, pokora,

pokuta, prostota, rados¢, ukrycie, umartwienie, ztobek
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MESSAGGIO NATALIZIO DEL BEATO ONORATO KOZMINSKI NELLE
LETTERE CIRCOLARI ALLE CONGREGAZIONI NASCOSTI

(Riassunto)

A novembre del 1864 lo zar Allesandro II ordino la soppressione del convento di Var-
savia e i frati cappuccini furono smistati al convento di Zakroczym dove continuarono la
loro attivita pastorale e patriottica. Ma quello stato di cose si protrasse per poco tempo.
Nel 1871 fu loro interdetto lo svolgimento della pastorale e venne limitata la liberta di
movimento al di fuori del convento. Lo spazio fondamentale del suo impegno sacerdo-
tale divenne il confessionale. Nonostante I'internamento, padre Onorato non perse il suo
fervore apostolico e mise in atto nuove forme di azione religiosa, specialmente attraverso
la fondazione delle nuove congregazioni di vita nascosta. Chiuso nel convento scriveva alle
suore e ai superiori una quantita notevole delle lettere semplici, come anche delle lettere
circolari. Quest'ultime contano 85 documenti in cui 42 lettere furono scritte in occasione
del Natale negli anni 1888-1909.

Nella sua produzione epistolare padre Kozminski contemplando il mistero della Nativita
scopri e indico alle suore le virti fondamentali del Figlio di Dio: umilta, poverta, mortifi-
cazione, mitezza, infanzia, semplicita, nascondimento e amore. In seguito, il Beato passava
alla vita di san Fancesco d’Assisi, il quale rimaneva sempre come un vivo modello del vero
amore e della somiglianza a Cristo. Poi si rivolgeva alle suore con lesortazione spirituale
perché vivessero in maniera simile al Serafico Padre. Alla fine delle lettere il Fondatore
delle nuove congregazioni religiose spingeva le suore alla fervida preghiera e le augurava

la perseveranza nella vocazione per tutta la loro vita.

Parole chiave: Natale, presepe, amore, gioia, umilta, poverta, mortificazione, mitezza,

infanzia, semplicita, nascondimento
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STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Marek Wach OFM

Ewangelia i dzialalnos$¢ misyjna Kosciota
w sluzbie kultur narodow

T ylko w wierze w Jezusa Chrystusa misja Kosciola ma uzasadnienie. Dzia-
talno$¢ misyjna jest pierwsza postuge, jaka Kosciét moze spetnia¢ wobec
kazdego czlowieka i catej ludzkosci. Chrystus jest jedynym posrednikiem miedzy
Bogiem a ludZmi. Potrzeba dzialania misyjnego Kosciola wynika réwniez z rady-
kalnej nowosci zycia, przyniesionej przez Chrystusa. To Chrystus jest samoudziela-
niem si¢ Boga i daje uczestnictwo w samym zyciu Boga. Gloszenie i ustanowienie
Kroélestwa Bozego sa przedmiotem Jego misji. Krélestwo Boze skierowane jest do
wszystkich ludzi bez wyjatku. Wyzwolenie i zbawienie, ktore sa cechami charakte-
rystycznymi Krdlestwa Bozego, docieraja do kazdego cztowieka zaréwno w wymia-
rze duchowym jak i fizycznym.

Ewangelizacja powinna zawiera¢ prorockie przepowiadanie spraw innego zycia,
jakim jest wieczne przeznaczenie cztowieka. Gloszenie Ewangelii jest konieczne, jedy-
ne w swoim rodzaju i nic go nie moze zastgpi¢. Centrum Dobrej Nowiny jest Chrystus,
ktory uwalnia czlowieka z wszelkiego ucisku, jaki go dotyka, ale przede wszystkim
uwalnia z grzechu i daje rados¢ i pokoj, jakiego kto inny da¢ nie moze. Te dary moze
otrzymac kazdy czlowiek jako taske i milosierdzie.

Koscidl ze swoja dziatalnoscig misyjng nigdy nie stal na uboczu historii §wiata, ale
zawsze byt zywo wlaczony w troske o dobro kazdego cztowieka.

Trzeba przyznad, iz kulturalna oraz spofeczna akcja nie jest pierwszym zadaniem
Kosciota. Wiasciwym polem dziatania Kosciota s warto$ci nadprzyrodzone, ktére maja
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przetrwac ziemskie dzieje ludzkosci. O tej podstawowej prawdzie nie nalezy zapominaé
ani na chwile, kiedy pragniemy prowadzi¢ rzeczowa dyskusje na temat kulturalnego
znaczenia misji. Misjonarze, to nie agenci o§wiaty czy materialnej kultury, ale w pierw-
szym rzedzie glosiciele ewangelicznej nowiny. Nadprzyrodzonym fermentem wiary
maja oni podnies¢ i uszlachetni¢ czlowieka, a tym samym rzuci¢ solidne podstawy, na
ktorych sie oprze prawdziwa cywilizacja.

W mysl dogmatycznej maksymy, iz taska nie wyniszcza natury, ale ja podnosi,
Koscidl otacza troskliwg opieka i ciato i umyst cztowieka, aby lepiej przygotowac go
na dziatanie taski. W tych kilku zdaniach streszcza si¢ synteza misyjnej idei Kosciota
a zarazem doktrynalny podklad jego cywilizacyjnej dziatalnosci.

Gloszenie Ewangelii ludziom nalezy uwaza¢ za stuzbe §wiadczong nie tylko spo-
tecznosci chrzedcijanskiej, ale takze dla calej ludzkosci'. Kosciot wiec jest sakramen-
tem zbawienia uniwersalnym wobec calego $wiata, dlatego zawsze wchodzi w dialog
ze wszystkimi kulturami, przyczynia si¢ do dziatalnosci na rzecz postepu ludzkosci,
pokoju, opieki nad chorymi, pomocy ubogim, z wielkim zaangazowaniem poswieca
duzo uwagi wychowaniu i ksztalceniu.

Prowadzac dzialalno$¢ misyjna wséréd narodéw, Koscidt spotyka réozne kultury
i zostaje wciagniety w proces inkulturacji. Jest to potrzeba, ktdra zaznaczyta si¢ w calej
jego drodze dziejowej. Przedmiotem ewangelizacji jest nie tylko cztowiek, ale i jego
kultura — w wyniku ewangelizacji powstaje nie tylko nowy czlowiek, ale i nowa kultura.

Tak wigc nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest naturalnym postaniem
Kosciofa. Nalez ewangelizowac - i to nie od zewnatrz, jakby si¢ dodawalo jakas ozdobe
czy kolor, ale od wewnatrz, od centrum zyciowego i korzeni Zycia - czyli nalezy prze-
paja¢ Ewangelia kulture czlowieka. Mimo, ze Ewangelia i dzieto misyjne Kosciota nie
moga utozsamiac sie z jaka$ kultura, bo niezalezne s3 od kultur, niemniej przekaz ore-
dzia Bozego dokonuje si¢ w zyciu ludzi przynalezacych do okreslonej kultury.

Jak podkresla Pawel VI w Evangelii nuntiandi: Rozdzwiek miedzy Ewangelig a kul-
turg jest bez watpienia dramatem naszych czasoéw, jak bylo nim takze w innych epokach?.

Dzialalno$¢ misyjna Kosciota nie bedzie pelna bez odniesienia do konkretne-
go, osobistego zycia czlowieka, do praw i obowiazkéw, do zycia w rodzinie, do zycia

! Por. Pawet VI, Evangelii nuntiandi, ,Acta Apostolice Sedis”, 68 (1976), s. 5-76, n.1.
* Pawel VI, Evangelii nuntiandi, n.20.
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w spoleczenstwie, Zycia miedzynarodowego, do pokoju, sprawiedliwosci i postepu. To
wszystko nigdy nie bylo, nie jest i nie bedzie obce dziatalnoéci misyjnej*.

Dzialalno$¢ misyjna Kosciota przez pierwszych 1500 lat chrzescijaristwa charaktery-
zuje sie wieloma bardzo skomplikowanymi procesami historycznymi, ktére dokonywaty
si¢ w réznych kulturach i czasie. Pokazuje ona jednocze$nie wielki dynamizm i zdolno$¢
otwierania si¢ na ciagle wieksza liczbe wyznawcow, na rozne kultury, ktére przyjmowaty
ewangeliczny przekaz. Taka otwartos¢ nie jest przypadkowa, ale wyraza uniwersalno$¢
przekazu, ktdry tworzy nowego czlowieka w kazdej szerokosci geograficznej, w kazdej
grupie etnicznej, kulturowej i spotecznej o czym méwi Pawet w Liscie do Kolosan®. Taka
otwarto$¢ pozwolita rozwijac sie chrzescijaristwu nie tylko na terenie Imperium Rzym-
skiego, ale wyjs¢ poza jego granice, wlasciwie we wszystkie kierunki $wiata. W swoich
poczatkach chrzescijanstwo rozprzestrzenia si¢ z Jerozolimy w Judei i Antiochii w Syrii
we wszystkich miastach, ktére odwiedzit w swoich podrézach misyjnych Pawet ze swoimi
wspotpracownikami, przede wszystkim w Azji Niniejszej. Jezyki handlowe imperium —
tacina i grecka utatwiaty mozliwosci komunikowania sie — w tym przekazu Dobrej Nowi-
ny. Protagonistami przekazu ewangelicznego byli podrézujacy pojedynczy misjonarze,
malzonkowie, ludzie prosci i wyzszych sfer, Zolnierze, rézni funkcjonariusze panstwowi
a nawet niewolnicy.

Dzialalno$¢ misyjna w epoce nowozytnej od samych poczatkéw potaczona jest wie-
lowiekowo z ekspansjg europejska, ktora jest wielkim procesem historycznym o wymia-
rze politycznym, ekonomicznym, kulturowym i religijnym. Ekspansja ta charakteryzuje
sie z jednej strony ogromng zachlannoscig 6wczesnych poteg, dominacja, a z drugiej
strony wielkimi odkryciami i przygodami.

Z nowymi odkryciami geograficznymi Europa ze swoim chrzescijanstwem zostaty
wrzucona w szeroki $wiat. Pojawia si¢ ogromne wyzwanie dotad niespotykane. Te nowe
odkrywane $wiaty potrzebowaly by¢ zrozumiate, analizowane, szanowane, bo tylko
w ten sposdb mozna bylo wnikng¢ w ich glab. Nie pierwszy raz, kiedy $wiat europejski

* Na temat misji Kosciota i otwarto$ci na kultury narodéw zobacz: Ad Gentes, ,,Acta Apo-
stolice Sedis”, 58 (1966), s. 1025-1120, nn. 9, 11-12; Pawet VI, Evangelii nuntiandi, nn. 1, 17,
19-20, 29, 31. Jan Pawet II, Redemptoris missio, ,,Acta Apostolice Sedis”, 83 (1991), s. 249-340,
nn. 4-5, 15, 37b-37c, 52-54; Ecclesia in Africa, ,Acta Apostolice Sedis”, 88 (1996), s. 5-82,
nn. 105-121.

4 juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyricy, Scyty, niewol-
nika, wolnego” (Kol 3, 11).
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znalazt sie w podobnej sytuacji, ale tym razem ilu bylo podréznikéw, tyle byto recept
i wskazan, jak postepowac i w jakim kierunku prowadzi¢ rozszerzajacy si¢ nagle $wiat.

W pierwszej linii znalezli si¢ misjonarze, uwazni obserwatorzy tego wszystkiego,
co nowego widzieli i z czym si¢ spotykali. Oczywistym jest, ze gléwne ich zaintereso-
wanie dotyczylo sfery religijnej. Majac przed sobg tak ogromne rzesze nieznajace Jezu-
sa Chrystusa, misjonarze mieli wrazenie jakby wrdcili do poczatkéw, kiedy Chrystus
powierzat apostotom ewangelizowanie $wiata.

Wezytujac sie w poczatki tamtej ewangelizacji widzimy z jednej strony misjona-
rzy jako ,,apostotéw’, a z drugiej strony, dazenie do ujednolicenia religijnego w wizji
czasow ostatecznych — apokaliptycznych. Budujac w ten sposéb Krolestwo swietych,
misjonarze postugiwali sie metodg masowych nawrécen i chrztu - akcja sakramentalna
bardziej widoczna niz katechetyczna. Szybka instrukcja zasad ewangelicznych zamiast
stopniowego wprowadzania w zasady zycia chrzedcijanskiego. Poczatkowy brak stop-
niowego laczenia Ewangelii z miejscowg kulturg przynosit kruche owoce takiego dzia-
tania. Dlatego czgsto wypowiadano si¢ o ,,Indos” jako o ludziach watpliwej moralnosci
i zwyczajach nie do zaakceptowania.

W ostatnim czasie czesto spotykamy sie z bezprecedensowg krytyka dzialalno-
$ci misyjnej Kosciota ubieglych wiekéw i catkowitego utozsamiania jej z kolonia-
lizmem - zwlaszcza w poczatkach epoki nowozytnej. Trwa ,,moda” na niszczenie
pomnikéw przeszlosci. W konsekwencji usunieto z placéw publicznych pomniki
wybitnych misjonarzy, wyjatkowo zastuzonych dla ludnosci terenéw misyjnych. Przy-
kfadem jest usuniecie pomnika biskupa Vasco de Quiroga (1+1565), ktéry do pro-
gramu ewangelizacji wlaczyl zakladanie szkét zawodowych i osrodkéw pomocy dla
miejscowej ludnoséci Meksyku — do dzi$ czczony jako ,,Tata Vasco™. Usunieto pomnik
$w. Junipera Serra®.

> Por. Brading D. A., Mexican phoenix. Our Lady of Guadalupe. Image and tradition across
five centuries, Cambridge University Press 2001.

6 Sw. Juniper Serra (1713-1784) bronit ludzkiej godnosci rdzennych mieszaicéw Ame-
ryki, sprzeciwial si¢ wykorzystywaniu kobiet i karze §mierci, ktéra grozila Indianom. Nie-
ustannie bronit on Indian przed przemoca ze strony zolnierzy hiszpanskich. Interweniowat
W tej sprawie u gubernatora Gornej Kalifornii Pedro Fagesa, ktdry jednak nie traktowal powaz-
nie tych skarg. Po serii kolejnych aktéw przemocy zakonnik udat sie do Meksyku, aby osobi-
$cie poskarzy¢ si¢ wicekrolowi Antonio Marii de Bucareli y Ursta. Przyjat on go na audiencji
17 pazdziernika 1772. Wicekrol nakazal mu spisa¢ wszystkie skargi - bylo ich 32. Na ich pod-
stawie powstal dokument - ,,Karta praw”, ktory stal sie podstawg do przyznania praw cztowie-
ka Indianom w Kalifornii. W dokumencie ,,Karta praw” Indianie zostali okresleni jako ,,Hijos

88



Ewangelia i dziatalno$¢ misyjna Kosciola w stuzbie kultur narodéw

Czy stawianie znaku réwnosci miedzy dzialalnoscig misyjna a kolonizacjg jest
stuszne?

Najbardziej znaczace $wiadectwa gorliwosci misyjnej tamtego czasu zostaly prze-
kazane przez franciszkanéw i dominikanow.

Odkrycia geograficzne daly nowy impuls otwartosci ewangelizacyjnej. Pokazat to
Minister Generalny franciszkanéw, fr. Francisco de los Angeles de Quifiones, ktdry pole-
cit 12 swoim braciom (doce frailes), w roku 1523 udac si¢ do Ameryki. Wizja misyjnosci
Generala fr. Francisco byla z jednej strony oparta na przykladzie gorliwosci apostotow
o zbawienie, z drugiej strony rozumiat to zadanie jako zatroskanie o ogarniecie wiarg
chrzescijaniskg catego $wiata w perspektywie rozpoczynajacego sie czasu ostatecznego,
co faczylo si¢ z masowymi nawréceniami.

Inny styl ewangelizacji wprowadza Zakon Jezuitow, ktory pojawia si¢ pdzniej na
scenie misyjnej Kosciola. Jezuickie podejscie do historii $wiata, do zycia ludzkiego i do
metod apostolowania znacznie si¢ réznito o dotychczas prezentowanego. Ta zmiana
dotyczy dwoch sfer: taski i natury, niesie ze soba inne rozumienie zycia cztowieka jako
jednostki i calej spotecznosci. Méwi sie tu o wzajemnym kulturowym ubogaceniu,
bowiem nowo poznane ludy, tak przez ich historie jak i przez glebokos¢ mysli sa row-
norzednymi partnerami.

Jesli zdziesigtkowanie populacji Indian byto spowodowane malg odpornoscig na
epidemie do ktérych przyczynily sie choroby przyniesione przez Europejczykow, to
wszystkie przywileje i prawa kolonizatoréw w bardzo duzym stopniu wplynely na kata-
strofe demograficzng i to nie tylko ze wzgledu na wyniszczenie fizyczne, ale i psychicz-
ne umeczenie — tubylcy nie widzieli dla siebie drogi wyjscia z zaistnialej sytuacji. Taka
sytuacja spowodowala protesty misjonarzy, poczynajac od stynnego kazania dominika-
nina Antonio de Montesinos w 1511 roku w Santo Domingo, okreslonego ,,pierwszym
upomnieniem si¢ o sprawiedliwo$¢ w Ameryce”. Antonio de Montesinos napominat
kolonizatoréw z ambony: Wy zyjecie w grzechu smiertelnym i w nim pomrzecie ze wzgle-
du na wasze okrucieristwo i tyranie, ktorg okazujecie tym niewinnym. Powiedzcie mi jak
usprawiedliwicie i na podstawie jakiego prawa utrzymujecie tych Indian w okrutnym
i nie do zniesienia niewolnictwie? Co upowaznia was do wojen tak okrutnych przeciw

de Dios” (Dzieci Boga). Misyjne placéwki Serry otoczyty Indian opiekg prawng. Takie przy-
znanie praw ludnosci tubylczej w Kalifornii pozostawalo w ostrym kontraécie w stosunku do
tego, co dzialo si¢ na Wschodnim Wybrzezu Ameryki, gdzie Indianie nie mieli zadnych praw.
Dzigki interwencji Serry wicekrél odwotat okrutnego dla Indian gubernatora Fagesa. Sw. Juni-
per Serra dat poczatek wielu miastom, m.in. San Francisco.
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tym ludziom, ktorzy zyjg pokojowo na wlasnej ziemi? Dlaczego tak ich uciskacie, nie
dajgc im wystarczajgco jedzenia, nie leczgc ich z choréb spowodowanych ogromem prac,
do ktérych ich zmuszacie? Co robicie, aby poméc im w wierze w prawdziwego Boga, aby
byli ochrzczeni i mieli prawo do uczestniczenia w niedzielnej mszy sw. Nie sg moze ludz-
mi?... Nie jestescie zobowigzani kochac ich, jak samych siebie?.

Pod presja misjonarzy korona hiszpanska uznaje niesprawiedliwo$¢ spoteczng prak-
tykowang wobec Indian i wydaje prawa (1512-1513), ktére majg poprawic¢ istniejaca
sytuacje. Wedtug nowych rozporzadzen zostaly ustalone wynagrodzenia dla tubylcow,
czas wolny, zapewnienie wyzywienia, przygotowanie do macierzynstwa i opieka nad
matkami. Ponadto przypomniano obowigzek budowania obiektéw sakralnych, troske
o liturgie, a przede wszystkim przygotowanie osob, ktére z mitoécia i delikatnoscig wia-
czg sie¢ w ugruntowywanie wiary. Niestety takie dyrektywy w bardzo matym stopniu
zostaly wprowadzone w zycie.

W tym okresie widoczne byty dwa nurty prowadzenia dziatalnosci misyjnej. Jedna
metode opisywal Adriano Prosperi: ,,armia bez uzycia przemocy, ktora zdobywa suk-
cesy i nowych wiernych zasadami wychowania i otwartosci na dialog z miejscowymi
kulturami”. Drugg metoda byto usprawiedliwianie przemocy i zmuszanie silg do przyj-
mowania wiary. Przymus i uzycie sity sa calkowicie sprzeczne z ideg misji opartg na
Biblii i teologii niemniej na przestrzeni dziejéw robiono takie odniesienia. Dla uspra-
wiedliwienia uzywania sity odwotywano sie nawet do nowotestamentalnego fragmentu
Ewangelii Lukasza — przypowiesci o uczcie (14, 16-24), a doktadnie do wersetu 23: pan
rzekt do stugi: wyjdz na drogi i miedzy optotki i przynaglaj do wejscia, aby moj dom byt
zapetniony. Nie rzadko odwolywano si¢ tez do innego przekazu biblijnego w ktérym
jest mowa o tym, ze Pawet byt zmuszony do nawrdcenia si¢ u bram Damaszku, kiedy
ukazat mu sie Jezus, upadl na ziemig i zostat oslepiony (por. Dz Ap 9, 3-9). Widzimy tu
wyraznie obraz ,.etnocentryzmu” pojawiajacy si¢ w wielu przekazach poszczegélnych
narodéw wprowadzajacy wyrazne rozréznienie miedzy ,,my” i ,oni’®. Na plaszczyz-
nie kulturowej tych, do ktérych docierano nazywano barbarzyrcami, dzikimi ludz-
mi nizszej kategorii bez posiadania wyraznych oznak wilasnej kultury, braku pisma
i miast. Na plaszczyznie moralnej nazywano ich grzesznikami, niemoralnymi. Takie

7 Hanke L., The spanish struggle for justice in the conquest of America, Philadelpha/PA 1949,
s.15, (ttumaczenie wtasne autora).

8 Por. Sievernich M., La missione cristiana. Storia e presente, Queriniana, Brescia 2012,
s. 320-322.
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oceny i dystans wobec innosci nierzadko deformowaly $wiadomos¢ chrzescijanskiej
dzialalno$ci misyjnej.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze misjonarze jak Bartolomé de las Casas (1484-1566)
wybierali inne drogi misyjnosci i z zalozenia uznawali, szanowali i doceniali odmien-
nos$¢ ludéw, do ktdérych docierali, wykorzystujac do tego wszystkie mozliwe $rodki
prawne i duszpasterskie.

Do konfrontacji dwéch wizji dzialalnodci doszto w Valladolid. Debata odbyla si¢
w dwdch odstonach. Pierwsza odbyta sie od potowy sierpnia do potowy wrzesnia 1550
roku i byta kontynuowana w polowie kwietnia 1551 roku. Giéwnymi protagonistami
byl z jednej strony Juan Ginés de Sepulveda, reprezentujacy nurt hiszpanski, opierajacy
si¢ na sifowym zdobywaniu nowych wyznawcéw chrzescijanstwa. W Hiszpanii w tym
czasie muzutmanie i Zydzi zmuszani byli do przyjecia wiary w Chrystusa, w przeciwnym
razie skazywano ich na wygnanie. Sepulveda opierajac si¢ m.in. na praktykowanych
satanistycznych ofiarach ludzkich usprawiedliwial uzycie sily jako drogi ewangelizo-
wania, wykazywat ,,stuszno$¢ dominacji perfekeji nad nie perfekgja, sity nad staboscig”
Uwazal, ze jest prawem naturalnym dominacja ludzi ,,cnotliwych i prawych” nad tymi,
»ktorzy takich przymiotéw nie posiadajg” Hierarchicznos¢ i nieréwnos¢ spoteczna sa
wedlug niego czym$ naturalny kazdej spolecznosci’. Z drugiej strony wielka batalie
w obronie praw Indian stoczyl wspomniany Bartolomé de las Casas. Najpierw walecz-
ny kolonizator, jednak pod wptywem wspolnoty dominikanéw i zgtebiania Biblii row-
niez on stal si¢ dominikaninem. Kiedy zostal biskupem Diecezji Chiapas w Meksyku,
mimo ogromnych utrudnien ze strony Europejczykow, pracowal bardzo ofiarnie na
rzecz sprawiedliwosci spolecznej. Widziat i przedstawial Indian jako ,,istoty stworzone
na obraz i podobienstwo Boze, obdarzone jak wszyscy ludzie, rozumem, wolng wolg
i wolnoscia”. Uznawal réznorodnos$¢ kultur i zwyczajéw. Indianin ma taka samg god-
nos¢ ludzka jak kazdy inny cztowiek, a uzycie sity wobec niego jest bledem, sprzeciwia
sie nauczaniu Chrystusa i jest zbrodnia wobec ludzkosci i wobec Boga. Jako biskup
emeryt byt na dworze krolewskim ,,adwokatem praw tubylczych”. Pod jego wplywem,
w 1542 roku, zostato zmodyfikowane prawo ,,powiernictwa’ (affidamento, encomen-
dar), nazwane ,,Nowym Prawem”. Wedtug nowych norm znacznie ograniczono przy-
wileje kolonizatoréw wobec miejscowej ludnosci. Dzigki temu, znacznie zmniejszyta
sie ilo$¢ niewolnikow. Niestety, naciski zainteresowanych i wptywowych kolonizatoréw

® Por. Gines de Sepulveda J., Tratado sobre las justas cusas de la guerra contra los indios,
Fondo de Cultura Economica, México 3-wyd. 1987, s. 20.
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sprawily, ze czes¢ nowych praw na korzys¢ Indian zostalo zawieszone. Wielka jego
zastuga jest to, ze uwypuklil, razem z innymi biskupami, sprzeczno$¢ miecza i krzyza,
sprzeczno$¢ miedzy kolonizacjg a dzialalnoscia misyjna; wskazal wszystkie problemy,
jakie napotykata ewangelizacja na nowo odkrywanych ziemiach.

Podobng batali¢ w obronie praw Indian stoczy! inny dominikanin Francisco de
Vitoria. Wykazywat on bezprawng obecno$¢ Hiszpanéw na nowych ziemiach. W swo-
ich stynnych ,lekcjach De Indis” w 1537 r., odrzucal kolonializm argumentujac, ze
Indianie s3 osobami wolnymi, zdolnymi do organizowania swojego Zycia. Podwazat
wladze papieska w wymiarze czysto ziemskim na terenach misyjnych. Przyznawat
Indianom prawo do wolnego przemieszczania si¢, a nawet obrony miejscowej ludno-
$ci przed przyjmowaniem chrzescijanstwa. Takie mys$lenie i nauczanie dalo podstawy
wielu miedzynarodowym prawom wypracowanym w nastepnych wiekach - szczegdl-
nie na Wydziale Prawa Uniwersytetu w Salamance.

Skuteczna i piekna dzialalnos¢ misyjna na terenie Ameryki to w duzej mierze zastu-
ga franciszkanoéw''. Wystani pierwsi bracia, pod przewodnictwem fra Martina de Valen-
cia, nie tylko glosili Ewangelie, ale postawili sobie za cel zalozenie nowego miejscowego
Kosciofa ubogiego i aktywnego w apostofowaniu i postugiwaniu ludziom potrzebuja-
cym. Pierwszy biskup Meksyku franciszkanin, Juan Zumarraga (+1548)'? zatozyl w Tla-

10 Por. Calzani G., Teologia della missione. Vivere la fede donandola, Messaggero, Padova
1996, s. 11-18.

' Na temat frnciszkanskiej ewngelizacji Ameryki zobacz: Jerénimo de Mendieta, Histo-
ria Ecclesiastica Indiana, Libreria Porrta, México 1980; Heras J., 500 afios de fe. Historia de
la evangelizacion de America Latina, Fronteras, Lima 1985; Schaliick H., Attualita del fran-
cescanesimo in America Latina dopo 500 anni di storia, ,Missioni Francescane’, 68 (4-1992),
s. 4-6; Rodriguez Carballo J., Levangelizzazione dell Ordine Francescano in America, ,Enchiridion
dell’Ordine dei Frati Minori”, Documenti omissa 2008-2010 IV, Edizioni L.I.LE.E, Vicenza 2012,
s. 686-700.

2 Posiadamy 2 jego listy. Pierwszy z dnia 5 lutego 1537 r. adresowany do uczestnikow
Synodu w Indiach za$ drugi z 13 lutego 1537 r. skierowany do imperatora Karola V w ktérym
wyraza che¢ uczestniczenia w przygotowywanym powszechnym Soborze Kosciota. Najpierw po
wielu konsultacjach w swoim otoczeniu decyduje sie przygotowaé do uczestniczenia w pracach
soborowych. Widzac jednak, ze taka wyprawa i oddalenie sie od diecezji trwaloby przynajmniej
2-3 lata rezygnuje z takiego zamiaru. Decyduje sie wysta¢ 4 swoich delegatow ze swoimi uwa-
gi dotyczace dzialalno$ci ewangelizacyjnej Kosciola. W archiwach hiszpanskich zachowaty sie
notatki abp.a J. Zimarraga ze wskazaniami dla delegatéw. Nie ma jednak zadnych dokumen-
tow, ktdre potwierdzatyby, ze nabraly one formy oficjalnego dokumentu i ze zostaly przekazane
ojcom soborowym. Por. Calzani G., Teologia della missione, s. 11-12.

92



Ewangelia i dziatalno$¢ misyjna Kosciola w stuzbie kultur narodéw

telolco kolegium dla ksztalcenia miejscowego kleru. Domagat si¢ od imperatora, aby
zycie Indian bylo bardziej szanowane i organizowane na ,,spos6b hiszpanski, w mia-
stach z ulicami i placami”

W 1572 roku do franciszkanéw dolaczyli jezuici i inne zakony. Z tego okresu nie
mozna poming¢ wspomnianego juz biskupa Vasco de Quiroga (+1565), ktory do progra-
mu ewangelizacji wlaczyl zakladanie szkét zawodowych i osrodkéw pomocy dla miej-
scowej ludnodci, cieszy sie on do dzi§ ogromng czcig jako ,Tata Vasco™?. W 1533 roku
docieraja do Quito dwaj inni franciszkanie — Jodoco Ricke (+1574) i Gossial Pedro
(t1570), ktérzy gloszac Stowo Boze angazuja si¢ jednoczesnie bardzo mocno w zycie
codzienne miejscowej ludnosci uczac ich uprawiania ziemi, czyta¢, pisac, sztuki muzy-
ki i malarstwa.

Ze wzgledu na styl zycia prosty i ubogi franciszkanin byl postrzegany jako brat
i przyjaciel prostego, potrzebujacego, bezbronnego ludu, dzielacy ich styl zycia. Kiedy
biskup San Domingo, a takze gubernator ,,Nowej Hiszpanii’, D. Sebastian Ramirez,
chcieli wysta¢ do Indian innych misjonarz niz franciszkanie, spotkali si¢ ze zdecydo-
wanym sprzeciwem i argumentowaniem, poniewaz bracia Swigtego Franciszka chodzg
boso, ubogo zyjg, jedzqg to co my jemy, siadajg na ziemi razem z nami, rozmawiajg z nami
z pokorg i szacunkiem, kochajg nas jak synow, dlatego my tez ich kochamy i postrzegamy
ich jak prawdziwych naszych ojcéw". Kronikarz Bernal Diaz del Castillo przekazuje, ze
franciszkanin Toribio de Benavente, jeden z tzw. ,Dwunastu Apostotéw Meksyku’, ze
wzgledu na swdj styl Zycia, przez miejscowa ludnos¢ zostal nazwany ,,Motolinia’, co
w jezyku nahuatl znaczy ,,ubogi™.

Trzeba przyznad, ze mimo wysitkéw wybitnych osobowosci zakonéw zebraczych,
tworzenie Kosciola w Ameryce w swoich poczatkach odbywato si¢ pod dyktando kolo-
nizatoréw i charakteryzowalo si¢ tym, iz zamiast otwarto$ci na nowe kultury, koloni-
zatorzy narzucali styl europejski. Za odbiegajacy od europejskiego stylu zycia i obrone
Indian synéw Sw. Franciszka spotykato wiele trudnosci a nawet przesladowan'®.

3 Por. Brading D. A., Mexican phoenix. Our Lady of Guadalupe. Image and tradition across
five centuries, Cambridge 2001.

" Jerénimo de Mendieta, Historia Ecclesidstica Indiana, lib. III, cap. XXX (ttumaczenie
wlasne autora).

> Por. Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de Nueva Esparia, Por-
rua, México 1955.

!¢ Rodriguez Carballo J., Levangelizzazione dell Ordine Francescano in America, s. 692-693.
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Po odkryciu Nowego Swiata w roku 1492 odrodzilo sie niewolnictwo, zna-
ne jeszcze w czasach starozytnych, ktore jednak dzieki wptywowi chrzescijanstwa
zostalo w Europie juz dawno zlikwidowane. Réwniez w czasach nowozytnych
Kosciot katolicki, ale takze Koscioty protestanckie i prawostawny, odegraty wiodaca
role w walce z niewolnictwem i atlantyckim handlem niewolnikami. Przedstawienie
calej historii tego procesu przekracza ramy tego artykutu. Wystarczy przywotywac
wysitki wspomnianego Bartolomé de las Casas w obronie tubylcow Ameryki w cza-
sach konkwisty i jego protesty przeciw ich zniewalaniu, a takze sprzeciw papiezy
przeciw niewolnictwu i handlowi czarnymi niewolnikami.

W tym brudnym handlu braly udzial przede wszystkim Anglia, Francja, Por-
tugalia i Hiszpania. Tylko Anglia prébowala naprawi¢ uczynione zlo, kiedy w roku
1815 na ,, Kongresie Wiedenskim” podjeta inicjatywe zwalczania handlu niewolni-
kami, wywierajac jednoczes$nie nacisk na trzy pozostate kraje.

W roku 1871 Ernest Havet pisal, ze Papiestwo ,,nie mialo intencji potgpienia
niewolnictwa””. Niemniej juz w roku 1462 Pius II protestowal przeciwko zdobyw-
com amerykanskim, okreslajac niewolnictwo jako ,wielka zbrodni¢” (magnum sce-
lus). Podobne stanowisko zajal Leon X. Papiez Pawet III listem pasterskim Pastorale
officium z dnia 29 maja 1537 r., skierowanym do kardynata Juana de Tavera, arcy-
biskupa Toledo i prymasa Hiszpanii, nakazuje mu zakaza¢ wprowadzania Indian
w stan niewoli i pozbawiania ich majatku. Podkreslal on, ze chrzescijanstwo musi
by¢ promowane poprzez gloszenie Stowa Bozego i przyklad osobistego zycia. Tego
samego Papieza bulla Sublimis Deus z roku 1537 jest o epokowym znaczeniu, gdyz
uznaje godno$¢ kazdego cztowieka oraz jego prawo do wolno$ci i wlasnosci nieza-
leznie od jakichkolwiek kryteriow, jak na przyktad rasy, narodowosci czy wyznania,
jednoczesnie potepiajac niewolnictwo jakiegokolwiek czlowieka. Réwniez Urban
VIII surowo zakazywal uprawiania niewolnictwa wsréd Indian w Paragwaju, Bra-
zylii i w calych Indiach Zachodnich. Przeciw zniewalani Indian wypowiedzieli sie
Benedykt XIV i Pius VII. Grzegorz XVI bardzo mocnymi stowami potepit niewol-
nictwo w roku 1839 w bulli kanonizujacej $w. Piotra Klawera (1580-1654) - jezuity,
misjonarza Czarnej Afryki i jednego z najstynniejszych przeciwnikéw niewolnic-
twa. Pius IX pietnowal ,,najwieksza niegodziwos$¢” (summum nefas), jaka jest han-
del niewolnikami. Znana jest pickna Encyklika In plurimis, ktéra Papiez Leon XIII
w roku 1888 adresowal do biskupéw brazylijskich, napominajac ich, by usuneli

7 Havet E., Le christianisme et ses origines, Librairie Nuvelle, Paris 1871, I, XXI.
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z kraju pozostalosci niewolnictwa’®. Na ten apel biskupi odpowiedzieli przez ener-
giczne wysitki, odpowiedzieli tez niektérzy wlasciciele niewolnikéw poprzez gre-
mialne uwalnianie swych poddanych, jak w pierwszych wiekach Kosciota.

W nowszych czasach handel niewolnikami nadal pustoszyt Afryke. Zyski z nie-
go nie czerpaly juz kraje chrzescijanskie, w ktorych niewolnictwo zostato zniesione,
ale kraje muzutmarnskie. Misjonarze ze zgromadzen Ojcéw Ducha Swietego, Obla-
tow, Ojcéw Biatych, Franciszkandw, Jezuitéw, Ksigezy Misjonarzy z Lyonu, pracujacy
w Sudanie, Gwinei, Gabonie, w regionie Wielkich Jezior, wykupywali niewolnikow
i zakladali ,wsie wolnos$ci”. Na czele tego ruchu znalazt si¢ kardynat Charles-Mar-
tial-Allemand Lavigerie (1825-1892) oraz Papiez Leon XIII.

Walka z niewolnictwem stala si¢ przedmiotem pierwszego listu pasterskiego
kardynata Charles Lavigerie w Algierii. W roku 1868 zalozyl on zgromadzenie
Ojcéw Biatych (Zgromadzenie Misjonarzy Afryki), w celu zwalczania niewolnictwa
oraz organizowania pracy charytatywno-wychowawczej wéréd mieszkancow Afry-
ki. Kiedy Leon XIII apelowat do $§wiata w sprawie niewolnikéw, biskup Kartaginy
odpowiedziat jako pierwszy. Kardynata Charles Lavigerie pomimo wieku i proble-
mow zdrowotnych odwiedzal stolice Europy, méwit o okropnosciach niewolnictwa
afrykanskiego i nawolywat do tworzenia stowarzyszen do walki z niewolnictwem.
W roku 1888 zalozyt Société Antiesclavagiste, za$ w roku 1889 promowal miedzy-
narodowg konferencje w Brukseli, ktéra w roku 1890 przyjeta jego sugestie jako
najlepszy srodek osiggniecia zniesienia niewolnictwa. ,,Kongres Paryski’, zwolany
w tym samy roku przez kardynata, wykazal dla tej sprawy wielki entuzjazm. Papiez
Leon XIII popieral kardynala Lavigerie we wszystkich jego projektach'. W roku
1890 w swej Encyklice Catholicae Ecclesiae raz jeszcze potepil handlarzy niewol-
nikéw oraz ,przekleta plage niewolnictwa”. Zarzadzit tez doroczng zbidrke ofiar na

8 Por. Leon XIII, In plurimis, ,,Acta Sanctae Sedis”, 20 (1888), s 545-559. Osiem dni po
ogtoszeniu Encykliki, 13 maja 1888 r., brazylijski parlament uroczyscie przegtosowat tzw. ,,zto-
te prawo’, uwalniajgce ok. 750 tys. niewolnikéw zyjacych jeszcze wéwczas w kraju. Brazylia
zniosta niewolnictwo jako ostatni kraj amerykanski, nie mozna wykluczy¢, ze pewna role w tej
kwestii odegrato stanowisko Kosciota Katolickiego. Por. Lopez-Gay P. J., Storia delle missioni,
Tipografia P.U.G Roma 1983, s. 85-87.

¥ Por. Leon XIII, Litterae SSmi D. N. Leoni XIII ad Eminentissimum Cardinale Lavigerie,
Archiep. Carthaginensem et Algeriensem, occasione qua agmen Missionarium in penitiores Afri-
cae partes profectum est, ,,Acta Sanctae Sedis”, 23 (1890-91), s. 3-5.
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rzecz zwalczania niewolnictwa, ktéra miafa by¢ organizowana we wszystkich koscio-
tach katolickich®.

Niektdrzy pisarze, przewaznie ze szkoly socjalistycznej - Marks, Engels, Ciccotti
i - w pewnej mierze - Seligman, przypisuja zanik niewolnictwa niemal wylacznie przy-
czynom ekonomicznym. W rzeczywisto$ci, jezeli nie jedyna, to przynajmniej gtéwna
przyczyna obalenia niewolnictwa jest chrzescijanstwo, oddziatujace poprzez autorytet
swej nauki i praktyke mitosierdzia. Wspomina o tym np. Papiez Leon XIII w r. 1888,
piszac o naturze ludzkiej wolnosci*.

Niestety, obecnie niewolnictwo w réznych formach znéw si¢ nasila. Pigtnuje je
zdecydowanie Jan Pawet II. W encyklice Veritatis splendor z roku 1993 cytuje on sto-
wa Soboru z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gau-
dium et spes (n. 27): Sam Sobér Watykariski II, mowigc o szacunku naleznym ludzkiej
osobie, wymienia wiele przykladow takich czynow: ,Wszystko, co godzi w samo Zycie,
jak wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa, spedzanie plodu, eutanazja i dobrowolne
samobdjstwo; wszystko, cokolwiek narusza catos¢ osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury
zadawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku przymusu psychicznego; wszystko, co ubli-
za godnosci ludzkiej, jak nieludzkie warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje,
niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i mlodziezg, a takze nieludzkie warunki
pracy, w ktérych traktuje si¢ pracownikow jak zwykte narzedzia zysku, a nie jak wolne,
odpowiedzialne osoby; wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sq czyms hanieb-
nym; zakazajg cywilizacje ludzkg, bardziej hanbig tych, ktérzy sie ich dopuszczajg, niz
tych, ktorzy doznajg krzywdy i sq jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stworcy 2.

Te same stowa cytuje Papiez w encyklice Evangelium vitae z roku 1995 w numerze 3 -
»Nowe zagrozenia zycia ludzkiego™”. W tym samym roku w adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Africa w numerze 51 Papiez pisze: W Afryce potrzeba stosowania Ewan-
gelii w konkrecie zycia jest bardzo odczuwalna. Czyz mozna glosi¢ Chrystusa na tym
ogromnym kontynencie, zapominajqc, ze jest on jednym z najubozszych regionow swia-
ta? Czyz mozna nie brac pod uwage przepetnionej cierpieniami historii ziemi, na ktorej

20 Por. Leon XIII, Catholicae Ecclesiae, ,,Acta Sanctae Sedis”, 23 (1890-91), s. 257-260.

2t Por. Leon XIIL, In plurimis, s. 554: Dopiero nastanie chrzescijaristwa przyniosto inne spoj-
rzenie na niewolnictwo. Dzieki Chrystusowi niewolnicy uzyskali lepszy status, stajgc sie chrze-
Scijanami, byli doprowadzani do najznakomitszej godnosci dzieci Bozych (thumaczenie wiasne
autora).

2 Jan Pawel I1, Veritatis splendor, ,,Acta Apostolice Sedis”, 85 (1993), s. 1133-1222, n. 80.

2 Por. Jan Pawet II, Evangelium vitae, ,,Acta Apostolice Sedis”, 87 (1995), s. 401-522, n. 3.
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tyle narodéw weigz zmaga sie z glodem, wojnami, konfliktami rasowymi i plemiennymi,
brakiem politycznej stabilnosci, tamaniem praw cztowieka? To wszystko stanowi wyzwa-
nie dla ewangelizacji**.

Z dokumentéw Kosciofa jak z dyskusji prowadzonych przy réznych okazjach, bar-
dzo wyraznie wytania si¢ fakt, ze zjawiska takie, jak poglebiajace sie ubdstwo Afryki,
urbanizacja, zadtuzenie mi¢dzynarodowe, handel bronig, problem uchodzcéw i wype-
dzonych, problemy demograficzne i zagrozenia rodziny, emancypacja kobiet, szerzenie
si¢ AIDS, utrzymywanie si¢ w niektdrych regionach praktyki niewolnictwa, etnocen-
tryzm i konflikty plemienne - stanowia bardzo wazne wyzwania. W bulli Incarnationis
misterium z roku 1998, oglaszajacej Wielki Jubileusz roku 2000, Jan Pawel II stwierdza:
Szczegolnie potrzebnym dzis znakiem mitosierdzia Bozego jest mitos¢, ktora otwiera nam
oczy na potrzeby ludzi zyjgcych w nedzy i zepchnietych na margines spoleczny. Zjawiska
te ogarniajg znaczng czesc spoleczeristwa i rzucajq cieri Smierci na cate narody. Ludzkos¢
zmaga sie¢ z nowymi formami niewolnictwa, bardziej podstepnymi niz znane w przeszto-
sci; dla zbyt wielu ludzi wolnos¢ pozostaje pustym stowem?.

Misja ewangelizacyjna i oddzialywanie na kultury $wiata ma w dalszym ciagu przed
sobg ogromne zadanie. Dla dobra ludzko$ci Ko$ciét musi stawia¢ czolo ciggle nowym
wyzwaniom. Chodzi o powazng odpowiedzialnos¢, poniewaz niektore aspekty obec-
nej rzeczywistosdci nie znajdujac wtasciwych rozwigzan, moga dac poczatek procesom
ogromnej dehumanizacji, z ktérych niefatwo bedzie si¢ pozniej wycofac?.

Dzisiejsza wizja konfrontacji Ewangelii z roznymi kulturami §wiata opiera si¢
w pewnym stopniu na osobie i duchowosci $w. Franciszka z Asyzu. Zawdzigczamy to
Ojcu Swietemu Franciszkowi, ktory obrat sobie tego Swietego jako Patrona swojego
pontyfikatu. Papiez Franciszek wybral Swietego z Asyzu, aby zapoczatkowa¢ refleksje,
na ktérej mu bardzo zalezy, dotyczaca braterstwa, przyjazni spofecznej, rozwigzywania
probleméw dzisiejszego cztowieka z godnoécig i poszanowaniem wszelkich praw. Zyje-
my w czasach naznaczonych wojna, ubdstwem, migracjami, zmianami klimatyczny-
mi, kryzysem ekonomicznym i pandemig. W konfrontacji z tymi problemami istotne
jest uznanie siebie nawzajem jako braci i siostry. Jest to sposéb na potwierdzenie nie-
zbywalnej godnosci kazdego istnienia ludzkiego stworzonego na obraz Boga. Pomaga

2t Jan Pawel II, Ecclesia in Africa, ,,Acta Apostolice Sedis”, 88 (1996), s. 5-82, n. 51.

% Jan Pawet 11, Incarnationis misterium, ,Acta Apostolice Sedis”, 91/I1 (1999), s. 29-147,
n. 12.

26 Na temat wyzwan kulturowych wspoélczesnego $wiata zobacz: Franciszek, Evangelii gau-
dium, ,Acta Apostolice Sedis”, 105 (2013), s. 1019-1137, nn. 52-77.
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nam to uswiadomic sobie, ze mierzac si¢ z obecnymi trudno$ciami nie mozemy wyjs¢
jeden przeciw drugiemu, Péinoc przeciw Potudniu $wiata, bogaci przeciw ubogim, albo
podzieleni przez jakakolwiek inng réznice wykluczajaca®.

Ludzko$¢ przezywa w obecnym czasie ogromne historyczne zmiany, ktére mozemy
dostrzec np. w postepie dokonujagcym si¢ w réznych dziedzinach zycia ludzkiego. Z jed-
nej strony nalezy docenia¢ sukcesy przyczyniajace si¢ do dobrobytu oséb, na przykiad
w zakresie zdrowia, edukacji i komunikacji. Z drugiej za$ nie mozemy zapominac, ze
wigkszo$¢ kobiet i mezczyzn w naszych czasach zyje z dnia na dzien w niedostatku,
rodzacym przykre konsekwencje. Powiekszaja sie niektore patologie. Lek i rozpacz opa-
nowuja serce wielu ludzi, nawet w tak zwanych bogatych krajach. Czesto gasnie rado$¢
zycia, wzrasta brak szacunku i przemoc, nieréwnos¢ spofeczna staje si¢ coraz bardziej
oczywista. Trzeba zy¢ i walczy¢ tam, gdzie brakuje poszanowania swej godno$ci. Zyjemy
obecnie w epoce wiedzy i informacji, bedgcymi niebezpiecznym zrédtem nowych form
wladzy bardzo czgsto anonimowe;.

Jak podkresla Papiez Franciszek, dzisiaj musimy powiedzie¢ ,,nie” dla ekonomii
wykluczenia i nierdwnosci spotecznej. Ta ekonomia zabija. Nie mozna dtuzej tolerowa¢
faktu, ze wyrzuca sie zywno$¢, gdy ludzie cierpig gldd. Dzisiaj wszystko opiera si¢ na
grze i rywalizacji, a prawo sprzyja silniejszym. W wyniku tej sytuacji wielkie masy lud-
nosci sa wykluczone i marginalizowane: bez pracy, bez perspektyw, bez drég wyjscia.
Samego czlowieka uwaza si¢ za dobro konsumpcyjne, ktérego mozna uzy¢, a potem je
wyrzuci¢. Mamy dzi$ kulture odrzucenia, ktorg wprost si¢ promuje. Nie chodzi juz tyl-
ko o zjawisko wyzysku i ucisku, ale o co§ nowego: przez wykluczenie dotyka si¢ same-
go korzenia przynaleznosci do spoleczenstwa, w ktérym czlowiek zyje, jako Ze nie jest
w nim na samym dole, na peryferiach, lub bez wladzy, ale jest poza nim. Wykluczeni
nie sa wyzyskiwani, ale sa odrzuceni, sg niepotrzebnymi resztkami®.

¥ Na temat istotnych franciszkanskich elementéw oddzialywania Ewangelii na dzisiej-
szy $wiat zobacz: Jan Pawel II, Inter Sanctos, ,,Acta Ordinis Fratrum Minorum®, 99 (1980),
s. 24; Vaughn J., LAfrica ci chiama: una nuova presenza del nostro Ordine in Africa; 1l Vangelo
ci sfida. Documento del Consiglio plenario dell’Ordine, Salvador di Bahaia/Brasile, ,,Enchiri-
dion dell'Ordine dei Frati Minori”, Documenti 1966-1989 I, Edizioni L.L.E.E, Vicenza 2007,
s.649-662, 713-725; Rodriguez Carballo J., Abbracciare gli esclusi del nostro tempo, ,,Enchiridion
dell’Ordine dei Frati Minori”’, Documenti 2003-2007 III, Edizioni L.I.E.F.,, Vicenza 2008,
s. 1002-1018; Rodriguez Carballo J., Discepoli e missionari: vivere e annunciare 0ggi il vangelo
nellAmerica Latina, ,,Enchiridion dellOrdine dei Frati Minori’, Documenti omissa 2011-2013
V, Edizioni L.I.E.E, Vicenza 2016, s. 959-975.

2 Por. Franciszek, Evangelii gaudium, n. 53.
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W celu utrzymania stylu zycia wykluczajacego innych rozwineta sie globalizacja
obojetnosci. Nie zdajac sobie z tego sprawy, cztowiek staje si¢ niezdolny do wspdtczu-
cia wobec krzyku bolesci innych ani nie interesuje go troska o nich. Kultura dobroby-
tu pozbawia ludzi wrazliwosci i przez to zakldca spokdj. Jedng z przyczyn tej sytuacji
jest stosunek wspdlczesnego cztowieka do pienigdza, poniewaz spokojnie przyjmuje-
my jego panowanie nad nami i nad naszymi spofeczenstwami. Kryzys finansowy, jaki
$wiat przezywa, prowadzi nas do zapomnienia, ze u jego poczatkéw tkwi gleboki kryzys
antropologiczny: negacja prymatu istoty ludzkiej! Wspolczesny $wiat stworzyl nowych
bozkéw. Kult starozytnego ztotego cielca (por. Wj 32, 1-35) znalazt nowg i okrutng wer-
sj¢ w balwochwalstwie pienigdza i w dyktaturze ekonomii bez twarzy i bez naprawde
ludzkiego celu. Swiatowy kryzys, dotykajacy finanse i ekonomie, ujawnia wlasny brak
réwnowagi, a przede wszystkim powazny brak ukierunkowania antropologicznego,
sprowadzajacy cztowieka do tylko jednej z jego potrzeb: do konsumpcji. Dlatego Kosciot
nieustannie bardzo glosno wzywa i musi wzywa¢ do bezinteresownej solidarnosci oraz
do powrotu ekonomii i finanséw do etyki sprzyjajacej czlowiekowi.

Dzisiaj ze wszystkich stron §wiata oczekuje sie wiekszego bezpieczenstwa. Jed-
nak, dopdki nie wyeliminuje si¢ wykluczenia i nieréwnosci spotecznej w spoteczen-
stwie i miedzy réznymi narodami, niemozliwe bedzie wykorzenienie przemocy.
Dzi$ czesto niestusznie oskarza si¢ o przemoc ubogich i najbiedniejsza ludnosé,
ale bez réwnych szans rézne formy agresji i wojny znajda zZyzna glebe, ktéra wezes-
niej czy pozniej doprowadzi do wybuchu ogromnej przemocy. Gdy spolecznos¢
pozostawia na peryferiach czgs$¢ siebie, nie pomoga programy polityczne ani sity
porzadkowe czy bezpieczenstwa, ktére moglyby w sposdb nieograniczony zapew-
ni¢ spokdj i uniknaé ogromnych tragedii.

Mechanizmy aktualnej ekonomii sprzyjaja wygoérowanej konsumpcji, ale oka-
zuje sie, ze konsumizm w polaczeniu z nieréwnoscig spoteczng podwdjnie niszczy
spolecznos¢. W ten sposob nieréwnos¢ spoleczna wezesniej czy pdzniej rodzi przemoc.
Staje sie to jeszcze bardziej drazliwe, jesli wykluczeni widza, jak korupcja gleboko jest
zakorzeniona w wielu krajach — w sferach rzagdowych, posréd przedsigbiorcow oraz
w instytucjach, niezaleznie od politycznej ideologii rzadzacych.

Dzisiejsza kultura, w ktérej kazdy chce posiada¢ wlasng prawde subiektywna,
utrudnia ludziom pragnienie uczestnictwa we wspdlnym projekcie, wykraczajacym
poza osobiste interesy i pragnienia. Nalezy zwroci¢ uwage, ze w dominujacej kultu-
rze coraz wigcej miejsca zajmuje to, co zewnetrzne, bezposrednie, widoczne, szybkie,
powierzchowne i prowizoryczne. Pierwiastek realny ustepuje miejsca temu, co pozorne.
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W wielu krajach globalizacja doprowadzita do przyspieszonego niszczenia korze-
ni kulturowych wraz z inwazjg wpltywoéw nalezacych do innych kultur, rozwinie-
tych gospodarczo, ale etycznie bardzo stabych. Daly temu wyraz ostatnie Synody
Ko$ciota i rézne inne spotkania biskupéw wszystkich kontynentéw. Na przyktad
biskupi afrykanscy, nawiazujac do encykliki Sollicitudo rei socialis, sygnalizowa-
li przed laty, ze wielokrotnie chce si¢ przeksztalci¢ kraje Afryki w zwykle ,ele-
menty mechanizmu, tryby wielkiej machiny”. Cz¢sto dotyczy to réwniez srodkéw
spolecznego przekazu, ktére pozostajac w gestii osrodkéw Péinocy, nie zawsze
nalezycie uwzgledniajg priorytety i problemy tych krajéw, nie maja poszanowa-
nia dla profilu ich kultur®®. W ten sam sposob biskupi Azji podkreslili zewnetrzne
wplywy wywierane na kultury azjatyckie. Pojawiajg si¢ nowe formy zachowania
jako rezultat nadmiernego wplywu srodkow masowego przekazu. [...] W rezulta-
cie negatywne aspekty mediow i przemystu rozrywkowego zagrazajg tradycyjnym
wartosciom™.

Sekularyzacja zmierzajac ciagle z nowymi sitami neguje wszelka transcenden-
cje, a to powoduje wzrastajaca deformacje etyczna, ostabienie poczucia grzechu
osobistego i spolecznego oraz stopniowy wzrost relatywizmu, co powoduje ogdl-
ng dezorientacje dzisiejszego cztowieka. Podczas gdy Kosciol podkresla istnienie
obiektywnych norm moralnych, obowiazujacych wszystkich, znajduja sie ludzie
przedstawiajacy to nauczanie jako niesprawiedliwe, czyli sprzeczne z podstawowy-
mi prawami czlowieka. Tego rodzaju argumentacja powigzana jest zwykle z pew-
ng forma relatywizmu moralnego, a takze idzie w parze, nie bez braku spdjnosci,
z zaufaniem do absolutnych praw jednostki. W tej perspektywie postrzega si¢
Koscidt, jak gdyby promowat szczegolne uprzedzenie i mieszal si¢ w indywidual-
ng wolnoéé. Zyjemy dzi§ w spoleczetistwie informatycznym, dostarczajacym czlo-
wiekowi chaotyczne informacje i prowadzi to nas do ogromnej powierzchownosci
w chwili postawienia kwestii moralnych. W rezultacie potrzebna jest edukacja ucza-
ca krytycznego myslenia i ofiarujgca droge dojrzewania w wartosciach.

Pomimo calego pradu sekularyzmu ogarniajacego spoleczenstwo, w wielu krajach -
takze tam, gdzie chrzescijanstwo stanowi mniejszos$¢ — Kosciot Katolicki jest insty-
tucja wiarygodng wobec opinii publicznej, godng zaufania w sprawach dotyczacych

» Por. Jan Pawel I1, Ecclesia in Africa, nn. 51-54.
30 Jan Pawel II, Ecclesia in Asia, ,Acta Apostolice Sedis”, 92 (1996), s. 458-528, n. 7.
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dziedziny solidarnosci, troski o najbardziej potrzebujacych, wychowania i ksztatcenia®.
Przy wielokrotnie powtarzajacych si¢ okazjach Kosciot stuzyl jako mediator w rozwig-
zaniu probleméw dotyczacych pokoju, zgody, srodowiska, obrony zycia, praw czlowieka
i praw cywilnych. Gdy Kosciét méwi o innych sprawach budzacych mniejszy odbior
publiczny, czyni to przez wierno$¢ tym samym przekonaniom co do godnosci osoby
ludzkiej i dobra wspélnego.

Obecnie Rodzina przechodzi gleboki kryzys kulturowy, podobnie jak wszystkie
wspdlnoty oraz wiezi spoleczne. W przypadku rodziny kruchos¢ wiezi staje sie szcze-
gblnie powazna, poniewaz chodzi o podstawowa komdrke spoleczenstwa, o miejsce,
gdzie cztowiek uczy si¢ wspotzycia w réznorodnosci i przynaleznosci do innych.

Nie byloby rzecza wlasciwa, gdyby Kosciot ignorowat kulture naznaczong wiarg.
Ewangelizowana ludowa kultura zawiera warto$ci wiary i solidarnosci, ktére moga spo-
wodowac rozwoj bardziej sprawiedliwego i wierzacego spoleczenstwa, a takze posiada
szczeg6lng madrosc.

Istnieje naglaca potrzeba ewangelizowania kultur, by inkulturowaé Ewangelie.
W krajach o tradycji chrzedcijanskiej chodzi o towarzyszenie, troszczenie si¢ i umac-
nianie istniejacego juz bogactwa, natomiast w krajach o innych tradycjach religijnych
lub gleboko zsekularyzowanych chodzi o sprzyjanie nowym procesom ewangelizacji
kultury. Trzeba mie¢ swiadomo$¢, ze kazda kultura i kazda grupa spoleczna potrzebuje
oczyszczenia i dojrzewania.

Interesujace jest to, co méwi nam Objawienie. Obecnos¢ Boza towarzyszy szczere-
mu poszukiwaniu, jakie podejmuja osoby i grupy, aby znalez¢ oparcie i sens dla swego
zycia. Tej obecnosci nie powinno sie tworzy¢, lecz odkrywac ja, odstaniac.

Nowe kultury rodzg si¢ nadal na ogromnych obszarach ludzkosci, gdzie chrze-
$cijanin nie jest juz promotorem lub tworca sensu, natomiast otrzymuje od nich inne
jezyki, symbole, przestania i wzorce, ofiarujace nowe orientacje zycia, czgsto sprzeczne

3 Wielki jest wkiad szkot i uniwersytetow katolickich w catym $wiecie. Szkolnictwo kato-
lickie jest obecne wszedzie, nie tylko w krajach katolickich. Na Tajwanie np., gdzie katolicy
stanowig zaledwie 1,3% mieszkanicéw, Prezydent, niekatolik i niechrzescijanin dzigkowat Kon-
gregacji Edukacji Katolickiej za szkoly katolickie. W czasie jednej z uroczysto$ci na Uniwersyte-
cie Katolickim Fu Jen, ktory jest znany na calym $wiecie, moéwil: Jestesmy zachwyceni ideatami
uniwersytetu katolickiego i prosimy jeszcze bardziej rozszerzal te dziatalnosé. W Tajlandii kato-
licy stanowig mniej niz 0,5% mieszkancow, czyli wszystkich katolikow jest niecate 300 tysiecy,
a w szkotach katolickich jest 465 tysiecy uczniéw. Por. Grocholewski Z., Umyst otwarty na wie-
dze, serce - na dobro, Torun 2008, s. 19-25.
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z Ewangelig Jezusa. Nieznana dotychczas kultura ciaggle pulsuje. Przemiany tych wielkich
obszaréw kultury stanowig uprzywilejowane miejsce dla ewangelizacji*>.

Nalezy ciagle analizowa¢ wyzwania jakimi majg stawi¢ czolo Koscioly Lokalne ze
swoimi biskupami i wszystkimi wiernymi w kontekscie zglobalizowanej kultury. Trzeba
mie¢ pelna $wiadomo$¢, ze wkiad Kosciota do wspdlczesnego $wiata jest olbrzymi. Nikt
nie moze zanegowac zaangazowania Kosciota w pomoc ludziom wleczeniu, w towarzy-
szeniu osobom zniewolonym przez rdzne uzaleznienia w najbardziej ubogich miejscach
ziemi. Koscidt troszczy sie o edukacje dzieci i mlodziezy, o starsze osoby opuszczo-
ne przez wszystkich, stara si¢ przekazywac wartosci w nieprzyjaznych srodowiskach,
poswiecajg si¢ na wiele innych sposobéw ukazujacych niezmierzong mitos¢ do ludz-
kosci, jakg dat nam Bég. Budujacy jest przyklad, jaki daje tylu chrzescijan ofiarujacych
z radoscig swoje Zycie i czas. Swiadectwo to ubogaca i bardzo pomaga w dazeniu do
przezwycigzenia egoizmu, aby si¢ jeszcze bardziej poswigcic.

Zyjac w naszej epoce, pozostajemy w jakiej$ mierze pod wptywem obecnej
zglobalizowanej kultury, ktéra chociaz ukazuje nam warto$ci i nowe mozliwosci,
moze nas takze ogranicza¢, warunkowac, a nawet doprowadzi¢ do zniszczenia.
Dlatego powinni$my stara¢ si¢ stworzy¢ odpowiednie warunki i przestrzenie dla
dostarczenia motywacji i zaangazowania w odnowe wlasnej wiary w ukrzyZowanego
i zmartwychwstatego Jezusa, dla podzielenia si¢ wlasnymi najglebszymi pytaniami
i codziennymi troskami, do glebokiego i przeprowadzonego wedtug ewangelicznych
kryteriow rozeznania dotyczgcego wlasnego zycia i doswiadczenia, by ukierunkowac
w strong dobra i pigkna wltasne wybory osobiste i spoteczne®.

EWANGELIA I DZIALALNOSC MISYJNA KOSCIOLA
W SLUZBIE KULTUR NARODOW

(Streszczenie)
Misje Kosciola s3 w swej istocie dziatalno$cig duchowsa - s3 dzielem Ducha Swietego.
Skuteczno$¢ i prawdziwe powodzenie misji mozna jedynie mierzy¢ w kategoriach nadprzy-

rodzonych. Ewangelizacja zawiera prorockie przepowiadanie spraw innego zycia, jakim
jest wieczne przeznaczenie cztowieka. Zaangazowani w misje musza by¢ nade wszystko

32 Por. Franciszek, Evangelii gaudium, n. 61.
33 Franciszek, Evangelii gaudium, n. 62.
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jednostki o glebokiej, zywej wierze, szczerze musza wierzy¢ w to, czego nauczajg, a Boga
uwazac za sedno i osrodek swego Zycia.

Bog poprzez swe Objawienie, a szczegolnie przez Wcielenie, stworzyt program dla Ko$cio-
ta. Koscidl zostal upowazniony do realizacji tego programu, a nalezy to robi¢ nie w sposob
bezwzgledny, ale w zgodnosci z danymi prawami spotecznymi, kulturowymi i psychologicz-
nymi, ktore rzadzg ludzkim istnieniem. Nalezy glosi¢ Ewangelie ludziom jako ludziom i tam,
gdzie sie wlasnie znajduja w konkretnym miejscu i czasie. Styl Zycia, mentalno$¢, tradycja
i warunki spoteczne wspdlnoty lokalnej stanowig kontekst, w $wietle ktorego nalez widzie¢
i interpretowa¢ Bozy program, pozwalajac mu sie ujawnic tak, jak to jest mozliwe.

Stowo ,kultura” oznacza co$, co przenikneto w lud, w jego najglebsze przekonania,
w jego styl zycia. Kultura obejmuje entuzjazm, pragnienia i sposéb zycia. Kultura uznaje
prawa drugiego cztowieka, do bycia soba i do zachowania swojej odmiennosci. Bez takiego
pojecia kultury pojawiaja si¢ metody sprawiajace, ze drugi czlowiek traci wszelkie znacze-
nie, staje si¢ nieistotny, nie przyznaje mu sie¢ zadnych praw i wartosci.

W ostatnim czasie czgsto spotykamy si¢ z bezprecedensowg krytyka dziatalnosci misyj-
nej Kosciola ubiegtych wiekéw i calkowitego utozsamiania jej z kolonializmem - zwlasz-
cza w poczatkach epoki nowozytnej. Trwa ,moda” na niszczenie pomnikéw przesztosci.
W konsekwencji usunieto z placéw publicznych pomniki wybitnych misjonarzy, wyjatko-
wo zastuzonych dla ludnosci terenéw misyjnych. Czy stawianie znaku réwnos$ci miedzy
dzialalnoscig misyjng a kolonizacja jest stuszne?

Na przestrzeni wiekow wystepowaly rézne i kontrastujace ze sobg modele misji. Bez
wzgledu na to, jak wielka role odegral patronat hiszpanski i portugalski imperializm, oraz
bez wzgledu na to, ile jest prawdy w twierdzeniu, ze chrze$cijanstwo rozprzestrzenito si¢
wraz z kolonializmem, kolonializm nigdy nie byl jedynym czynnikiem ttumaczacym sze-
rzenie Ewangelii w owym okresie. Modele misyjne byly zbyt zréznicowane, by taka prosta
interpretacja historii mogla by¢ prawdziwa.

Cala historia Kosciota az do dzi$ obfituje w przyktady heroicznego poswigcenia sie
potrzebom innych. Gloszac Ewangeli¢ misjonarze pokazali, ze najbardziej przekonuja-
ce sfowo nie pochodzi przede wszystkim z ust, ale z serca i uczynkéw. Wielu misjonarzy
z ogromnym po$wieceniem pokazalo autentyczne uznanie drugiego czlowieka, ktore tylko
milo$¢ czyni mozliwym, a ktdre oznacza postawienie si¢ w jego sytuacji, aby odkry¢ to, co
jest autentyczne i zrozumiale.

Ogromnym wsparciem wysitkow ewangelizacyjnych misjonarzy bylo i jest w dalszym cig-
gu papieskie nauczanie, wzywajace do szczegolnej troski o ubogich, zyjacych w nedzy, niewol-
nictwie, usunietych na margines i najbardziej potrzebujacych, ktérym Bog nakazal pomagac.

Stowa kluczowe: Ewangelia, kultura, dzialalno$¢ misyjna Kos$ciota, inkulturacja, kolonia-

lizm, niewolnictwo, nowe zagrozenia zycia ludzkiego, nauczanie papieskie.
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IL VANGELO E CATTIVITA MISSIONARIA DELLA CHIESA AL
SERVIZIO DELLE CULTURE DEI POPOLI

(Riassunto)

La cultura é al tempo stesso una e molteplice. Lunita e la pluralita dicono entrambe
che questa realta appartiene allesistere umano. Tutte le culture hanno uguale dignita, una
dignita che scaturisce dalle persone che in esse si esprimono. La loro multiformita esige il
dialogo tra concezioni e linguaggi culturali diversi.

Questa prospettiva ideale si scontra con il potere acquisito da alcune culture. Non lo
detengono in base a fattori culturali, ma in forza dell'interesse e del potere dei gruppi che
lo esprimono. Il nostro tempo conosce 'imporsi mondiale di una monocultura tecnico
-scientifica che esprime un’interpretazione matematica della vita e una visione del mondo
come oggetto dominabile e privo di fini intrinseci.

La cultura comprende un criterio valutativo in grado di organizzare e gerarchizzare le
molteplici esperienze del vivere umano.

Esiste forte legame tra il Vangelo e la persona umana. Bisogna amare I'nomo perché ¢
uomo, bisogna rivendicare I'amore per 'uvomo in ragione della dignita particolare che egli
possiede. Linsieme delle affermazioni concernenti 'uomo appartiene alla sostanza stessa
del messaggio di Cristo e della missione della Chiesa. La religione ¢ I'anima delle culture,
¢ il criterio della loro logica profonda.

La fede deve essere incarnazione della vita e del messaggio cristiano in una concreta
area culturale, in modo tale che questa esperienza non solo riesca ad esprimersi con gli
elementi propri della cultura in questione, ma diventi il principio ispirante, normativo
e unificante, che trasforma e ricrea questa cultura, dando origine a una “nuova creazione”
La centralita del Vangelo e della liturgia ¢ certamente un tratto originale della concezione
missionaria. La Parola di Dio e liturgia parlano dellopera del Dio creatore e della sua azio-
ne per aprire il presente storico alla realta escatologica del Regno.

Questo processo di incontro tra il Vangelo e la cultura ha una lunga e complessa storia
E importante dare lo sguardo e affermare l'attenzione sulla metodologia missionaria al
tempo delle grandi scoperte geografiche.

Lannuncio di cui parliamo non ha niente da spartire con il requerimiento, una proce-
dura di evangelizzazione voluta dalle leggi spagnole. Gli indios diventavano soggetti al re
di Spagna e alle sue leggi, dovevano accettarle e diventare cristiani.

In questo contesto, si puo capire che il ricorso ai missionari e la scelta dei religiosi che,

per la loro preparazione spirituale e culturale e per la regola di obbedienza, permettevano
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di organizzare in poco tempo forme durature di missione. Fu cosi che, nel mese di ottobre
del 1523, il ministro generale dei francescani, Francisco de los Angeles Quifiones, radund
i suoi frati in partenza per America - los doce apostolos. Il tema dell'annuncio del Vangelo
aveva fatto perno soprattutto sui religiosi: francescani, domenicani, agostiniani, mercedari
e, piu tardi, gesuiti e carmelitani.

Considerando quella missione come voluta dal papa, i primi religiosi non ebbero una
chiara coscienza delle implicazioni sociali e politiche che la loro naturale condivisione del
mondo spagnolo poteva avere. Solo pit tardi prenderanno piena coscienza di una situazione
segnata dalla corruzione dell'autorita e degli abusi dei conquistadores. Su questo sfondo si
puo capire I'importanza e la complessita del compito di annunciare il Vangelo.

Uno dei temi che pili appassionano il mondo missionario ¢ il rapporto che intercorre
fra evangelizzazione e sviluppo dei popoli poveri. Da quando l'abisso che separa il Nord dal
Sud del mondo ¢ diventato tema dominante dellopinione pubblica. La Chiesa non ¢ certa-
mente rimasta indietro nella partecipazione e nella ricerca di soluzioni alle drammatiche
condizioni di vita dei milioni di poveri. La Chiesa non ha mai trascurato di promuovere
lelevazione umana dei popoli ai quali portava la fede in Cristo. Molte le vie tentate per una
risposta operativa: impegno nell'aiuto economico ai paesi poveri; finanziamento di “proget-
ti di sviluppo”; potenziamento dellopera caritativa, sanitaria, educativa, assistenziale delle
missioni; coscientizzazione e formazione socio-politica; denuncia delle ingiustizie a livello
locale e internazionale; lotta con la schiavitl; scelta preferenziale dei poveri, condivisione
delle loro sofferenze e del loro cammino di liberazione; appelli al mondo ricco, soprattutto
ai cristiani del mondo, perché siano veramente fratelli dei poveri.

Con il messaggio evangelico la Chiesa offre una forza liberante e fautrice di sviluppo
proprio perché porta alla conversione del cuore e della mentalita, fa riconoscere la dignita
di ciascuna persona, dispone alla solidarieta, all'impegno, al servizio dei fratelli, inserisce
I'uomo nel progetto di Dio, che ¢ la costruzione del Regno di pace, di giustizia, a partire
gia da questa vita. Lo sviluppo dell'uomo viene da Dio, dal modello di Gesti, Uomo-Dio, e
deve portare a Dio. Ecco perché tra annuncio evangelico, cultura e promozione dell'uomo

ce una stretta connessione.
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STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

dr hab. Wiestaw Block OFMCap
Papieski Uniwersytet Antonianum, Rzym

List apostolski «Solet annuere» papieza
Honoriusza III (29 listopada 1223 roku).
800 lat od zatwierdzania «Reguly sw. Franciszka»

W 2023 roku przypada jubileusz osiemsetlecia podpisania przez Honoriusza
II1 listu apostolskiego Solet annuere. Papiez, podpisujac dokument 29 listo-
pada przychylil sie pozytywnie do prosby brata Franciszka i potwierdzit w ten spo-
sob tekst Reguty i Zycia Braci Mniejszych'. Nowa wspdlnota, pierwotnie okreslajaca
sama siebie mianem ,,pokutnikéw z Asyzu’, otrzymata wazny dokument, to znaczy
prawne potwierdzenie dane przez Stolice Apostolska dla jej formy zycia. W ciagu
o$miu wiekow historii zakonu braci mniejszych, niezliczona ilo$¢ braci przezywala
Ewangeli¢ wstepujac w $lady Jezusa Chrystusa wiasnie w oparciu o ten tekst. Reguta
braci mniejszych zwana tez Regulg zatwierdzong lub najbardziej popularnie Regu-
1g sw. Franciszka stala sie szybko przedmiotem poglebionej refleksji i komentarzy

! Niniejszy artykut jest streszczeniem fragmentéw ksigzki, ktorej autorem jest Wieslaw
Block, Reguta swigtego Franciszka. Komentarz, Wydawnictwo Serafin, Krakéw 2023. Nie-
ktdre czesci tego artykulu w catosci zostaly wziete ze wspomnianej publikacji, a inne s3 jej
syntezg i streszczeniem. W formie jeszcze bardziej skroconej i uproszczonej niniejszy arty-
kut ukazat si¢ takze w pi$mie redagowanym dla Franciszkanskiego Zakonu Swieckich w Pol-
sce, Glos Sw. Franciszka, por. W. Block, Formuta prawna bulli «Solet annuere» i jej struktura,
w: Glos $w. Franciszka 1 (2023), s. 2-8.
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majacych ulatwic jej zachowywanie w ciggle zmieniajacych si¢ warunkach histo-
rycznych i spolecznych.

Solet annuere papieza Honoriusza III jest jakby ramg, ktéra miesci w sobie
tekst Reguty i zycia Braci Mniejszych. Trzeba zdac sobie sprawe, iz poza ta bullg jej
tekst nie zachowal si¢ w zadnym innym miejscu. Wszystkie jej pozniejsze odpi-
sy zostaly dokonane w oparciu wlasnie o ten dokument?®. Spogladajac na dluga
histori¢ Reguly i na jej znaczenie, mozna bez wahania powiedzie¢, iz ten doku-
ment zaréwno dla przeszlych pokolen braci, jak i tych dzi§ zyjacych to magna
charta minoryckiej wspdlnoty, obecnej na calym $wiecie, w trzech meskich zako-
nach: braci mniejszych, braci mniejszych konwentualnych i braci mniejszych
kapucynow.

Niniejszy artykut ma na celu podda¢ analizie nie tyle sam tekst Reguty, co list
apostolski (bulle) zwana Solet annuere, w ktora zostala wpisana tre$¢ formy zycia
zakonu braci mniejszych®.

> Pierwszym, ktory w 1759 roku wydal drukiem bulle Solet annuere, byl historyk, brat
mniejszy konwentualny Giovanni Giacinto Sbaraglia (1687-1764). Znalazla si¢ ona w pierw-
szym tomie monumentalnego dzieta Bullarium Franciscanum, ktdrego to dziela powyzej wspo-
mniany Sbaraglia byl inicjatorem. Jego mottem bylo powiedzenie: Non nova cudere, sed aliena
cribrare [...] meliora facere (,Nie wymyslanie rzeczy nowych, ale przegladanie, tych z przesztosci
[...] iich ulepszanie”), por. A. Teetaert, «Sbaraglia (Sbaralea) Jean-Hyacinthe», w: Dictionnaire
de Théologie Catholique, XIV/1, kol. 1242-1246.

3 Staraniem Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie w 1982 roku w zbiorowej publi-
kacji pod redakejg J. R. Bara OFMConv, Franciszkowa Droga. Duszpasterskie i ascetyczne
materialy o §w. Franciszku z Asyzu, ukazat si¢ komentarz do Reguly zatwierdzonej przygo-
towany przez kapucyna, ojca Gabriela Bartoszewskiego. Komentarz przez wiele lat cieszyt
sie duza popularnoscia i byt wykorzystywany w formacji nowych pokolen braci mniejszych.
Innym komentarzem Reguly byta opublikowana w 1988 roku przez Wydawnictwo Niepo-
kalanow ksigzka autorstwa trzech braci mniejszych L. Hardicka, J. Terschliisen i K. Essera,
zostala ona przettumaczona z j. francuskiego przez K. Ponurek. W 2022 roku ukazala si¢
nakladem wydawnictwa Bratni Zew, publikacja ojca Zdzislawa Kijasa, franciszkanina kon-
wentualnego, Regula i zycie. Czego dzi$ uczy $w. Franciszek. Autor w sposéb bardzo prze-
konywujacy ukazuje, iz reguta powstata 800 lat temu, dla wspoltczesnego czytelnika nie musi
by¢ kolejnym przestarzaltym dokumentem $redniowiecza, wrecz przeciwnie, zawiera w sobie
tyle tre$ci i madrosci duchowej, iz moze sta¢ sie korzystna lekturg nawet dla kogo$ kto zyje
w XXIT wieku.
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1. Formula prawna bulli Solet annuere

Poczawszy od XI wieku kuria rzymska, majaca w sredniowieczu swoja gléwna
siedzibe w palacu papieskim na Lateranie, zacz¢ta odgrywac coraz bardziej znaczaca
role w dyplomacji papieskiej*. Sposrod wielu urzedow kurii, we wlasciwym prowa-
dzeniu dyplomacji Kosciofa najistotniejszym byla kancelaria apostolska®. To wtasnie
ona wydawata wiele dokumentéw, informujac o decyzjach papieza, kolegium kardy-
naléw czy postanowieniach podjetych na synodach, utrzymujac w ten sposdéb zywa
relacje z calym dwczesnym chrzescijaniskim $wiatem. Dokumenty wydawane przez
kancelarie zwane ,,listami apostolskimi” (litterae apostolicae), byly bardzo réznorod-
ne zaréwno co do formy, jaki i tresci: konstytucje synodalne, bulle, przywileje, dekrety
i wiele innych.

Generalnie istnialy dwa rodzaje listow apostolskich. Pierwszy zwany litterae
gratiae, udzielal przywileju czy tez faski i odnosit si¢ nie tylko do oséb prywatnych,
ale tez do grup spotecznych. Drugi, to litterae executoriae, w ktérych kancelaria
apostolska lub sam papiez przekazywali pewne zarzadzenia i dyrektywy. Juz sam
zewnetrzny wyglad dokumentow wskazywal na to, z jakim pismem miat do czynie-
nia ich odbiorca. Listy, ktére udzielaly przywileju, posiadaly sznurek z nici jedwabiu
w kolorze zé6tto-czerwonym (litterae cum filo serico). Natomiast listy o charakte-
rze dyrektywnym posiadaly szary sznurek zlozony z nici konopii (litterae cum filo
canapis). Na koncu sznurka byla przymocowana okragta zfota lub otowiana pieczec,
z podobiznami §wietych apostoléw Piotra i Pawla. Wtasnie od tej okragtej pieczeci

* O Kurii Rzymskiej, do ktérej nalezal dwor papieski i pewne urzedy (kancelaria, archi-
wum, biblioteka), majace utatwi¢ prace papieza, wspomina sie po raz pierwszy dopiero w 1089
roku, por. J. Krukowski, Kuria, w: Encyklopedia Katolicka, t. 10, red. E. Ziemann, Lublin 2004,
s. 48-249.

* O kancelarii apostolskiej mozna moéwi¢ dopiero od potowy XII wieku, kiedy zaczela si¢
jej prawdziwa organizacja i praca na rzecz dyplomacji papieskiej. Do najwazniejszych urzedni-
kow kancelarii nalezy zaliczy¢: kanclerza (cancellarius) i wicekanclerza (vicecancellarius), nota-
riuszy papieskich (notarii domini papae), odpowiedzialnych za skréty (abbreviatores), pisarzy
(scriptores), odpowiedzialnego za wykonanie kopii dokumentow (rescribendarius), odpowie-
dzialnego za dystrybucje dokumentéw (distributor), bullatoréw (bullatores), odpowiedzialnych
za prowadzenie registrow (registratores), odpowiedzialnego za korekte dokumentéw (auditor
licterarum contradictarum), por. T. Frenz, I documenti pontifici nel medioevo e nelleta moderna,
Citta del Vaticano 1989, s. 63-69.
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w XIII wieku dokumenty papieskie zaczeto nazywaé bullami, od tac. stowa bulla,
co oznaczalo ,banka powietrza” ,,medalion™.

Tres¢ zawarta w tych dwoch podstawowych rodzajach listéw byta wyrazona za
pomocg stalych i zwieztych formularzy prawnych. W zaleznosci od specyfiki spra-
wy, z jaka petent zwracal si¢ do kurii rzymskiej, kancelaria apostolska stosowata
adekwatny formularz, ktérego nazwa byta tworzona od pierwszych stéw pojawia-
jacych si¢ w arendze dokumentu, czyli jego wstepnej czesci. Do najczesciej wyko-
rzystywanych formularzy trzeba zaliczy¢”:

a. Justis potentium desideriis (czasami Cum a nobis petitur): dwa formularze
prawne stosowane w zwyklych okolicznosciach, jak na przyklad: prosba
o papieskie blogostawienstwo, przyjecie pod protekcje ze strony papieza
czy inne pomniejsze przywileje, o jakie prosit biskup dla swej diecezji lub
opat na rzecz opactwa czy kosciola.

b. Grata familiaritatis obsequia: formularz stosowany w przypadku przyznania
pewnych dobr dla 0séb pracujacych lub przynalezacych do kurii biskupiej
czy papieskie;j.

c. Litterarum scientia: formularz oznajmiat o przyznaniu pewnych przywilejow
zwiazanych z kariera akademicka.

d. Solet annuere Sedes apostolica piis votis: formularz prawny, ktory pojawit sie
w czasie pontyfikatu papieza Innocentego I1I (1198-1216). Byl to formularz
zwykly, bez jakichkolwiek cech wskazujgcych na jego specjalny charakter.
W celu nadania mu waznosci nie zwolywalo si¢ konsystorza, wystarczyt
podpis papieza, a czasami dokument w imieniu papieza wystawial urzednik
kurii, udzielajac taski czy przywileju, o jaki prosit petent®.

e. Religiosam vitam eligentibus: bardzo uroczysty formularz, podpisywany
przez papieza i kardynatéw obecnych na konsystorzu zwotanym z tej okazji.

¢ Por. W. Wéjcik, Bulla, w: Encyklopedia Katolicka, t. 2, red. E. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z.
Sutowski, Lublin 1976, kol. 1192-1193.

7 Wiecej na temat dokumentdw papieskich wydawanych przez kancelarie apostolska w $re-
dniowieczu: T. Frenz, I documenti pontifici nel medioevo e nelleta moderna, Citta del Vaticano
1989.

8 Pierwszy znany egzemplarz bulli Solet annuere datowany jest na 8 stycznia 1198 roku,
czyli dzien wyboru na papieza Lotariusza de Conti di Segni, ktory przyjat imie Innocentego
1L, por. T. Frenz, I documenti pontifici nel medioevo, s. 13.
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Dokument adresowany byt do tych, ktérzy zamierzali podja¢ lub prowadzi-
li juz zycie zakonne. W prologu papiez przypominal, iz to on zobowigzuje
sie nie§¢ pomoc wobec stug Bozych, ktdrzy zwracaja si¢ do niego z prosba
o protekcje. Stad tez odpowiada im bardzo che¢tnie i przyjmuje ich ,,pod
opieke $w. Piotra”, nadajac odpowiednie przywileje. W drugiej czgsci tekst
wspominal o zachowaniu klauzuli, ktéra dawata mozliwo$¢ przypisania
danej formy Zycia poswigconego Bogu do jednej z istniejacych juz regul,
najczesciej Swietego Benedykta lub $wigtego Augustyna’.

Aktualny jubileusz przypomina, iz w 1223 roku, spo$réd wielu formut praw-
nych, jakie byly w dyspozycji kancelarii apostolskiej, papiez Honoriusz III, odpo-
wiadajac na prosbe brata Franciszka, kazal wpisac jego Regute w formularz Solet
annuere zredagowany jako litterae gratiae. List zostal podpisany przez papieza bez
zwolywania konsystorza, inaczej niz mialo to miejsce kilka lat wczesniej, kiedy ten
sam papiez 22 grudnia 1216 roku uroczystym formularzem Religiosam vitam eligen-
tibus zatwierdzil ewangeliczny sposéb zycia grupy kaptanow zgromadzonych wokat
osoby Dominika Guzmana, dajac w ten sposob poczatek zakonowi kaznodziejow.
Zwolanemu z tej okazji konsystorzowi przewodniczyt Honoriusz III i wraz z 18
kardynatami podpisal dokument, przypisujac nowej wspolnocie zakonnej regute
$w. Augustyna. Podpisy dostojnikdéw ko$cielnych nie mialy wptywu na waznos¢
samego zatwierdzenia, nadawaly mu jednak bardzo uroczysty charakter'.

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie, dlaczego w przypadku osoby Franciszka
z Asyzu i wspdlnoty braci mniejszych zostal uzyty formularz zwykty Solet annu-
ere, a nie ten uroczysty Religiosam vitam eligentibus''. Warto doda¢ w tym miej-
scu, ze ten sam formularz Solet annuere zostal wykorzystany w przypadku prosby

° Bulla Religiosam vitam eligentibus byta w uzyciu poczawszy od pontyfikatu papieza Urba-
na IIT (1185-1187). Tym formularzem w 1164 roku papiez Aleksander III zatwierdzit zakon
cystersow, a pot wieku poézniej papiez Honoriusz III zakon kaznodziejéw (dominikanie), por.
M. Tangl, Die pdpstlichen Kanzleiordnungen von 1200-1500, Innsbruck 1894, s. 229-241.

10 Por. W. Hinnebusch, I Domenicani: breve storia dellOrdine, Milano 1992, s. 14-17.

122 listopada 1229 roku papiez Grzegorz IX bullg Religiosam vitam elegentibus wysla-
ng z Perugii w sposdb uroczysty uznat klasztor w San Damiano za opactwo (ordo monasticus)
wskazujac w liscie na wszystkie prawa i przywileje z tym zwigzane. O wadze i znaczeniu tego
dokumentu $wiadczy fakt, iz zostat on podpisany takze przez 11 kardynatéw i opatrzony spe-
cjalng pieczecia oraz dotaczona urzedows adnotacja notariusza Kosciota Rzymskiego, por. PM.
Kaczmarek, ].K. Wozniak, Pod stopami Kosciota, Krakéw 2020, s. 143.
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o zatwierdzenie Formy Zycia przedstawionej przez Klar¢ z Asyzu. Zastosowanie
przez Honoriusz II1 i potem przez papieza Innocentego IV — jesli chodzi o wspolno-
te Ubogich Pan - formularza Solet annuere nie $wiadczy o jakimkolwiek deprecjono-
waniu obu wspdlnot. W obu sytuacjach, prawodawca czyli papiez mial swiadomosc¢,
iz udzielona taska nie dotyczyla zatwierdzenia nowej formy ewangelicznego zycia,
jak to mialo miejsce w przypadku zakonu kaznodziejow, ale potwierdzata wezesniej-
sze decyzje Stolicy Apostolskiej. I tak w przypadku Braci Mniejszych zakon otrzy-
mal ustne zatwierdzenie, wyrazone przez papieza Innocentego III w 1209 roku, zas
Ubogie Panie otrzymaly zatwierdzenie swojej formy zycia w dokumencie Quia vos
wydanym 16 wrze$nia 1252 roku przez protektora zakonu braci mniejszych, kardy-
nata Rinaldo Conti, biskupa Ostii i Velletri, pdzniejszego papieza Aleksandra IV'2.
Tym faktem prawdopodobnie mogla by¢ podyktowana decyzja, by Reguta i sposéb
Zycia Braci mniejszych zostala potwierdzona bez uzycia uroczystego formularza®.

2. List i tekst Reguly przekazany dla Stolicy Apostolskiej

Dzi$ nie wiadomo, co stalo si¢ z tekstem Reguty, ktory by¢ moze przez samego
Franciszka zostal przyniesiony i przedstawiony kurii rzymskiej. Pergaminowi zawie-
rajagcemu tekst Reguly, zgodnie z praktyka kancelarii apostolskiej, musiat towarzyszy¢
list, wyjasniajacy, o co petent — w tym przypadku brat Franciszek i zakon braci mniej-
szych - prosit namiestnika Chrystusowego. By¢ moze troszke $wiatta rzuca na t¢ kwe-
stie Lukasz Wadding, franciszkanski historyk, zZyjacy w XVII wieku. Wadding postawit
sobie jako cel zebranie wszystkich pism i dokumentéw dotyczacych Franciszka z Asy-
zu. W pierwszym wydaniu swych dziel, zwanych Opuscula odnotowal, iz w 1619 roku
widzial w klasztorze $w. Franciszka w Asyzu (in conventu D. Francisci) dwa pergaminy.
Pierwszy z nich to oryginalny dokument bulli Solet annuere papieza Honoriusza III,
a drugim dostrzezonym po$rdéd innych relikwii miat by¢ pergamin z regutla, ktorg

12 Wiecej na ten temat: W. Block, Bulla “Solet annuere” papieza Honoriusza III (1223) i bul-
la “Solet annuere” papieza Innocentego IV (1253). Krytyczna analiza tresci obu dokumentéw,
w: “Forma Sororum”. Swigta Klara z Asyzu, 800 lecie powstania Zakonu Swigtej Klary. Mate-
riaty z sympozjum naukowego, Warszawa 16 maja 2012 r., red. Z. Sty$, M. Sykula, G. Filipiuk,
J. Wojas, Centra Franciszkanskie, Warszawa-Krakéw 2012, s. 186-191.

B Jedno z pierwszych studiéw Solet annuere to K. Esser, R. Oliger, La tradition manuscrite
des Opuscules de saint Frangois d’Assise, Roma 1972.
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»Franciszek wlasna reka uczynil” (hanc ipsam Regulam ipsius Francisci manu exartam).
Dzi$ trudno powiedzie¢ - jak zauwaza wspolczesny wloski znawca franciszkanizmu,
Attillio Bartoli Langeli - co zobaczyl wtedy Lukasz Wadding. By¢ moze rzeczywiscie
byt to pergamin z tekstem Reguty, ktora zostala przekazana do kancelarii papieskiej
wraz z prosba o jej zatwierdzenie, jeszcze zanim zostala wpisana w ramy bulli Solet
annuere*. Natomiast, brat mniejszy Giovanni Giacinto Sbaraglia, ktéry w potowie
XVIII wieku opublikowal w Bullarium Franciscanum tekst Solet annuere — a wiec
musiat korzysta¢ z pergaminu znajdujacego si¢ w Sacro Convento — nie wspomina
ani sfowem o istnieniu jakiegokolwiek tekstu Reguty uczynionego reka Franciszka'.

3. Historia pergaminu zawierajacego tekst Reguty

Oryginat bulli Solet annuere wraz z wpisanym w nig tekstem Reguty zachowal si¢
do dzi$. Poczatkowo byt on przechowywany w archiwum bazyliki Swietego Fran-
ciszka (Sacro Convento) w Asyzu, a od przetomu XV i XVI wieku, uznany za wyjat-
kowa $wieto$¢, zostal wystawiony dla czci wiernych w kaplicy relikwii tejze bazyliki.
W pierwszym okresie, zgodnie z adnotacja uczyniona w 1597 roku, dokument
znajdowat sie w szkatulce-relikwiarzu. Sama szkatulka zostata opisana w 1600 roku:

Una bussola quadrata di cartone coperta di velluto roscio col Yesu di perle dentro
la quale vi ¢ la bolla di papa Honorio della Regola che fece il padre S. Francesco'.

Kwadratowa kartonowa szkatula pokryta czerwonym aksamitem z wykonanym
z perel imieniem Jezus, w ktdrej znajduje si¢ bulla papieza Honoriusza zatwierdza-
jaca Regule napisang przez ojca $w. Franciszka.

" Por. A. Bartoli Langeli, La Solet annuere come documento, w: La Regola di frate Fran-
cesco. Eredita e sfida, red. P. Maranesi, F. Accrocca, (Franciscalia, 1), Padova 2012, s. 57-58.

5 Innego zdania jest inny wloski badacz franciszkanskiej historii, Stefano Brufani. Ten-
ze uwaza, iz notatka dokonana przez Waddinga nie musi konczenie wskazywa¢ na dwa rozne
dokumenty. Podkresla on tutaj fakt, iz inwentarze biblioteczne, jakie byty dokonane wcze$niej,
to znaczy w XIV i XV wieku, nie wspominaly w Zaden sposéb o jakiejkolwiek ,,regule napisa-
nej rekg Franciszka”, por. S. Brufani, Le lettere di Onorio III a frate Francesco nell’archivio del
Sacro Convento di Assisi, w: La lettera e lo spirito. Studi di cultura e vita religiosa (secc. XII-XV)
per Edith Pdsztor, red. M. Bartoli, L. Pellegrini, D. Solvi, Milano 2016, s. 66-67.

16 Cyt za: S. Brufani, Le lettere di Onorio III a frate Francesco nellarchivio del Sacro Conven-
to di Assisi, s. 65.
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Kilkadziesiat lat pdzniej, dzieki donacji uczynionej przez wielkiego mecenasa
sztuki, kardynala Franciszka Barberini (ok. 1635 roku) pergamin zostal umiesz-
czony w relikwiarzu w ksztalcie tabernakulum'’.

Aktualnie pergamin znajduje si¢ w przezroczystej gablocie, tak by mozna go
oglada¢ i oddawac cze$¢ wraz z innym relikwiami i cennymi pamiatkami, jakie
pozostaly po Serafickim Ojcu. Wszystkie te przedmioty znajduja si¢ w kaplicy reli-
kwii bazyliki Swietego Franciszka w Asyzu.

4. Opis pergaminu

Pergamin, na ktérym zostal zapisany tekst Reguly, ma wymiary 59 cm na 61
cm'®. Dokument zostal wykonany i zapisany w piekny, majestatyczny sposéb, duzy-
mi literami. Zwrécono szczegolng uwage na to, by dopetni¢ wszystkich wymaga-
nych formalnosci, jakie nalezalo uczyni¢, zanim przekazalo si¢ go do odbiorcy. Jest
to dokument typu litterae cum filo serico. U dotu pergaminu zachowata si¢ olowiana
piecze¢ zalaczona do niego za pomoca zwiazanych w plik nici jedwabiu w kolorze
z6lto-czerwonym. Z jednej strony pieczeci sg widoczne dwie figury: $w. Piotra i $w.
Pawta rozdzielone krzyzem facinskim, z napisami: S PA S PE (Sanctus Paulus, Sanc-
tus Petrus), natomiast z drugiej strony pieczeci widnieje imie¢ panujacego papieza:
HONO | RIUS | PP III. Na samym pergaminie widoczne s3 $lady jego zlozenia, trzy

17 Por. S. Brufani, Le lettere di Onorio III a frate Francesco nellarchivio del Sacro Convento
di Assisi, s. 65.

'8 Odwoluje si¢ w tym miejscu do cytowanego powyzej studium dokonanego przez
A. Bartoli Langeli, La Solet annuere come documento, s. 57-94.
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w kierunku pionowym i trzy w kierunku poziomym. To zloZenie $wiadczy o tym, iz
dokument zostal wystany czy przekazany z kancelarii apostolskiej do Asyzu w 1223
roku nie w formie rulonu, ale w formie kwadratu o wymiarach okoto 15 x 15 cm.

Stan zachowanego pergaminu jest dos¢ dobry, najwiekszym jego defektem jest
widoczne po lewej stronie rozciecie az do polowy dokumentu. Nieznane sg powody
jego powstania, w kazdym razie, w ktéryms$ momencie rozdarcie zostalo zszyte, by
sie nie powiekszato. Ponadto w odleglosci 5 cm od prawego marginesu pergami-
nu widoczne s3 $lady jego zlozenia, a ostatnie dolne wersy rekopisu (6-7 linijek) sa
znacznie ciemniejsze od pozostalych, co mogto by¢ spowodowane nadmierng wil-
gotnosciag miejsca w jakim byt przechowywany. Wspomniane braki nie sg jednak na
tyle powazne, by uniemozliwialy odczytanie tekstu.

Poza tekstem, na marginesie, widoczne sg dwa znaki pochodzace z samej kance-
larii apostolskiej. Jeden z nich z prawej strony u dotu, w samym rogu pergaminu, to
znak T, a drugi prawie niewidoczny, znajdujacy si¢ na marginesie gérnym, po prawej
stronie, to duze R z napisem wewnatrz literki sc(ri)ptu(m). Litera T to tzw. nota scrip-
toris czyli skrét od imienia tego, ktory zapisal dokument na pergaminie. Natomiast R
wskazuje na nota registrationis czyli jest to inicjal tej osoby, ktéra wpisala dokument
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do rejestrow watykanskich. Czesto po literze R, juz za czaséw pontyfikatu Grzegorza
IX, dodawano numer porzadkujacy wpis do rejestru’®.

Dokument pomimo calej starannosci jego wykonania posiada pewne braki. Nie
pojawia si¢ w nim zadna adnotacja co do pracy prokuratora (nota procuratoris) ani
notatka korektora (nota correctoris). Kancelaria apostolska w normalnym toku pracy
w centrum dokumentu na goérnym jego marginesie zostawiala tzw. nota procurato-
ris, tzn. odnotowywala imie lub znak prokuratora, czyli osoby, ktéra reprezentowata
interesy podmiotu zewnetrznego (zakonu, biskupa, diecezji, miasta itd.). Zadaniem
prokuratora byto dbanie o interesy tego, kogo reprezentowal. Prokurator dogladat
przebiegu calego procesu prawnego, wyjasnial watpliwosci, placit wszystkie nalezno-
$ci, a na samym koncu otrzymywal gotowy dokument i dostarczal go do zaintereso-
wanego. W przypadku zakonu braci mniejszych wydaje si¢ bardzo prawdopodobne,
ze jeszcze w tym czasie nie posiadal on w Kurii Rzymskiej swego prokuratora®. Bra-
kuje takze tzw. notatki korektora, czyli wskazania na osobe, ktéra naniosta poprawki
na gotowym juz dokumencie. W tym wypadku powinna si¢ ona pojawi¢, poniewaz
dokument posiada przynajmniej dwie poprawki: anno i patientiam (o tym bedzie
mowa w dalszej czedci artykulu). Praktyka kurii byta taka, iz odpowiedzialny za korek-
te (corrector) przegladal naniesiony na pergamin dokument i otéwkiem nad bled-
nym zapisem nanosil uwage dotyczaca poprawki (nota correctoris). Zadaniem pisarza
(scriptor) byto wymaza¢ nota correctoris i nanie$¢ wlasciwg poprawke. Dokument
nie posiada zadnej adnotacji ani znaku wskazujacego na kogo$, kto w tym wypadku
moglby by¢ odpowiedzialny za korekte dokumentu.

Tekst jest zapisany w 49 liniach. Sposéb zapisu odpowiada typowemu stylowi pisa-
nia stosowanemu w tym czasie w kancelarii apostolskiej. Poprzez uzycie ozdobnego
sposobu zapisu tzw. litterae gratiosae lub solemnitatae w pierwszym wersecie zostat pod-
kreslony nadawca bulli, czyli papiez Honoriusz I1I: Honorius episcopus, servus servorum
Dei (,,Honoriusz biskup, stuga stug Bozych”). Regula nie posiada podziatu na rozdzialy.
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19 Por. Tamze, s. 78-80.
2 Pierwszym bratem mniejszym wspomnianym w dokumentach kancelarii jest frater
Gabriel, jego imi¢ zaczyna si¢ pojawia¢ od 1241 roku, por. Tamze, s. 79.
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W miejscu gdzie rozpoczyna si¢ nowy rozdzial, jego tytul zostat oznaczony nieznacz-
nie wiekszg i ozdobna litera.
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W ostatniej linii tekstu stowa powinny by¢ tak rozdzielone by zajmowaly cala jej
diugos¢, a w ten sposdb rozmieszczone uniemozliwiaty dopisanie potem czegokol-
wiek. W tym przypadku jednak tekst konczy si¢ w potowie linijki, bez zwigkszania
odleglosci miedzy wyrazami. Pisarz (scriptor), kiedy zorientowat sie, iz pozostato mu
jeszcze duzo miejsca, probowal poprawi¢ swoj blad rozpisujac w drugiej potowie tej
linii ostatnie zdanie formularza, czyli miejsce jej nadania i datacje: Datum Laterani
tertio kalendas decembris, Pontificatus nostri anno octavo®.

5. Poprawki tekstu obecne na pergaminie

Whikliwa analiza zapisu tekstu Reguty doprowadzila Attilio Bartoli Langeli do
odkrycia dwoch poprawek, jakie wcze$niej nie byly zauwazone przez nikogo.

a. Pierwsza znajduje si¢ w wersecie 11 od gory, gdzie czyta sie finito vero anno
probationis (,,po zakonczeniu roku proby”) (2 Reg 2, 9). Stowo anno zostalo
zapisane do$¢ niezdarnie wiekszymi literami. Wedtug Bartoli Langeli stowem
zapisanym wczesniej bylo termino, podobnie jak si¢ czyta w Regule niezatwier-
dzonej: finito vero anno et termino probationis (1 Reg 2, 9), z tym, ze w tym
wypadku tekst brzmial: finito vero termino probationis. Ten, ktéry korygowat
wymazal term-, zostawiajac -ino. Wykorzystat literke -i, by uczyni¢ z niej -n
i dopisal na miejscu wymazanym -a. Poprawke mozna byto nanie$¢ w catkiem

2l Por. Tamze, s. 80-81.
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inny sposob, zgodnie z normami przyjetymi w kancelarii apostolskiej, to znaczy
wymazujgc caly niepotrzebny wyraz i na jego miejsce wpisujac wlasciwe stowo.
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b. Druga poprawka znajduje si¢ w wersecie 41: habere humilitatem patientiam in
persecutione et infirmitate (,,mie¢ pokore, cierpliwo$¢ w przesladowaniu i w cho-
robie”) (2 Reg 10, 10). Stowo patientiam zostalo wpisane na miejsce innego, wykre-
Slonego wczesniej. Osoba, ktora uczynita te poprawke, nie jest tozsama z osoba
odpowiedzialng za caly tekst, co wida¢ po sposobie zapisu literek -p i -m. Trudno
odtworzy¢ stowo, ktdre bylo zapisane wczesniej™.
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Tekst Regutly posiada jeszcze trzecig poprawke, na jaka w kontekscie pracy Atti-
lio Bartoli Langeli, wskazal aktualny arcybiskup Benewentu Felice Accrocca. Okazu-
je sie, iz kiedy we wspomnianej 11 linii pergaminu zostalo zapisane finito vero anno
probationis (,,po zakonczeniu roku proby”) (2 Reg 2, 9), kolejna anomalia pojawiala
sie w nastepnym stowie, jakim jest czasownik recipiantur, wystepujacy tutaj w licz-
bie mnogiej. Caly zatem ten zapis brzmi: finito vero anno probationis recipiantur ad
obedientiam (,,po zakonczeniu roku préby, niech beda przyjeci pod postuszenstwo”)

22 Por. Tamze, s. 62-64.
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(2 Reg 2, 9). Accrocca wykazuje, iz w pierwotnej wersji pisarz napisal to wyrazenie
w liczbie pojedynczej: finito vero anno probationis recipiatur ad obedientiam (,,po zakon-
czeniu roku proby, niech bedzie przyjety pod postuszenstwo”), co praktycznie byto
powtdrzeniem tego fragmentu z Reguly niezatwierdzonej: finito vero anno et termino
probationis recipiatur ad obedientiam (,,po uplywie roku i zakonczeniu proby, niech
bedzie przyjety pod postuszenstwo”) (1 Reg 2, 9). Fakt zapisania tego zdania poczat-
kowo w taki sam sposdb, jak w 1 Reg, wskazuje na duzg zaleznos$¢ Reguly zatwier-
dzonej od Reguty niezatwierdzonej w jej pierwszej fazie redakcyjnej. Owa zalezno$¢
dos¢ szybko zostala zakwestionowana przez kogo$ odpowiedzialnego za ostatecz-
ng redakcje Reguly zatwierdzonej. Accrocca nie podaje nawet w sposob hipotetycz-
ny, kim mogta by¢ osoba, odpowiedzialna za poprawki dokonane na pergaminie listu
Solet annuere®.

6. Struktura bulli

W swej budowielistapostolski Solet annuere podpisany przez papieza Honoriusza I11
jest bardzo prosty, zlozony z trzech czesci:

cze$¢ A: Prolog, pierwsza cze$¢ bulli Solet annuere
cze$¢ B: Wpisany tekst Reguty i formy zycia Braci Mniejszych
cze$¢ Al: Zakonczenie, druga czes¢ bulli Solet annuere

Czegs¢ A i Al maja swoja wewnetrzng budowe, catkowicie zbiezng z formula-
rzem prawnym Solet annuere. Natomiast cze$¢ B stanowi tekst Regufy zapropono-
wany przez Franciszka i wpisany w formularz dokumentu papieskiego.

Czgs¢ A: Prolog bulli Solet annuere

! Honoriusz biskup, stuga stug Bozych, umilowanym synom bratu Franciszkowi

i innym braciom z Zakonu Braci Mniejszych, [posyla] pozdrowienie i blogosta-
wienstwo apostolskie.

» Por. F. Accroccca, A proposito di “Regula bullata” II, 11: una terza correzione sul docu-
mento di originale di Onorio III, w: Collectanea Franciscana 86 (2016), s. 265-268.
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2 Stolica Apostolska przywykta zezwala¢ na pobozne zamiary i udziela¢ zyczliwego
poparcia szlachetnym pragnieniom proszacych.

* Z tego wzgledu, umitowani w Panu synowie, przychyliwszy sie¢ do waszych poboz-
nych présb, Regule waszego zakonu, zatwierdzong przez $wigtej pamieci papie-
za Innocentego, naszego poprzednika, zalaczong do niniejszego dokumentu,
potwierdzamy wam autorytetem apostolskim oraz umacniamy powaga niniejszego
pisma.

* A jest ona taka:

! Honorius episcopus, servus servorum Dei, dilectis filiis fratri Francisco et aliis
fratribus de Ordine Fratrum Minorum, salutem et apostolicam benedictionem.

2 Solet annuere Sedes Apostolica piis votis et honestis petentium desideriis favorem
benivolum impertiri.

* Eapropter, dilecti in Domino filii, vestris piis precibus inclinati, Ordinis vestri regu-
lam, a bone memorie Innocentio papa predecessore nostro approbatam, annotatam
presentibus, auctoritate vobis apostolica confirmamus et presentis scripti patrocinio
communimus.

4 Quae talis est:

werset 1: Protokot

122

Zgodnie z ustalong procedurg dokument rozpoczyna si¢ od protokotu, ktory w swej
pierwszej czesci wskazuje na jego nadawce, ktorym jest papiez Honoriusz II1, przed-
stawiony tutaj zgodnie z tym, jak to przewidywatl formularz: poczynajac od imienia
nadawcy, bez liczby porzadkowej: ,,Honoriusz”, nastepnie podajac jego tytul ,,biskup’,
bo ktérym nastepuje ,,zwrot pokorny” (formula humilitatis) brzmiacy nastepuja-
co: ,,stuga stug Bozych” (servus servi Dei). W drugiej czesci formularz przewidywat
pozdrowienie i przedstawienie odbiorcy. W tym wypadku odbiorcami s cztonkowie
Zakonu Braci Mniejszych, nazwani tutaj ,,umitowani synowie” (dilecti filii). Imien-
nie zostal przedstawiony tylko Franciszek. Prawdopodobnie jego imi¢ pojawilo sie
w liscie z prosba o zatwierdzenie Reguty, kiedy to w imieniu calego zakonu braci
mniejszych podpisal sie jako brat Franciszek. Mozliwe tez, ze decyzj¢ o wpisaniu
jego imienia podjeta kancelaria apostolska albo nawet sam papiez! W kazdym razie
trzeba ten zapis potraktowac jako niecodzienny fakt. Potwierdzenie reguly nowego
zakonu zostaje zaadresowane czy skierowane do osoby, ktéra w tekscie nie zosta-
je przedstawiona w zaden oficjalny sposob (zalozyciel, fundator, general, minister,
itd.), jedynie ,brat” (frater). Bulla zostaje skierowana do ,,0soby prywatnej’, ktéra
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w 1223 roku nie piastowala w zakonie zadnego urzedu. Zatem Franciszek jako oso-
ba, a nie jako ten, ktéry pelni w zakonie takg czy inng funkcje, lub jako zatozyciel
czy odpowiedzialny za wspolnote, jest odbiorcg dokumentu wraz z calym zakonem:
»bratu Franciszkowi i innym braciom z Zakonu Braci Mniejszych” (fratri Francisco et
aliis fratribus de ordine Fratrum Minorum)*. Tym wszystkim, wyzej wymienionym,
znowu zgodnie z przewidzianym formularzem, Honoriusz III posyla pozdrowienie
i apostolskie blogostawienstwo®.

Werset 2: Preambuta — podstawowe motywy i cele listu

Werset 2 to kolejna stala i niezmienna cze¢$¢ formularza zwana preambula. Wska-
zuje ona na typ listu, jakim w tym wypadku jest udzielenie taski w odpowiedzi ,,na
chwalebne pragnienia proszacych”; juz pierwsze stowa oznajmiaja rodzaj uzytego
formularza: Solet annuere Sedes Apostolica piis votis. Nastepnie preambuta odwotuje
sie i przypomina pobozng prosbe: petycje o potwierdzenie reguty zakonu. Ze zro-
zumiatych wzgledéw dokument, jako tekst prawny, uzywa terminu réznego od tego,
jaki znajduje si¢ na samym poczatku tekstu otrzymujacego aprobate, tzn. ,reguta
i zycie”, i wskazuje na podstawowy przedmiot prosby, jako ,,regute waszego zakonu”
(ordinis vestri requlam).

Werset 3: Odpowiedz-potwierdzenie

W 3 wersecie, stanowigcym drugg cze¢s¢ zdania, prawodawca przypomina, iZ owa
~reguta” zostata juz weze$niej ,,zaaprobowana” (approbatam) przez papieza Innocen-
tego III, podkreslajac, iz jest ona wlaczona do tej bulli, a papiez Honoriusz potwierdza
(confirmamus) swa powaga apostolska te wczedniejsza aprobate i umacnia powagg
tego pisma (communimus)*.

2 Od poczatku az po sam koniec Solet annuere osobg najczesciej zabierajaca glos nie jest
zakon ani czlonkowie braterstwa, ale Franciszek, ktéry niejednokrotnie wyraza swoje zdanie
i opinie, méwiac w pierwszej osobie, por. A. Bartoli Langeli, La Solet annuere come documento,
s. 81-86. Niektore z interwencji Franciszka to: 2 Reg 2, 17; 2 Reg 3, 10; 2 Reg 9, 3; 2 Reg 10, 7.

» Jakby w odpowiedzi na taki sposdb zaadresowania listu w dalszej cze$ci tekstu pojawia
sie ,,osobista” nota pochodzaca wiasnie od brata Franciszka: ,,Brat Franciszek obiecuje postu-
szenstwo i szacunek wielmoznemu papiezowi Honoriuszowi” (2 Reg 1, 3).

% ‘Wiecej na temat znaczenia waznych czasownikéw tej bulli: approbamus, confirmamus,
communimus w: W. Maleczek, Franziskus, Innocenz III., Honorius III. und die Anfc’inge des
Minoritenordens. Ein neuer Versuch zu einem alten Problem, w: Il papato duecentesco e gli ordini
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Czg$¢ wstepna konczy sie wprowadzeniem do tekstu reguly (werset 4): ,,A jest
ona taka:”, po czym do bulli zostaje wlaczony czyli insertowany tekst reguly.

Cze$¢ B: Whaséciwy tekst Reguly i Zycia braci mniejszych (Regula et Vita) (I, 1 - XIL, 4)

W imie¢ Pana.
Zaczyna sie zycie Braci Mniejszych.
! Regula i zZycie Braci Mniejszych polega na, [...].

In nomine Domini.
Incipit vita Minorum Fratrum.
! Regula et vita Minorum Fratrum heac est, [...].

Czgs¢ B, ktora nastepuje po odpowiedzi ze strony papieza, jest wlasciwa czescia
dokumentu przedstawiajacego Regute i Zycie braci mniejszych. Zadaniem tej pracy
nie jest jednak jego analiza.

Cze$¢ Al: Zakonczenie bulli Solet annuere

! Zadnemu zatem czlowiekowi nie godzi sie wcale naruszaé tego dokumentu naszego
zatwierdzenia albo mu sie lekkomyslnym zuchwalstwem sprzeciwia¢.

> A gdyby kto$ zamierzy! si¢ na taki zamach, niech wie, ze spadnie na niego gniew Boga
wszechmogacego i jego $wietych Apostotdéw Piotra i Pawla.

’ Dano na Lateranie, 29 listopada, w 6smym roku naszego pontyfikatu.

! Nulli ergo omnino hominum liceat hanc paginam nostre confirmationis infringere
vel ei ausu temerario contraire.

*Si quis autem hoc attemptare presumpserit, indignationem omnipotentis Dei et
beatorum Petri et Pauli Apostolorum eius se noverit incursurum.

 Datum Laterani, III kalendas decembris, pontificatus nostri anno octavo.

Koncowa cze$¢ bulli zaczyna sie od podwdjnej klauzuli, typowej dla tego rodza-
ju formularzy. Zabrania ona cokolwiek zmienia¢ w cytowanym dokumencie lub

mendicanti. Atti del XXV convegno internazionale. Assisi 13-14 febbraio 1998, Spoleto 1998,
s. 23-80.
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w sposdb jawny i przez zuchwatle i przeciwne postgpowanie wystepowac przeciw
niemu. Sankcjg za takie naduzycie bylby gniew Boga wszechmogacego (indiginatio-
nem) i apostotéw Piotra i Pawla. Na samym koncu pojawia si¢ data wydania doku-
mentu: 29 listopada, dsmy rok pontyfikatu papieza Honoriusza III, czyli 1223 rok.

7. Kopia bulli w Regesta Honorii papae 111

Kopia bulli Solet annuere dokonana juz z mniejszym nakladem pracy i przezna-
czona dla celéw kancelarii apostolskiej znajduje sie w Registri Vaticani i jest obecnie
przechowywana w tajnym archiwum watykanskim. Spisy dokumentéw dotyczace
papieza Honoriusza (Regesta Honorii papae III) to tomy od 9 do 13, zawierajace
764 dokumentow. Ten, ktéry nas interesuje, to tom 12, skladajacy sie z 212 stron,
mieszczacy w sobie dokumenty pochodzace z 7 i 8 roku pontyfikatu papieza. Wspo-
mniane dokumenty zostaly spisane w okresie od 25 lipca 1222 roku do 23 lipca
1224 roku. Dzien 24 lipca dla kurii rzymskiej i kancelarii apostolskiej byl dniem $wig-
tecznym i wolnym od pracy, poniewaz Honoriusz III zostal wybrany na papieza w dniu
24 lipca 1216 roku. Kopia bulli Solet annuere znajduje si¢ na stronach 1551 156. War-
to dodag, iz tekst w Regesta Honorii papae I1I przepisuje dwa wspomniane wyzej, juz
poprawione stowa: anno i persecutionem, w ich ostatecznej wersji. Warto dodac¢, iz
tekst w Regesta Honorii papae I1I przepisuje dwa wspomniane wyzej, juz poprawione
stowa: anno i persecutionem, w ich ostatecznej wersji. Swiadczy to o tym, iz ten, kto
go przepisywal, uczynit to w oparciu o oryginal bedacy w swej ostatecznej, sprawdzo-
nej i poprawionej wersji. Interesujace, ze owa kopia zostata wpisana do rejestru trzy
miesigce po wydaniu bulli zatwierdzajacej regule, czyli dopiero 20 lutego 1224 roku?.

Kopia jest pozbawiona wielu czesci, jakie musialy sie znalez¢ w poprawnie sformu-
fowanej bulli. Kopista ograniczat si¢ najczesciej do ogdlnych informacji i uzywat wielu
skrotow. Zapis znajdujacy sie w Registri vaticani, 12, cc. 155r-156v jest nastepujacy:

Fratri Francisco et aliis fratribus de ordine fratrum minorum. Solet annuere etc.
usuque impertiri. Eapropter usque inclinati, ordinis vestri regulam, a bone memorie I.

¥ Wiecej na temat kopii bulli, ktéra znajduje si¢ w spisach dokumentéw papieza Honoriu-
sza IIT (Regesta Honorii papae III), tzn. w Registri Vaticani tom 12, cc. 155r/156v, nr. CCLXI, por.
A. Bartoli Langeli, La Solet annuere come documento, w: La Regola di frate Francesco, s. 65-71.
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papa predecessore nostro approbatam, annotatam presentibus, auc.te vobis ap.ca con.
(us) et presentis sc(ri) p. co(mmun)i(us): Que talis est.

A na koncu zgodnie z przyjetymi zasadami zostalo zapisane:

Nulli ergo nostrae confir. etc. Si quis etc. Dat. Laterani III kalendas decembris anno

octavo?,

2 Oba cytaty tamze, s. 73.
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Zakonczenie

List apostolski Solet annuere z 29 listopada 1223 roku byl zakonczeniem, trwa-
jacego kilkanascie lat procesu prawnego: udokumentowania miejsca i roli braci
mniejszych w fonie Kosciota. Sami bracia niejednokrotnie prosili Franciszka o jasno
sformulowang regute, by mogli lepiej zy¢ i pracowa¢. Promulgacja bulli Solet annu-
ere pozwolila na dalszy rozwdj i wzrost zakonu. Jej pojawienie sie rozpoczg¢lo nowy
etap w zyciu braterstwa minoryckiego, ktory bez watpienia trwa az do dzi$. Kazde
pokolenie braci w tej tak dlugiej, trwajacej juz 800 lat historii istnienia Regufy stara
sie na nowo odczytac jej przestanie, szukajac najwlasciwszych $rodkéw do wpro-
wadzenia jej w zycie w ciagle zmieniajacych sie warunkach.

Ponadto nie bedzie przesada powiedzie¢, iz bulla i zawarty w niej tekst Reguty
$w. Franciszka naleza do waznych element6w, na ktérych zostata zbudowana kultura
europejska. Bez tego tekstu i niezliczonej rzeszy osob, jakie wprowadzaty go w Zycie
bez watpienia historia Europy, a w raz z nig i Ko$ciofa katolickiego potoczyla by si¢
calkiem inaczej. Reguta sw. Franciszka bedac wykladnia ewangelicznego zycia, stala
sie sama w sobie tekstem dajacym zycie; stowami ktére nasycone i przesigknigte
obecnoscig Ducha Swietego maja moc rodzi¢ do nowego zycia kolejne pokolenia
chrzedcijan w Europie i na calym $wiecie.

(Streszczenie)

W 2023 roku przypada osiemsetna rocznica podpisania przez Honoriusza III listu apo-
stolskiego Solet annuere. Podpisujac dokument 29 listopada, papiez pozytywnie przyjat
pro$be brata Franciszka i tym samym potwierdzit tekst Reguly i Zycia Braci Mniejszych.
Nowa wspolnota, ktdra pierwotnie nazywata sie ,,pokutnikami z Asyzu”, otrzymata wazny
dokument, a mianowicie prawne potwierdzenie przez Stolice Apostolska swojej formy zycia.

Bulla Solet annuere papieza Honoriusza III jest jakby ramg zawierajaca tekst Reguly
i zycia Braci Mniejszych, znanej rowniez jako Regula zatwierdzona lub, bardziej popu-
larnie, Regula $w. Franciszka. Wazne jest, aby zda¢ sobie sprawe, ze poza tg bulla, tekst
Reguly nie zachowat sie nigdzie indziej. Wszystkie pozniejsze kopie zostaly sporzadzone
na podstawie tego dokumentu.

Celem niniejszego artykulu jest analiza nie tyle tekstu Reguly, co listu apostolskiego
(bulli) Solet annuere, w ktérym zapisano tre$¢ formy zycia Zakonu Braci Mniejszych.

Stowa klucze: Regula, franciszkanizm, Franciszek z Asyzu, Honoriusz III, Kuria Rzym-
ska, dyplomacja papieska, bulla, list apostolski.
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(Riassunto)

Lanno 2023 segna l'anniversario di ottocento anni dalla firma della lettera apostolica
Solet annuere da parte di Onorio III. Firmando il documento il 29 novembre, il Papa ha
accolto positivamente la richiesta di frate Francesco e ha cosi confermato il testo della Regola
e vita dei Frati Minori. La nuova comunita, che in origine si chiamava ,,i penitenti di Assisi’,
ricevette un documento importante, cioé una conferma legale data dalla Santa Sede per
la sua forma di vita.

La bolla Solet annuere di papa Onorio III ¢ come una cornice che racchiude il testo
della Regola e della vita dei Frati Minori detta anche Regola approvata o, pitt popolarmente,
Regola di san Francesco. E importante rendersi conto che, a parte di questa bolla, il testo
della Regola non ¢ stato conservato in nessunaltro luogo. Tutte le copie successive sono
state fatte sulla base di questo documento.

Scopo di questo articolo ¢ analizzare non tanto il testo della Regola quanto la lettera
apostolica (bulla) Solet annuere, nella quale ¢ stato iscritto il contenuto della forma di vita
dell'Ordine dei Frati Minori.

Parole chiave: Regola, francescanesimo, Francesco d’Assisi, Onorio III, Curia romana,
diplomazia pontificia, bolla, lettera apostolica.
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STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Aleksander Horowski OFMCap

Instytut Historyczny Kapucynéw w Rzymie

Blogostawiony Idzi z Asyzu w Ssredniowiecznej
kompilacji zywotéw i porzekadel z legnickiej
kartuzji M¢ki Jezusa Chrystusa

togostawiony Idzi z Asyzu (zm. 23 kwietnia 1262 roku w Perugii)’, trzeci towa-

B rzysz $w. Franciszka (po Bernardzie z Quintavalle i Piotrze Katanim), jest tez

jedynym z jego pierwszych nasladowcdw wyniesionym do chwaty ottarzy i wpisa-

nym do franciszkanskiego kalendarza liturgicznego w Polsce. Jego wspomnienia,

spisane przez brata Jana z Perugii, a znane jako Anonim z Perugii lub — poprawniej —

O poczgtku albo zatozeniu Zakonu (De inceptione vel fundamento Ordinis), stanowig
wazne zrodlo dla poznania poczatkéw Zakonu Braci Mniejszych?.

Jeszcze w $redniowieczu powstato kilka Zywotéw utrwalajacych sylwetke

bl. Idziego: najstarszy, zwigzany z miejscem jego kultu, zostal opublikowany przez

' Por. S. Vecchio, Egidio di Assisi, w: Dizionario Biografico degli Italiani, t. XLII, Roma
1993, s. 312-316 (z wczesniejsza bibliografia); B. Commodi, Vita del beato Egidio, compagno
di san Francesco, Perugia 2002; tenze, Il beato Egidio d’Assisi, terzo compagno di san France-
sco: fonti, vita, detti, miracoli e culto, w: Due francescani venerati presso Porta Santa Susanna
in Perugia: Egidio (1 1262) ed Enrico (1 1415), Perugia 2014, s. 75-82; Frate Egidio d’Assisi.
Atti dell’Incontro di studio in occasione del 750° anniversario della morte (1262-2012) Perugia,
30 giugno 2012 (Figure e temi francescani, 1), Spoleto 2014.

2 Por. E Uribe, Wprowadzenie do Zrodel franciszkatiskich, Krakéw 2009, s. 151-166;
E Accrocca, Un santo di carta. Le fonti biografiche di san Francesco d’Assisi (Biblioteca di ,,Frate
Francesco’, 13), Milano 2013, s. 95-131.
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Bollandystow?; drugi jest przypisywany bratu Leonowi, spowiednikowi i sekreta-
rzowi $w. Franciszka?, i zostal wlaczony w nieco okrojonej formie do tzw. Kompi-
lacji awinioniskief®; trzeci, powstaly przez na podstawie dwoch poprzednich oraz
epizodéw zawartych w dziele Actus beati Francisci et sociorum eius, stanowi czes$¢
Kroniki XXIV ministréw generalnych®; natomiast streszczenie tych zrddet stano-
wi cze$¢ tzw. Kompilacji fryburskiej, zachowanej w rekopisie 60 z klasztoru Braci
Mniejszych Konwentualnych we Fryburgu Szwajcarskim’.

Bt. Idzi z Asyzu zastynal przede wszystkim jako zakonnik oddany kontempla-
cji i obdarzony niezwyklymi charyzmatami taski, zwlaszcza czgstym porwaniem
mistycznym czyli ekstazag. Mimo Ze nie posiadal wyksztalcenia i byt analfabeta,
odznaczat sie jednak gleboka znajomoscig Pisma Swietego i zycia duchowe-
go. Zaréwno duchowni jak $wieccy zwracali si¢ do niego z prosba o modlitwe
i o rade. Jego ustne nauki, niekiedy w formie kroétkich sentencji a niekiedy majace
posta¢ przypowiesci i opowiadan®, zostaly zebrane na pismie przez jego ucznidéw
i juz w $redniowieczu zostaly rozpowszechnione w catej Europie’, cho¢ dzisiej-
sza krytyka literacka nie ma calkowitej pewnosci, czy wszystkie z tych zbioréw sa

3 Historia Vitae b. Aegidii, w: Acta sanctorum Aprilis, III, Venetiis 1738, s. 220-228.

* Na temat brata Leona pochodzacego prawdopodobnie z Witerbo lub z okolicy, ale nazy-
wanego Leonem z Asyzu, por. T. Calio, Leone d’Assisi, w: Dizionario Biografico degli Italiani,
t. LIV, Roma 2005, s. 549-552 (z obszerna bibliografia).

* Ostatnie wydanie krytyczne znajduje si¢ w opracowaniu: Scripta Leonis, Rufini et Angeli
sociorum s. Francisci, edited and translated by R.B. Brooke, Oxford 1970, s. 304-349.

¢ Vita fratris Aegidii, viri sanctissimi et contemplativi [ex Chronica XXIV Generalium Ordi-
nis Minorum], w: Analecta Franciscana, III (dalej cytowane jako AF III), Quaracchi 1897,
s. 74-115.

7 Ferdinandus ab Araules [Delorme], Vita brevis b. Aegidii Assisiensis, w: ,,Archiwum Fran-
ciscanum Historicum” 1 (1908) s. 267-277.

8 Por. D. Kowalewski, Linsegnamento del beato Egidio di Assisi sulle virtis alla luce dei “Detti”
e delle antiche fonti biografiche (Bibliotheca seraphico-capuccina, 92), Roma 2011.

® Pierwsze wydanie krytyczne tych Porzekadet ukazalo si¢ ponad sto lat temu: Dicta beati
Aegidii Assisiensis, sec. codices mss. emendata et denuo edita, a PP. Collegii S. Bonaventurae
[Gisbert Menge] (Bibliotheca Franciscana Ascetica Medii Aevi, 3), Ad Claras Aquas (Quaracchi)
1905. Zostalo ono wznowione z drobnymi poprawkami w roku 1939. Wczesniej byty one zna-
ne w wydania Bollandystow: Collationes Fratris Aegidii, w: Acta sanctorum Aprilis, 111, Venetiis
1738, s. 228-238.
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Giovanni di Pietro zwany Lo Spagna, Bl. Idzi z Asyzu. Karton przygotowawczy
do fresku w kaplicy Transitusu w Bazylice Matki Bozej Anielskiej w Asyzu
(ok. 1514-1516). 38,9 x 24, 4 cm. New York, Metropolitan Museum, Acession

Nr. 2002.432 (domena publiczna).
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w jednakowym stopniu autentyczne, czy tez niekiedy mamy do czynienia z pseudo-
epigrafiag'®. Wypowiedzi bt. Idziego okresla si¢ po tacinie mianem Dicta, co nalezy
ttumaczy¢ na polski raczej jako ,,powiedzonka” niz jako ,,sentencje’, gdyz ten ostatni
rzeczownik przywodzi na mysl uczone wypowiedzi teologiczne i orzeczenia sado-
we, natomiast nauczanie trzeciego towarzysza $w. Franciszka ma charakter zblizony
raczej do madros$ciowych dykteryjek ojcow pustyni. Z tego wzgledu postanowitem
oddac ten tytul jako ,,porzekadla”.

Warto podkresli¢, ze $w. Bonawentura z Bagnoregio cenit sobie bardzo $wigtos¢
oraz wlang madro$¢ brata Idziego i — jeszcze gdy ten byt wérdd zywych — cytowal
jego opinie w dzietach teologicznych i w kazaniach, na przyktad w Komentarzu do
Ewangelii $w. Lukasza i w Konferencjach o szesciu dniach stworzenia. Wspomina go
takze w sposob pochlebny w Zywocie wigkszym $w. Franciszka'.

Na gruncie polskim istnieje trudno dostepne i juz nieco archaiczne tlumacze-
nie Porzekadel, dokonane przez o. Florentyna Szczepanika w oparciu o wydanie
z Quaracchi'. Krotki wybdr z tego wydania zostal wlaczony przez o. Salezego
Kafla do I tomu Antologii mistykow franciszkaniskich®, a poprzedzony przez frag-
menty z Zywota brata Idziego, ktore o. Kafel przettumaczyt na podstawie wydania
z Manchesteru (1918), w oparciu o kodeks Canonici Miscel. 528 z Bodleian Library
z Oksfordu'. Nieco uwagi poswiecil bl. Idziemu takze Wiestaw Block™.

10 Nowe wydanie krytyczne podstawowego zbioru Porzekadel, ktérego autentyczno$¢ nie
wzbudza watpliwosci, ukazalo sie 10 lat temu: Egidio d’Assisi, Dicta, edizione critica a cura di
S. Brufani (Edizione Nazionale delle fonti francescane, 1), Spoleto 2013. Natomiast mniejsze
kolekcje zostaty wydane pigc lat pozniej: S. Brufani, Le collezioni minori dei “Dicta” di Egidio
dAssisi, w: «Vera amicitia praecipuum munus». Contributi di cultura medievale e umanistica per
Enrico Menesto, Firenze 2018, s. 111-148.

' Por. D. Kowalewski, Testimonianze bonaventuriane su Egidio d’Assisi, w: Litterae ex
quibus nomen Dei componitur. Studi per lottantesimo compleanno di Giuseppe Avarucci, a cura
di A. Horowski (Bibliotheca seraphico-capuccina, 104), Roma 2016, s. 313-333.

12 Zdania i mysli bl. Idziego (Biblioteka franciszkanska, 27), Lwow 1916.

B3 Antologia mistykéw franciszkanskich, t. 1: wiek XIII, Warszawa 1985, ss. 94-97
(nr 159-164).

" Antologia mistykéw franciszkanskich, t. 1, s. 81-85 (nr 136-147). Antologia przedruko-
wuje réwniez fragmenty Kwiatkéw $w. Franciszka (w przektadzie Leopolda Staffa), moéwiace
o bt. Idzim i cytujace jego sentencje.

> W ksiazce Franciszek z Asyzu i jego bracia (wydanie polskie, poprawione i uzupetnione,
ttumaczenie z j. wloskiego K. Kreczko), Krakéw 2017, bedacej przekladem oryginatu wioskie-
go: Vivere il vangelo con Francesco d’Assisi. Temi e figure della fraternita minoritica (Teologia
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W niniejszym artykule zostanie wydana transkrypcja oraz polskie ttumaczenie
zbioru wypowiedzi bt. Idziego, ktory znany jest obecnie za posrednictwem jedynego
$wiadka rekopismiennego. Jest nim kodeks Akc. 1948/781 z Biblioteki Uniwersy-
teckiej we Wroctawiu, pochodzacy z klasztoru kartuzéw w Legnicy.

I. Legnicki rekopis, jego powstanie i zawartos¢

Interesujacy nas rekopis zostal wlaczony do zbioréw Biblioteki Uniwersytec-
kiej we Wroctawiu w roku 1948, w trakcie zabezpieczania cze$ciowo rozproszo-
nych i narazonych na grabiez lub zniszczenie ksiegozbioréw Dolnego Slaska. Jego
poprzednim wlascicielem byta Biblioteka znajdujaca si¢ przy ewangelickim kosciele
Sw. Piotra i Pawla w Legnicy'® (Petro-Paulinische Kirchenbibliothek zu Liegnitz).
Na wewnetrzej stronie okladki znajduje si¢ naklejony drukowany exlibris tejze
biblioteki: ,,Eigenthum der Petro-Paulnischen Kirchen-Bibliothek” oraz zapisana
tioletowym oféwkiem dawna sygnatura: ,,Hs. 1177, natomiast na grzbiecie widocz-
na jest sygnatura ,A.11”, a takze uszkodzona jasnobrazowa nalepka z napisem: ,,Vita
S. Francisci’, zamieszczona w gornej partii grzbietu'.

Zachowala sie Sredniowieczna oprawa kodeksu, wykonana z desek pokrytych
pozdtkla swinska skdra, a na niej ornament liniowy, radelka, stemple $lepo tlo-
czone, 10 metalowych guzéw, dwie klamry. Grzbiet posiada cztery zwigzy. Sam
kodeks jest papierowy. Skfada si¢ z I+297 kart o wymiarach 30 x 20,5 cm. Na kar-
cie ochronnej (f. Ir) znajduje si¢ dawna sygnatura ,,N. 94", pochodzaca prawdopo-
dobnie z legnickiej kartuzji Passio Iesu Christi®. Numeracja kart (I+297) zostala

spirituale, 29), Bologna 2013, s. 185-211 (rozdziat zatytulowany: Egidio dAssisi e la saggezza
spirituale del compagno di Francesco).

16 Dzi$ jest to katedra rzymsko katolickiej Diecezji Legnickiej.

17 Por. opis w katalogu: W. Gemoll, Die Handschriften der Petro-Paulinischen Kirchenbi-
bliothek zu Liegnitz, Liegnitz 1900, s. 12-14.

'8 Barwna kopia cyfrowa catego rekopisu jest dostepna na stronie internetowej ,,Bibliote-
ki Cyfrowej Uniwersytetu Wroctawskiego” pod adresem: https://bibliotekacyfrowa.pl/publica-
tion/129912.

¥ Na temat tego klasztoru, skasowanego podczas reformacji a znajdujacego si¢ na $red-
niowiecznych przedmiesciach Legnicy, odsytam do do$¢ bogatej literatury przedmiotu:
H. Gruger, Liegnitz — Kartause Passionis Christi, w: ,Jahrbuch der Schlesischen Friedrich-
-Wilhelms-Universitit zu Breslau” 30 (1989) s. 45-53; S. Jujeczka, Kartuzja Passionis Christi
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Wroclaw, Biblioteka Uniwersytecka, Akc. 1948/781, f. 274v-275r. Poczatek
legnickiego Zywota bl. Idziego.

wykonana oféwkiem w XX wieku, prawdopodobnie po II wojnie $wiatowej. Zasta-
pila ona $redniowieczng paginacje, wykonang przez samego skrybe czerwonym
atramentem z uzyciem cyfr rzymskich. Ta pierwotna numeracja nie obejmowata
poczatkowego rejestru ani koncowych biatych kart, byla nieprecyzyjna, czasami si¢
powtarzala, mimo skreslen i poprawek dokonanych przez samego kopiste. Oprocz
napisanych czerwonym atramentem tytuléw dziel i rozdzialéw w rekopisie wyste-
puja proste czerwone inicjaly réznej wielkosci, oraz ozdobne, czerwono niebieskie
(f. 10ra, 50va, 55va, 62ra, 63va i 86rb), niekiedy posiadajace dekoracje roslinna,
oraz znacznie czestsze inicjaly czerwono czarne (f. 15rb, 22va, 26rb, 89va, 116ra,
117va, 119va, 125va, 128va, 132rb, 136ra, 139vb, 144ra, 147ra, 149va, 153ra, 156rb,
159va, 163va, 181ra, 187va, 192va i 198ra).

Tekst jest przewaznie ulozony w dwoch kolumnach po okolo 38-40 linii
w kolumnie, z wyjatkiem poczatkowego indeksu (f. 1r-9v), wykazu rozdziatow

pod Legnicg 1423-1548, w: ,,Szkice Legnickie” 24 (2003) s. 75-118 i 25 (2004) s. 87-132;
R. Witkowski, Legnica/Liegnitz, w: Monasticon Cartusiense, 11, hrsg. von G. Schlegel - J. Hogg,
Salzburg 2004, s. 389-393.
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zywota $w. Bernardyna (f. 192r) i transkrypcji breve Sykstusa IV (f. 217v), gdzie
tekst zostal rozdysponowany na calej szerokosci strony. Karty Ir-v, 108r-v
i 289v-297v pozostaly niezapisane. Calos¢ kodeksu zostala przepisana przez jed-
nego skrybe, ktérym byt legnicki kartuz Bernard z Egry lub z Eger ( 1493),
majacy za soba kariere akademicka, zanim wstapil do klasztoru w Legnicy®.
Brat Bernard byt nie tylko pracowitym kopista, ale réwniez pisarzem i auto-
rem dziel teologicznych, a jego Dialog o niezmierzonym i niezliczonym mito-
sierdziu niepokalanej Bozej rodzicielki dziewicy Maryi zostal tuz po jego
$mierci dwukrotnie wydany drukiem i zdobyt uznanie Johannesa Trithemiusa®'.
Zainteresowanie brata Bernarda $wietymi z zakonu Braci Mniejszych jest poswiad-
czone réwniez przez dawny kodeks nr 12 z legnickiej Biblioteki Sw. Piotra i Pawta
(przepisany w roku 1483), zawierajacy tzw. Kompilacje Awinioriskg, w ktdrej takze
znajdowal si¢ jeden z zywotow bt. Idziego oraz wybdr jego wypowiedzi (Dicta)?.

» Por. L. Ray, Bernard d’Eger ou d’Egra, w: Dictionaire de spiritualité, I, Paris 1937, kol.
1507-1508; W. Baier, Bernhard von Eger (Egra), w: Marienlexikon, I: AA-Chagall, herausgegeben
von R. Baumer — L. Scheffczyk, St. Ottilien 1988, s. 450-451; R. Witkowski, The Charterhause
in Liegnitz and its most famous professed-monk, Bernardus Cartusianus, w: Kartdusische Kunst
und Architektur mit besonderer Beriicksichtigung der Kartausen Zentraleuropas: Linderiiber-
greifender internationaler Kongress fiir Kartduserforschung, Aggsbach (NO, Austria) 30-31.8 und
Brno/Briinn (CZ) 1-4.9.2005, herausgegeben von J. Bukovsky — J.L. Hogg (Analecta Cartusiana,
207), Salzburg 2007, s. 91-117.

2t 1 wydanie: Dyalogus fratris Bernardi ordinis Cartusiensis immensam et innumerabilem
immaculate dei genitricis virginis Marie misericordiam per multa miracula atque exempla elu-
cidans necnon amplificans, Lyptzigk [Lipsk], Konrad Kachelofen, 1493; II wydanie: Dyalogus
fratris Bernardi Ordinis Carthusiensis immensam et innumerabilem immaculate Dei Genitricis
virginis Marie misericordiam per multa miracula atque exempla elucidans necnon amplificans,
Lypzigk [Lipsk], Melchior Lotte, 1497. Mimo ze w pierwszej edycji kolofon dzieta méwi o kar-
tuzji ,,prope civitate Legnitz”, a w drugiej ,,prope civitatem Legenitz [!]”, to w internetowych
katalogach Biblioteki Uniwersyteckiej we Fryburgu Bryzgowijskim, Bawarskiej Biblioteki Pan-
stwowej w Monachium oraz Zentrales Verzeichnis Digitalisierter Drucke (zvdd.de) autor zostat
zarejestrowany jako ,,Bernardus de Lechnitz”

22 Legnicki Kodeks 12 (réwniez papierowy, o wymiarach 30 x 20,5 cm i skladajacy si¢
z 236 kart) zagingt pod koniec II wojny $wiatowej. Fotografie jego pierwszej sekcji, tzn.
f. 1-194 (z wyjatkiem kart: 3v-7r, 23r-31r, 86v-88r, 89v-96r, 97v-127r i 130v-175v) wykonane
na poczatku XX wieku znajduja si¢ w archiwum Wydawcéw z Quaracchi (Collegio S. Bonaven-
tura dei Frati Editori di Quaracchi), majacym obecnie siedzibe w Rzymie, przy klasztorze Sw.
Izydora (sygnatura FH/59). Kodeks zostal opisany w sposob szczegétowy: W. Gemoll, Die
Handschriften der Petro-Paulinischen Kirchenbibliothek zu Liegnitz, Liegnitz 1900, s. 14-16;
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Kodeks Akc. 1948/781 powstat w latach 1481-1483, jak poswiadczajg kolofo-
ny, pierwszy na f. 180va (w wigili¢ Zwiastowania Panskiego, czyli 24 marca, 1481
roku), oraz drugi, na f. 257va®*>. W obu przypadkach brat Bernard podpisal si¢
swoim imieniem, proszac czytelnikéw o modlitwe.

Dos¢ doktadny (cho¢ sumaryczny) opis zawartosci rekopisu pochodzacego
z Legnicy sporzadzil o. Benvenuto Bughetti w roku 1934, przygotowujac wydanie
zywotéw $w. Ludwika z Tuluzy, oraz publikujac kilka kroétkich tekstéw dotycza-
cych wikariuszy generalnych obserwantéw?. Ponizej przedstawimy nieco bardziej
szczegdtowo teksty zawarte w kodeksie Akc. 1948/781, uwzgledniajac takze opu-
blikowane po6zniej dzietka, ktére w nim si¢ znajduja, a takze stosujac si¢ do nowe;j
paginacji, poprawiajacej i ujednolicajacej Sredniowieczng numeracje kart. Ttustym
drukiem zostaje oddany czerwony tekst rubryk rekopisu.

f. 1r-9v: Sequitur in nomine sancte Trinitatis Tabula contentorum in hoc volu-
mine...

f. 10ra-26ra (I-XVII): Prologus in vitam beati Francisci in quo beatus Fran-
ciscus commendatur excellentissime in tribus. Ascendit super cherubin et volavit
super pennas ventorum, Psalmus. Quod quidem etsi principaliter...><...perfecte
sanavit. — Zywot sw. Franciszka, autorstwa $w. Antonina z Florencji (1389-1459)%.

P. Sabatier, Bibliothéque de léglise SS. Pierre et Paul a Liegnitz, Ms. 12, w: A.G. Little —
P. Mandonnet — P. Sabatier, Opuscules de critique historique, 1, Paris 1903, s. 33-63. Na temat
Kompilacji Awiniotiskiej por. E. Menesto, La «Compilatio Avenionensis»: una raccolta di testi
francescani della prima meta del XIV secolo, w: ,,Studi Medievali” [ser. 3a] 44 (2003) s. 1423-
-1541; A. Horowski, Nuove considerazioni sulla tradizione manoscritta della compilazione “Fac
secundum exemplar”, w: ,Collectanea Franciscana” 93 (2023) s. 5-138.

» Nota quod summa omnium exemplorum et prodigiorum que continentur in hac legen-
da que beatus pater Iohannes mediante divina operatione perpetravit tam in vita quam post
vitam est MCCCCL * 1450 * Mille quadringenta et quinquaginta exempla ad minus, que ego
frater Bernhardus numeravi fideliter. Et orate pro scriptore unum Ave Maria. Explicit in domo
Passionis Iesu Christi Ordinis Carthusiensis anno M.CCCC.LXXXIII®”.

24 B. Bughetti, De obitu et miraculis b. Marci Fanutii de Bononia, vicarii gen. Observantiae
Ord. Fr. Min. (1 1479), cum appendice de vicariis generalibus cismontanis Observantium (1430-
-1488), w: ,,Archivum Franciscanum Historicum” 27 (1934) s. 95-145.

% Antoninus Florentinus, Historialis [summa seu Cronica], [pars 111, tit. XXIV, cap. I-11],
Basilea 1502, f. CCXXVIIra-CCXXXIIra.
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f. 26ra-32rb (XVII-XXIII): Sequitur vita sancti Francisci vulgariter et devotis-
sima. Von sandt Franciscus seyn leben in deuscher cziingen. Sandt Franciscus ist
geboren von der stadt Assisis und het eyn reichen vater...><...das ewige leben. Amen.

f. 32rb-36ra (XXIII-XXVII): Sequitur legenda seu vita de beato Anthonio de
Padua, que collecta est ex Spe<culo> Vincentii Hystoriali et Cronicis Minorum
quam divisi in septem capitula. [...] Hiis vero temporibus beatus Anthonius de
Ordine Minorum...><...cum multis exemplis®.

f. 36ra-37va (XXVII-XXVIII): Sequitur de sancto Ludovico rege (!) episcopo
tholosano Ordinis Minorum. Et primo laus ac vita eius ex bulla Canonisationis
eius...><...et repente”.

f. 38ra-38rb (XXIX): Iohannes Philippus Lignamine eques siculus divi Sixti
quarti pontificis maximi familiaris omnibus Christiane religionis professo-
ribus salutem in Domino. Audite omnes gentes auribus percipite qui habitatis
orbem...><...gloriam perducamur.

f. 38rb-45vb (XXIX-XXXVI): Sequitur vita beati Bonaventure [...]. Pro intel-
lectu aliquali vite sancte (!) Bonaventure est brevissime notandum, quod iste sanc-
tus doctor nunc...><...qui tecum vivit et regnat etc.

f. 45vb-50rb (XXXVI-XLI): Secuntur capitula in vitam sancti Bernhardini
Ordinis Minorum...><...Apparuit gratia Dei salutaris nostri diebus istis novissimis
in servo suo Bernardino, qui cooperante clementia Patris misericordiarum...><...
secundum quam coposuit venerabilis pater Iohannes de Capistrano et extensior —
quere in folio CLXXXT — et divisa in XXX capitula®.

f. 50rb-55ra (XLI-XLVI): Sequitur legenda sanctissime Clare patrone Sororum
Ordinis Minorum [...] Admirabilis femina Clara vocabulo et virtute...><...Erat
autem quasi sexagenaria tempore obitus sui®.

% Antoninus Florentinus, Historialis [pars I, tit. XXIV, cap. I11], f. CCXXXIIra-CCXXXIIIrb.

7 Kopista przerwal tekst i pozostawil prawie calg strone wolng. Por. Antoninus Florenti-
nus, Historialis [pars I11, tit. XXIV, cap. IV], f. CCXXXIIIra-CCXXXIIIIra.

2 Antoninus Florentinus, Historialis, pars I1I, tit. XXIV, cap. V, f. CCXXIIIIra-CCXXXVrb.
Nowe wydanie w: D. Solvi, Lagiografia su Bernardino santo (1450-1460) (Quaderni di «Hagio-
graphica», 12; Le vite quattrocentesche di s. Bernardino da Siena, 2), Firenze 2014, s. 347-374.

» Wydana jako ,VII Legenda. Admirabilis femina Clara vocabulo et virtute”, w: Legende
minores latine sancte Clare virginis Assisiensis, testi latini con traduzione italiana a fronte, a cura
di G. Boccali (Pubblicazioni della Biblioteca Francescana Chiesa Nuova — Assisi, 13), S. Maria
degli Angeli — Assisi 2008, s. 333-377. W wiekszos$ci pokrywa si¢ z zywotem zamieszczonym
w: Antoninus Florentinus, Historialis, pars III, tit. XXIV, cap. VI, f. CCXXXVrb-CCXXXVIIra.
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f. 55va-61rb (XLVI-LII): Das leben der heiligen sandt Clara in deucher zun-
gen. In der stadt Assis da sasz eyn reither der het eyn selige edlen frawen dye hiesz
Hortulana, die mardt...><...das ewig leben. Amen.

f. 61va-vb: Epistula Ugolinis Cardinalis et episcopi Hostiensis ad sanctam
Claram. Carissime sorori in Christo et matri...><...sorores tuas in Christo. Amen®.

f. 62ra-63ra (LIII-LIII): Capitulum primum. Quomodo Agnes soror beate
Clare anno XIII mundum reliquit et parentes et Ordinem sororis sue sancte
Clare intravit. Do sandt Anges dreyzehen iare alt was, so hame sye hey melich
zu...><...ane sele und ane leibe. Amen.

f. 63ra-85vb (LIIII-LXXVI): Sequitur tractatus de egregiis viris in sanctitate,
dignitate et scientia Ordinis Minorum preclaris, recollectus ex Cronica Ordinis Mino-
rum. Capitulum primum. Et primo repetit summarie vitam beati Francisci, primi
generalis ministri qui discipulos assumpsit duodecim in quodam tugurio habitans,
regulam scribens et Innocentius approbavit...><...Primus omnium generalis mini-
ster fuit gloriosissimus pater noster Franciscus...><...in Domino quievit®'.

f. 86ra-89ra (LXXIIII*-LXXVII): Sequitur consequenter tractatus de summis
pontificibus, doctoribus et aliis ad magnas dignitates ecclesiasticas assumptis de
Ordine Minorum. [...] Capitulum primum. De Nicolao quarto et Allexandro
(!) quinto et Sixtus (!) quarto de Ordine beati Francisci summis p. apostolicis.
Ex isto quoque Ordine Fratrum Minorum assumpti sunt...><...tempore Iohannis
XXII pape, qui propterea privatus est generalatu cum sequacibus suis®*.

f. 89rb: — [wykaz 40 ministréw generalnych].

f. 89va-111ra (LXXVII-LXXXXIX): Tractatus de ministris generalibus Ordi-
nis Minorum de eorum actibus et ordinationibus ab ipsis factis. Et incipiendo
a primo ministro generali beato Francisco usque ad quadragesimum scilicet
fratrem Franciscum de Senis. Primus minister generalis Ordinis minorum fuit
sanctissimus pater Franciscus, qui ab ipso domino papa fuit devotissime institu-
tus...><...electus in Urbino 1415%.

f. 111va: [lista 27 prowincji Zakonu Braci Mniejszych].

30 Tekst pochodzi najprawdopodobniej z Chronica XXIV generalium, w: AF 111, s. 183.

31 Antoninus Florentinus, Historialis, pars III, tit. XXIV, cap. VII, f. CCXXXVIIra-
-CCXXXIXra.

32 Por. Antoninus Florentinus, Historialis, pars I11, tit. XXIV, cap. VIIL, f. CCXLIIIrb-CCXLVra.

3 Fragmenty tego traktatu, pochodzacego w wiekszo$ci z Kroniki Antonina z Florencji,
wydat B. Bughetti, De obitu et miraculis b. Marci Fanutii de Bononia, s. 144-145. Por. takze,
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f. 112ra-113vb (C-CI): Notandum de privilegiis concessis minorum et predi-
catorum Ordinibus in exemptione ab ordinariis, que extenditur etiam communi-
ter ad alios, scilicet heremitanos et carmelitas...><...Declarationem optimam pro
confessione libere audienda et predicandi fratrum Minorum etc. silegere desideras
quere in Summa regularum religiosorum, folio...

f. 113vb-114vb: Dominus dedit michi fratri Francisco ita incipere et fare peni-
tentiam...><...sanctissimam benedictionem in eternum. Amen. — Franciszek
z Asyzu, Testament™.

f. 114vb-115va (CII-CIII): Regulam autem beati Francisci per duodecim capi-
tula distinctam et confirmatam per Honorium papam, quam omnes fratres minores
profitentur observare, si legere vis, quere in volumine Summe regularum omnium
religiosorum, folio...*.

f. 115va-115vb: Der lieb herre sandt Anthonius ist geboren von Hyspania
und...><...zu den ewigen frewden. Amen. — Krétki zywot §w. Anoniego z Padwy
w jezyku staroniemieckim, prawdopodobnie utozony przez samego Bernarda z Egry.

f. 116ra-180va (CIIII-CLXIX): Incipit prologus eggregii doctoris Bonaventure
in vitam beati Francisci. Apparuit gratia Dei salvatoris nostri...><...unius Dei et

Antoninus Florentinus, Historialis, pars III, tit. XXIV, cap. VII (f. CCXXXVIIra-CCXXXIXra)
i cap. IX (f. CCXLVra-CCLra).

3 Francisci Assiensis, Scripta, edidit C. Paolazzi (Spicilegium Bonaventurianum, 36), Grot-
taferrata 2009, s. 384-405. Kodeks zostal wspomniany w wykazie na s. 15, pod dawng nazwg
(Liegnitz, Petro-Paulinische Kirchenbibliothek, Cod. 11) i zostata mu przyporzadkowana sigla Lg.
Wspomniany juz wczesniej w wydaniu Kajetana Essera (Die Opuscula des hl. Franziskus von
Assisi. Neue textkritische Edition, Grottaferrata 1976, s. 34) z tym samym symbolem, ale z adno-
tacjg wskazujacg na aktualng kolokacje i sygnature.

* B. Bughetti zauwaza, ze chodzi najprowdopodobniej o dzieto skompilowane lub prze-
pisane przez Bernarda z Egry, ktore jednak zagineto. Nastepnie Bernard wylicza 22 dokumen-
ty, tzn. Reguly $w. Franciszka (zatwierdzong i ,,quam ipse fecit quam dominus papa sibi eam
confirmavit sine bulla et dividitur per XXIII capitula”), Regute braci i sidstr od pokuty, Regu-
fe $w. Klary (,,Regula prima Ordinis sancte Clare a beato Francisco edita, que dividitur per
XII capitula”) i Regule Urbana IV (,,Secunda regula sancti Francisci Ordinis Sororum Sancte
Clare et dividitur in XX VI capitula”) oraz deklaracje papieskie Reguly (m.in. Exivi de paradiso
oraz Exiit qui seminat) i wyklady reguly (,,Expositio regule beati Francisci per custodem pari-
siensem virum Gafridum cum quatuor magistris parisiensibus, scilicet Alexandro de Ales,
Iohanne de Rupella, Ruperto [!] de Bastia et Rigaldo, qui regulam ipsam quoad aliqua decla-
raverunt”), odsylajac rowniez do wspomnianej ,,Summy regut”.
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trini qui vivit et regnat in secula seculorum. Amen*. Explicit maior legenda sancti
Francisci composita per egregium doctorem Bonaventuram Ordinis Minorum
Fratrum. Et qui postea factus cardinalis. Et est rescripta per fratrem Bernardum
Cartusiensem Monachum professum in domo Passionis Iesu Christi prope civi-
tatem Legniz Ordinis eiusdem. Et finita in vigilia annuntiationis virginis Marie
anno Domini M°CCCC°LXXXI°. Et orate pro eo propter Deum unum Ave Maria.

f. 180vb-187rb (CLXIXvb-CLXXVIrb): Secuntur capitula in vitam sancti Lodvi-
ci episcopi. Primum capitulum de origine parentum...><...Incipit vita sancti Lodvi-
ci episcopi de ordine fratrum minorum. Capitulum primum de parentela ipsius
et de nativitate eius. Almus Christi confessor et episcopus Lodvicus ex illustrissima
prosapia...><...cui est honor et gloria in secula seculorum. Amen. — Ten sam tekst
(z pewnymi wariantami), znajduje si¢ w rekopisie Wroctaw, Biblioteka Uniwersytec-
ka, I.E271, f. 224ra-227rb. Jest to rozwinigcie innej, bardziej znanej legendy ,, Almus
Christi confessor”. Zaréwno wersja podstawowa, jak ta poswiadczona przez dwa $lg-
skie rekopisy, zostata opublikowana przez Wydawcéw z Quaracchi®.

f. 187rb-191vb (CLXXVI-CLXXX): Incipiunt capitula in vitam sancti Bern-
hardini. Capitulum primum de septem privilegiis...><...Incipit vita sancti Bernhar-
dini. Capitulum primum de parentela sancti Bernhardini. Et de septem privilegiis
spiritualibus. Est namque in Ytalia civitas quedam nomine Massa...><...fecerunt
ad laudem omnipotentis Dei qui vivit et regnat in secula seculorum. Amen.

f. 192r-217rb (CLXXXI-CCVI): Incipit prologus fratris Iohannis de Capistrano
in vitam sancti Bernhardini. Sequitur bulla Nicolai pape canonisationis ipsius Ber-
nhardini. Capitulum primum de ortu parentum sancti Bernhardini...><...Incipit
prologus fratris Iohannis de Capistrano in vitam sancti Bernhardini confesso-
ris Ordinis Minorum. Excelsus Dominus Deus, rex regum et Dominus dominan-
tium, ab initio seculi...><...regnat in secula seculorum. Amen. Explicit vita sancti

% Legenda maior, $w. Bonawentury, facznie z cudami. Por. Analecta Franciscana X, Qua-
racchi 1926-1941, s. 555-652. Kodeks jest wymieniony przez wydawcéw z Quaracchi we wpro-
wadzeniu (Prolegomena) do: Bonaventurae, Opera omnia, t. VIII, Quaracchi 1898, s. LXXXIX
(nr 48), wérdd rekopiséw nie skolacjonowanych.

37 Processus canonizationis et Legendae varie Sancti Ludovici OFM Episcopi Tolosani (Ana-
lecta Franciscana, VII), Quaracchi-Firenze 1951, s. 414-421 (redakcja podstawowa) i s. 421-
-426 (wersja z Legnicy i Wroctawia). Do dwoch §laskich kodekséw nalezatoby dotaczy¢ trzeci:
Wroclaw, Biblioteka Uniwersytecka, I.F280, f. 291rb-294rb, pochodzacy — podobnie jak L.E271
— z opactwa Kanonikéw Regularnych Sw. Augustyna w Zaganiu.
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Bernhardini confessoris Ordinis Fratrum Minorum edita et compilata per beatum
fratrem Iohannem de Capistrano eiusdem Ordinis ferventissimo zelatore (1), non
solum observatore sed etiam diligentissimo et fidelissimo aliorum in multis mundi
partibus ad hanc videlicet observantiam inductore. Deo gratias®.

f. 217v: Sixtus papa quartus. Dilectis filiis universis Ordinis Fratrum Minorum
ubicumque commorantibus salutem et apostolicam benedictionem. Cum alias ani-
mo revolveremus merita beatorum Bernardi (!), Petri, Othonis, Accursii et Adiu-
ti...><...die VII augusti MCCCCLXXXI pontificatus nostri anno decimo...><...
Ego frater Petrus de Neapolis Ordinis prefati de Observantia immeritus vicarius
generalis...><...die et anno supradictis®.

f. 217v: Wykaz rozdzialéw zywota pieciu pierwszych meczennikdéw.

f. 218ra-220va (CCVII-CCIX): Incipit passio quinque fratrum minorum.
De missione eorum ad sarracenos capitulum primum. Legitur in Cronicis Ordi-
nis Minorum quod anno Domini millesimo ducentesimo decimo nono a prima
conversione beati Francisci tertio decimo, in capitulo generali...><...et miraculis
consumavit. Amen®.

f. 220va-251rb (CCIX-CCXL): Incipit prologus in legendam beati patris Iohan-
nis de Capistrano Ordinis Minorum de Observantia. Venerando patri fratri Gabrieli
de Verona, Ordinis Minorum provinciarum Austrie, Bohemie, Polonie vicario dignis-
simo, frater Cristoforus de Varisio eiusdem Ordinis minimus et indignus promptam
obedientiam...><...qui est benedictus in secula seculorum. Amen*..

f. 251va-252ra (CCXL-CCXLI): In nomine Iesu Christi Amen. Hinc infra
notantur quedam miracula et divina opera que Deus omnipotens dignatus est ope-
rari ad invocationem meritorum beati Iohannis de Capistrano Ordinis Minorum
de Observantia... — Wykaz 77 cudoéw.

f. 252ra-257ra (CCXLI-CCXLVI): Sequuntur miracula examinata per testes
veridicos. De paralitica et ceca. Capitulum primum. Quidam Balthasar pellifex de
Hroninga, habens unam filiam...><...Et ego si illum librum habere possem totum
libenter ob reverentiam beati patris Iohannis de Capistrano scriberem.

38

Por. Bibliotheca Hagiographica Latina, nr 1190.

Bullarium Franciscanum, series nova, t. III, s. 740.

0 Por. Bibliotheca Hagiographica Latina, nr 1169-1170.

1 ‘Wydane w Acta Sanctorum mensis Octobris, t. X, Bruxellis 1861, s. 491-545.

39
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t. 257rb-257va (CCXLVI): Hec infrascripta signa et prodigia beatus frater
Iohannes de Capistrano in vita sua in diversis locis et provinciis ab anno Domini
MCCCCLI, quando exivit de Ytalia usque ad annum LVI quo mortuus est, tot et
tanta perpetravit per eum divina clementia...

f. 257va-260rb (CCXLVI-CCXLIX): Secuntur capitula in passionem fratris
Stephani minorum. [...] Passio fratris Stephani minoris de Ungaria in civitate
Sarai tartarorum. Capitulum primum. Quomodo deceptus fuit per dyabolum
et e converso... Anno Domini 1334 frater Stephanus accepit...><...meritis sancti
martiris. Ad laudem domini nostri Iesu Cristi. Amen*.

f. 260rb-260va: Sequuntur nomina fratrum Minorum qui martirisati sunt.
Passio sanctorum fratrum minorum Ordinis pro fide Iesu Christi quorum
nomina subsequuntur. Passio quinque fratrum prothomartirum...><...centum et
septem.

f. 260va-260vb: Sequitur questio pulcra de martirio. Frater Livinus cogitans
qualiter ad Dei et katholice fidei honorem posset suum sanguinem...><...hec ille
sanctus laycus®.

f.261ra-271vb (CCL-CCLX): Epistola de laude et vita fratris Marci generalis
vicarii de observantia Ordinis sancti Francisci...><...in presenti sufficit*.

t. 272ra-272vb (CCLXI): Ex vita fratris Leonis, quod Franciscus virgo puris-
simus extitit. Cum frater Leo an beatus Franciscus esset virgo curiositate scire
desideraret...><...commisceri. Hec ex Cronicis*.

f. 272vb-273rb: Secuntur capitula de domina Benevenuta. Capitulum pri-
mum...><...De domina Benevenuta capitulum primum de revelationis ipsius
etc. Quedam domina Benevenuta nomine anchonitana, ut dicebatur, a pueritia fuit
Christo devota. Et licet haberet virum...><...elemosinam denegare®.

f. 273rb-273va: De virgine decolata, quod noluit consentire operi nephario.
Et pre beatam virginem resuscitatam. Et eius interfectoris ingressu Ordinis

2 Por. Chronica XXIV generalium ministrorum, w: AF 111, s. 515-524.

 Por. Chronica XXIV generalium ministrorum, Passio fratris Livini Gallici, w: AF III,
s. 541-543.

4 Tekst opublikowal B. Bughetti, De obitu et miraculis b. Marci Fanutii de Bononia,
s. 102-132.

* Por. Chronica XXIV generalium ministrorum, Vita fratris Leonis, w: AF III, s. 68-74.

% Por. Chronica XXIV generalium ministrorum, Vita fratris Corradi de Offida, w: AF III,
s. 424-426.
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Minorum. Fuit in provincia Burgundie frater quidam perfectus qui tali occasione
ad Ordinem est vocatus. Etenim in partibus illis nobilis quidam habens filiam vir-
ginem...><...vitam ordinis exemplarem.

f. 273va-273vb: De fratre qui vidit visionem mulieris mirabilem. Et est con-
tra choreas et vanitates. Fuit quidam frater in quodam conventu provincie Sici-
lie, qui cum semel in ecclesia vacaret orationi, vidit quamdam mulierem totaliter
nudam...><...carnis cernentibus incentivum.

f. 273vb-274ra: De fratre Ildefonso, qui post mortem cuidam fratri apparuit
dicens, quod missa indevota dicta modicum iuvat defunctos. Fuit quidam frater
nomine Ildefonsus. Qui cum esset virtuosus et devotus et lacrimis habundaret, erat
tamen aliorum leviter...><...partem pene que vobis debebatur®’.

f. 274ra: De fratre Donato, qui vidit Iesum in specie pulcherrimi pueri. In
conventu Gaete iacet frater Donatus, miraculis luminosus...><...in apparitione
predicta®®.

f. 274ra-274va: Capitula tria. Capitulum primum quomodo frater B<erthol-
dus> mulierem mortuam resuscitavit...><...De fratre Bertholdo capitulum pri-
mum, quomodo mulierem mortuam resuscitavit et quod de multis animabus
pauce salvate fuerunt. In Ratispona tumulatus est frater Bertholdus egregius pre-
dicator. Qui cum semel contra quoddam...><...libere veniebat et missas audiebat®.

f. 274va-277ra (CCLXII-CCLXV): Secuntur capitula de sancto Egidio layco XX.
Capitulum primum...><...De sancto Egidio layco. Capitulum primum. Qualiter
exposuit illud verbum: Ego rogavi pro te Petre etc. Sanctus frater Egidius...><...se
ad peccandum, quod nocivum est. — Tekst wydany w niniejszym artykule.

f. 277ra-279ra (CCLXV-CCLXVII): De sancto Anthonio Paduensi. Beatus
Anthonius natione Hyspanus, factus frater Minor tanti fervoris fuit in fide quod
circa primordia sui ingressus transivit ad sarracenos animo martirium sustinen-
di...><...et cepit habere fratres®.

f. 279ra-281rb (CCLXVII-CCLXIX): De sancto Ludovico episcopo cuius
legenda supra habetur folio... Anno Domini 1296 beatus Ludovicus regis Cicilie
Karoli secundi filius ad Ordinem Minorum est susceptus. Vita eius patet in legenda

¥ Por. Chronica XXIV generalium ministrorum, w: AF II1, s. 348-349.

8 Por. Chronica XXIV generalium ministrorum, w: AF 111, s. 498.

¥ Por. Chronica XXIV generalium ministrorum, w: AF 111, s. 238-239.

%0 Streszczenie zywota §w. Antoniego Padewskiego, podzielone na dziesie¢ rozdziatow,
zaczerpniete gtownie z AF I11, s. 121-158.
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aliqualiter que habetur supra folio .... et in libro Conformitatum. Et secuntur pro
nunc aliqua que in Legenda non habentur. Capitulum primum, quod a matre noluit
osculari...><...sepulcrum cum magna reverentia visitavit®'.

f. 281va-281vb. Quomodo demoniacus beati Francisci sanctitatem mani-
festavit. Anno Domini 1222 MCCXXII fuit in Ytalia vir quidam Bartholomeus
nomine qui audita fama beati Francisci ad eius predicationem...><...huius ordi-
nis convertetur®.

f.281vb-289rb (CCLXIX-CCLXXVII): Secuntur tituli miraculorum fratris Symo-
nis conventus Cracoviensis. Exemplum primum de puella nomine Zophia...><...
Prologus in miracula fratris Symonis de nova familia scilicet fratrum Bernhardi-
nensium conventus Cracoviensis. In nomine Domini aliqua benignitate Dei omni-
potentis meritisque Virginis gloriose Marie necnon servi sui Symonis beati mirabiliter
parata ac varie pro laude...><...fratre Ladislao de Wolborm®.

Ponizej publikujemy transkrypcje sekcji poswigconej bt. Idziemu z Asyzu, znaj-
dujaca sie na kartach 274va-277ra. Na tej ostatniej karcie kopista zamiescil jeden
paragraf bedacy uzupelnieniem wczesniejszego tekstu, z oznaczeniem, gdzie nalezy
go wstawi¢. Natomiast zakonczenie ostatniego rozdzialu (z karty 276vb) zostato
przepisane na dolnym marginesie karty 277r.

Przy transkrypcji tekstu tacinskiego zachowano oryginalng pisownie §redniowiecz-
ng, dokonujac tylko niezbednych dla zrozumienia ujednolicen. Wszelkie korekty zosta-
ly zaznaczone w przypisach. Zasygnalizowano takze istotne réznice miedzy tekstem
wydan krytycznych Zrédet, z ktorych zaczerpnat kompilator, wskazujac niekiedy podob-
ne warianty tekstowe innych kodekséw**. Tekst kodeksu Ake. 1948/781 zostat skorygo-
wany tylko tam, gdzie w przeciwnym wypadku zdanie nie mialoby sensu.

Przypisy do zrédet wskazano pod ttumaczeniem polskim.

°1 Pietnascie rozdzialéw dotyczacych zycia i cudéw $w. Ludwika z Tuluzy.

32 Por. Chronica XXIV generalium ministrorum, w: AF 111, s. 27-29.

3 Cuda $w. Szymona z Lipnicy. Por. Cuda swigtego ojca Szymona z Lipnicy [1482-1520] —
Miracula beati patris Simonis Lypnicensis [1482-1520], ediderunt, praefatione notisque instruxe-
runt Marcin Starzynski — Anna Zajchowska-Boltromiuk (Pomniki dziejowe Polski. Seria II
— Monumenta Poloniae Historica. Nova Series, 17), Krakéw 2019.

% ‘W aparacie zastosowano nastepujace skroty: add. — addit (dodaje); in marg. inf./sup. — in
margine inferiore/superiore (na marginesie dolnym/gornym); om. — omittit (opuszcza); transp.
— transponit (przestawia, odwraca).
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II. Transkrypcja tekstu lacinskiego

Vita et dicta Egidii Assisiensis
(collectio legnicensis)

Wp = Wroctaw, Biblioteka Uniwersytecka, Akc. 1948/781 (olim: Liegnitz, Petro-
-Paulinische Kirchenbibliothek, Ms. 11), f. 274va-277ra (CCLXIIva-CCLXIVra)

Sequuntur capitula de sancto Egidio layco XX

Capitulum primum. Quomodo frater Egidius exponebat illud verbum: “Ego
rogavi pro te, Petre, ut non deficiat fides tua etc.”

Capitulum secundum. De clamore terribili ipsius supra archam mortui.

Capitulum tertium. De bono obedientie.

Capitulum quartum. Quomodo virtus humilitatis placuit fratri Egidio.

Capitulum quintum. De duobus cardinalibus, qui venerunt ad Egidium audire
verbum Dei ab eo.

Capitulum sextum. Quod frater Egidius dixit ut homo pro sempetipso orare
deberet.

Capitulum septimum. Quod una gratia in religione eligenda est pre decem in
seculo.

Capitulum octavum. De consilio intrandi religionem optimo.

Capitulum nonum. Quomodo in raptu se homo debet habere.

Capitulum decimum. Quid magis gratis fit homini.

Capitulum undecimum. Per quid homo magis Deo placet.

Capitulum XII. Qui religionem intrare vult, quid facere debet.

Capitulum XIII. Quod, qui bene credit*, etiam bene operatur.

Capitulum XITIII. Quod beatus Iohannes nichil dixit in suo ewangelio, scilicet
“In principio erat Verbum”™’, respectu® immense et sempiterne Deitatis.

Capitulum XV. De signo Dei ad animam.

Sequuntur] Secuntur Wp

% bene credit] credit bene Wp et invertit
scilicet... Verbum] om. et add. in marg. Wp
respectu] respectum Wp
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Capitulum XVI. Quod prius laborare debemus, antequam a Deo gratiam postu-
lamus.

Capitulum XVII. Quod maior virtus est voluntate alterius servire.

Capitulum XVIII. Quare Deo servire debemus.

Capitulum XIX. Qualiter quis devotus et spiritualis fieri possit.

Capitulum XX. Quod in Dei potestate est dare gratiam, et non <in> nostra.

Sequuntur aliqua dicta notabilia beati Egidii.

Capitulum XXI. De sufferentia tribulationum.
Capitulum XXII. De contentione.

Capitulum XXIII. De iniuria.

Capitulum XXIIII. De tribulatione.
Capitulum XXV. De virtute vincendi seipsum.
Capitulum XXVI. De obedientia.

Capitulum XXVII. De duodecim stultitiis.

|(f. 274vb) De sancto Egidio layco

Capitulum primum. Qualiter exposuit illud verbum:
“Ego rogavi pro te, Petre, etc.”.

Sanctus frater Egidius istud verbum: “Ego rogavi pro te, Petre, ut non deficiat
tides tua. Et tu aliquando conversus, confirma fratres tuos” sic exponebat: “Vult
- inquit - dicere, quod homo plus et prius vacare debet sibi ipsi et postmodum
aliis. Et licet multum placet Deo conversio animarum, hoc tamen intelligitur de
illis, qui hoc facere possunt sine anime detrimento, qui ubicumque sunt, vacant
Deo, ut Paulus”

Capitulum secundum. De dampnato.

Semel frater Egidius, ascendens quamdam archam®, clamavit voce terribili:
“O dampnate, qui iaces in inferno!”. Et ipsemet frater Egidius respondit in persona

* archam] et add. Wp
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dampnati voce lugubri tam horribili et terribili, quod omnes terruit circumstantes:
“Heu me! Heu me!”, clamans et eiulans. Et in tali voce frater Egidius ait: “Dicas
nobis, miser: quare ivisti ad infernum?”. Et respondit ipsemet voce lugubri: “Quia
bona, que facere potui et debui, non feci. Et mala, que facere non debui, non vita-
vi”. Et iterum interrogavit eum, dicens: “Quid velles facere, si daretur tibi tempus
penitentie, o dampnate?”. Respondit: “Totum mundum et paulatim me in ignem
proicerem, ut penam eternam evaderem, quia illud haberet finem, sed mea damp-
natio permanet in eternum!”.

Capitulum tertium. <De bono obedientie>.

Erat frater Andreas, socius fratris Egidii, vir multum devotus et etiam® contem-
plativus. Cui semel oranti in cella apparuit quidam puerulus pulcherrimus et rubicun-
dus, ad cuius aspectum® fuit maxima consolatione repletus. Dum autem pulsatum
fuit pro vesperis, frater Andreas multum perplexus erat, utrum iret ad chorum vel
cum puero remaneret. Qui determinavit ire ad chorum, dicens: “Bonum est, ut obe-
dientiam creature Creatoris amore perficiam!”®2. Et post vesperas ad cellam reversus
reinvenit puerum, qui ei® dixit, quod nisi ivisset ad chorum, statim recessisset.

Capitulum quartum.
<Quomodo virtus humilitatis placuit fratri Egidio>.

Quia fratri Egidio summe placuit® humilitatis virtus, ipsam etiam in alio voluit
experiri. Cum enim quidam frater anglicus, sacre theologie magister in monasterio
Sancti Damiani, presente sancta Clara et fratre Egidio predicaret, et in sermone ali-
quantulum processisset, cum fervore dixit ei frater Egidius: “Tace, magister! Tace,
quia ego volo predicare!”. Ille vero statim tacuit. Et frater Egidius in fervore spiritus
Dei verba melliflua eructavit. Et postmodum frater Egidius |(f. 275ra) dixit illi magi-
stro: “Perfice nunc sermonem, frater, quem incepisti!”. Et magister illam predicatio-
nem reassumpsit et complevit. Quod cum audisset et vidisset sancta Clara, exultans

0 etiam] om. Chronica

aspectum] aspectus Wp

obedientiam... perficiam] obediam creature Creatoris amore Chronica
 ei] et Wp; sibi Chronica
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in spiritu dixit: “Hodie impletum® est desiderium sanctissimi patris nostri Franci-
sci, michi aliquando dicentis: «Opto ego multum® fratres meos clericos ad tantam
humilitatem devenire®, quod magister in theologia ad vocem layci volentis predicare
a predicatione cessaret». Dico vobis, fratres — ait sancta Clara — quod plus me edificavit
magister ille sua humilitate et patientia, quam si vidissem eum mortuos suscitanten’”.

Quomodo autem et qua occasione idem magister ad Ordinem Minorum conver-
sus fuit, quere supra®.

Capitulum quintum. <De duobus cardinalibus,
qui venerunt ad Egidium audire verbum Dei ab eo>.

Duo cardinales venerunt semel ad fratrem Egidium, ut ab ipso verba vite
audirent. Et cum recedere vellent, rogaverunt eum, ut pro eis oraret. Quibus ille:
“Que necessitas est, 0 domini mei, ut orem pro vobis Deum, cum habeatis fidem et
spem maiorem quam ego?”. “Quomodo?”, inquiunt illi. “Quia vos cum tot divitiis
et honoribus et prosperis huius mundi speratis salvari; ego autem cum tot cala-
mitatibus et adversis timeo dampnari!”. Quo <audito> illi, corde compuncti, ab eo
recesserunt in melius commutati.

Capitulum sextum. De oratione.

Quidam secularis rogavit fratrem Egidium, ut Deum pro eo oraret. Qui ait:
“Ora tumet pro teipso! Quare te remanente, cum possis ire, alium pro te mittis?”.
Et ille: “Ego sum peccator et multum a Deo eleongatus. Vos autem estis amicus
Dei. Et ideo vos ipsum <cito>% pro vobis et me et” aliis poteritis gratiam invenire”.
Respondit frater Egidius: “Carissime, si omnes platee civitatis Perusii”’ essent plene
auro et argento, et mitteretur bannum per civitatem, quod quilibet posset, posset’

¢ impletum] completum Chronica

% ego multum] multum ego Chronica

devenire] venire Chronica

Quomodo... supra] Textus sublineatus rubro colore.
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0 et] supra lineam Wp
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recipere, mitteres tu nuntium pro te ad recipiendum?”. Qui respondit: “Certe non!
Cito personaliter irem. Non fiderem in aliquo, quantumcumgque fideli”. At frater
Egidius™: “Sic est de Deo: Totus mundus est eo plenus; omnes possunt eum inve-
nire. Vade ergo’ et” tu ad eum, et alium non mittas pro te! Potes tamen tecum
sumere aliquos intercessores”’®.

Capitulum VII. <Quod una gratia in religione
eligenda est pre decem in seculo>.

Quidam alius interrogavit eum, dicens: “Potestne aliquis in seculo existens Dei
gratiam invenire?”. Respondit frater Egidius: “Potest. Sed ego eligerem unam gratiam
in religione quam decem in seculo. Gratia enim in religione habita de facili conserva-
tur et crescit, quia homo in religione est segregatus a tumultu et turbatione sollici-
tudinis secularis, que est gratie inimica. |(f. 275rb) In religione enim”” fratres” sui
verbo caritative exhortationis et sancte conversationis exemplo ipsum a malo retra-
hunt et ad bonum provocant et accendunt. Gratia autem, quam quis habet in seculo,
de facili perditur et difficilime conservatur. Et secularium negotiorum sollicitudo,
mater turbationis existens, dulcedinem gratie impedit et perturbat. Alii etiam secula-
res persuasione pestifera et dampnabili conversatione et malo exemplo a bono ipsum
retrahunt et ad malum ipsum quasi violenter impellunt. Nam honeste se habentem
non adiuvant, sed derident; inimicos autem Dei non arguunt, sed extollunt. Melius
est ergo unam gratiam secure possidere, quam decem in tanto discrimine et timore”

Capitulum VIII. De religionis ingressu.

Quidam petivit a fratre Egidio consilium de intrando Ordinem. Qui respondit:
“Si quis multum pauper sciret thesaurum? in agro, numquid ad fodiendum illum
thesaurum consilium postularet? Quanto magis debet homo non procrastinare

73 At... Egidius] Et sanctus Chronica

ergo] om. et add. in marg. Wp

et] om. Chronica
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enim] om. et add. supra lineam Wp
In... fratres] Fratres etiam Chronica
thesaurum] thezaurum Wp

74
75
76
77
78

79

149



Aleksander Horowski OFMCap

consiliando, sed currere festinanter® ad inveniendum regni celorum thesaurum®
infinitum!”. Qui subito huic consilio acquiescens, relictis omnibus, religionem intravit.

Capitulum nonum. <Quomodo in raptu se homo debet habere>.

Frater Jacobus de Massa laycus, sanctus homo®?, cum haberet gratiam raptus,
consilium a fratre Egidio rogavit, quomodo® in dicta gratia se haberet. Qui respon-
dit: “Nec addas, nec minuas, sed fuge multitudinem, quantum potes!”. Dixit frater
ille: “Quid est hoc dicere?”. Qui respondit: “Quando mens est apta introduci ad illa
gloriosa lumina divine bonitatis, nec debet aliquid addi per presumptionem, nec
minui per negligentiam. Et debet homo diligire solitudinem, quantum potest, si
vult, quod gratia custodiatur et crescat”

Capitulum decimum. <Quid magis gratis fit homini>.

Quidam frater eum rogavit*, ut oraret Dominum pro eo, quid posset facere,
quod sibi esset magis gratum. Cui, mane facto, dixit frater Egidius: “Ego dicam tibi”.
Et accipiens baculum, incepit agere ad modum figelle® cum eo. Et huc atque illuc
per ortum discurrens, ad modum citharedi cantabat, dicens pluries hec verba: “Una
uni”. Et nichil plus dicebat. Ait fratri: “Hoc fac et placebis Deo”. Respondit frater
hoc se non intelligere. Dixit frater Egidius: “Una et sola anima sine intermissione
et medio uni soli Deo committenda est”.

Capitulum undecimum. Per quid homo Deo magis placet.

Frater Gratianus quasi semper Deo® loquens, dixit fratri Egidio: “Scio aliis con-
sulere et predicare. Et videtur michi, quod scio, quid debeo agere. Et multa sciens®,

8 procrastinare... festinanter] procrastinando nec consiliando currere Chronica

thesaurum] thezaurum Wp

homo] qui fuit cum sancta Clara et cum multis sociis sancti Francisci add. Chronica
quomodo] qualiter Chronica

rogavit] interrogavit Wp
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nescio cui operi debeam adherere et <sic> magis Deo placere. Da ergo consilium,
et dic, quid tu sentis!”. Respondit frater Egidius: |(f. 275va) “Nichil est, in quo Deo
tantum placeas, quantum quod te per gulam suspendas”. Et cum frater Gratianus
pluries istius verbi enodationem® per plures dies cum instantia requireret, fina-
liter sic respondit: “Homo - inquit — suspensus non est in celo et tamen elevatus
est a terra, et semper respicit inferius. Sic et tu facias, cum in celo non sis, potes
tamen a terrenis levari et in virtuosis operibus de te humiliter sentire et Dei mise-
ricordiam expectare”.

Capitulum XII. De ingressu religionis.

Dum® homo quidam sibi dixisset, quod omnino volebat religionem intrare,
dixit ei finaliter frater Egidius: “Si vis hoc facere, vade cito et interfice parentes
tuos et consobrinos!”. Ille primo stupefactus, cum lacrimis iunctis manibus dixit:
“O frater Egidi, et quomodo possum facere tantum scellus?”. Ait ille: “O pecoro-
ne®! Es ita simplex et fatuus? Ego non dico, quod eos materiali gladio interficias,
sed mentali. Quia ut Christus dicit®: Qui®* non odit patrem suum et matrem etc.
non potest meus esse discipulus”

Capitulum XIII. <Quod qui bene credit etiam bene operatur>.

Cum iudex® semel venisset ad eum, dixit frater Egidius inter cetera ad eum:
“Credis quidem, quod dona Dei sunt magna?”. Respondit ille**: “Credo”. At ille:
“Ostendam tibi, quod hoc non credis”. Et adiecit: “Quantum bene valent res tue?”.
Respondit judex: “Forsitan mille libras” Cui frater Egidius: “Ergo verum est, quod
dixi, quia tu credis solo verbo. Si enim dares illas mille libras pro centum millibus®

8 enodationem] expositionem Chronica (sed codex Halensis concordat cum lectione Wp)

Dum] Cum Chronica

pecorone] becone Chronica

ut... dicit] om. Chronica

2 Qui] Quia Wp

% Cum iudex] Quidam iurisperitus Chronica (sed in apparatu, iuxta codicem B: iudex)
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lucrum maximum reportares. Et tamen eas non dares pro regno celorum. Ideo®
celestia respectu terrenorum pro nichilo” reputantur”. Respondit iudex®®: “Credis,
quod quilibet tantum operatur, quantum credit?”. Respondit frater Egidius: “Si*

100

bene crederes, bene operareris, sicut sancti fecerunt”. Et concessit iudex'* senten-

tiam fratris Egidii esse veram.
Capitulum XIIII. De immensa divinitate.

Dum frater Egidius moraretur in loco de Cetona'”, duo fratres predicatores ex
devotione'®
fratrum dixit: “Magna et alta nimis beatus Iohannes Ewangelista fuit de Deo locu-
tus”. Respondit frater Egidius: “Beatus Iohannes de Deo nichil est locutus” Tunc
ille frater respondit: “Cave, pater, cave tibi! Quid est hoc, quod dicis? Ymo dicit
beatus Augustinus, quod si beatus Iohannes altius intonasset, nullus mortalium
eum intellexisset. Non dicas ergo, pater, quod nichil dixit!”. Tunc frater Egidius ite-
rum ac iterum dixit: “Dico vobis, quod beatus Iohannes nichil dixit!”. Tunc fratres
illi quasi indignati recesserunt. Et cum aliquantulum recedendo distarent, frater
Egidius fecit eos revocari'™. Et |(f. 275vb) <ostendit>'" eis illum montem, qui est
super locum de Cetona'®, dicens: “Si esset unus mons de semine milii ita magnus
sicut iste, et inferius in pede montis esset unus passer, qui ex eo comederet, quoad

ipsum visitabant'®. Et cum de Deo simul loquerentur, unus illorum

usque viveret, in die vel in mense vel in uno anno quantum acciperet in centum
annis?”. Responderunt illi'””: “Quasi nichil'® diminueret etiam in mille annis”. Tunc
frater Egidius dixit eis: “Tam immensa est sempiterna deitas et tam magnus mons,

o
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quod beatus Iohannes fuit'” unus passer: Nichil dicit respectu magnitudinis Dei”.
Illi fratres hec audientes ab eo'"’, edificati cum devotione recesserunt.

Capitulum XV. De signo Dei ad animam.

Dixit aliquando frater Egidius: “Nullum datur expressius signum Dei ad ani-

mam quam signum sponsi ad sponsam. Nam sponsus quando accipit sponsam mit-

tit ei certa clenodia'!

112

, ut cingulum et bursam et crinile et alia ornamenta. Quando
vero coniungitur''?, coniungitur uni soli. Sic bone operationes ornant animam quasi

iocalia et vestes, oratio vero coniungit”

Capitulum XVI. De gratia Dei obtinenda.

Quidam frater dixit sibi, quod fratres tantum eum occuparent cum labore'"?,

115 eundi heremitorium

quod vix posset stare in oratione'. Ideo petebat licentiam
quoddam, ut Deo quietius posset servire. Cui respondit frater Egidius: “Si ires ad
regem Francie et diceres sibi, ut daret tibi <mille>"'® marcas argenti, cum nichil
fecisses, nonne responderet: «Insane! Quid fecisti pro me, ut dem tibi mille marcas
argenti?». Sed si ante hoc tempus fecisses sibi magnum servitium, secure posses
postulare ab eo illud beneficium. Si ergo vis postulando gratiam orare, oportet te

prius fideliter laborare”
Capitulum XVII. De voluntate.

Semel etiam dicebat: “Maior est virtus facere unum servitium pro voluntate
alterius, quam duo pro sua voluntate”

199 fuit] qui fuit sicut Chronica
10 fratres... eo] vero fratres videntes quod verum dicebat, prostraverunt se ad pedes eius
et rogaverunt eum, ut eis indulgeret et pro eis Altissimum exoraret. Et sic Chronica
UL clenodia] iocalia Chronica
coniungitur] et add. Wp; ei coniungitur omnia ista dimittit et sola Chronica
tantum... labore] faciebant ipsum tantum laborare Chronica
posset...oratione] stare poterat ad orationem Chronica
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Capitulum XVIII. Quare Deo servire debemus.

Dixit etiam semel cuidam: “Si non'"” haberes pedes, nec oculos, neque manus, si
quis redderet tibi pedes, quid dares ei?”. Respondit: “Centum libras”. Et si quis red-
deret tibi manus?”. Respondit: “Darem ei''® omnia bona”. “Et si quis te illuminaret?”.
Respondit: “Servirem ei omnibus diebus vite mee”. Ait frater Egidius: “Ecce, carissi-
me, Deus dedit tibi manus, oculos et pedes, et omnia bona corporalia et spiritualia,

et non vis ei servire!”.
Capitulum XIX. Quomodo devotus quis fieri potest

Semel quesivit quidam frater qualiter posset fieri devotus et spiritualis. Respondit:
“Quare ager ille est fertilior quam iste?”. Qui respondit: “Quia cultor illius plus insu-
davit'® |(f. 277ra) ei quam cultor illius agri sterilis” “Et faber ictibus multis percutit
ferrum, antequam ad perfectionem deducantur'® figure. Credis tu te fieri spiritualem

sine labore?”.
Capitulum XX. Quod in potestate Dei est dare gratiam, quando vult.

Quidam frater dixit ei, quod aliquando multum laborasset pro devotionis gratia
obtinenda, et tamen non potuerat invenire. Cui frater Egidius dixit: “Dic tuam cul-
pam, quia ille, qui habet omnia in sua potestate, etsi non dat una die, dat alia. Unde
non est aliquid aliud, nisi quod tu fideliter servias ei. Et si unus viveret ab Adam
usque ad finem mundi, et faceret quidquid boni posset, non mereretur minimam
Dei benignitatem. Fercula tamen data sunt, et non est qui recipiat™'.

"7 non] enim Wp
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|(f. 276ra) Capitulum XX1'*2.
Sequuntur dicta notabilia venerabilis fratris Egidii laici.
De sufferentia tribulationum.

Qui patienter sustineret tribulationes propter Deum, cito veniret in magnam

123

gloriam et esset dominus huius mundi'® et teneret iam pedem in alio mundo

magno'*.

Quidquid" homo facit, sive bonum, sive malum, sibiipsi facit. Non'*¢ debes
scandalizari, si aliquis tibi facit'® iniuriam, sed debes compati peccato eius.

Sustine'?® patienter iniurias, factas tibi a proximo, propter Deum et propter
proximum, et propter teipsum.

Quantumcumque'® quis paratus est sustinere, tantum erit magnus apud Deum,
et non plus.

Et quanto quis est debilis a tribulatione et dolore
tanto minor est apud Deum et non cognoscit, quis

Si quis dicit tibi malum, adiuva illum. Et si quis dicit tibi bonum, redde illud
Deo. Adiuvare debes eum, ut si quis dicit tibi malum, tu dicas deterius de te.

130 131

, sustinendo
132

propter Deum,
est Deus.

Si vis facere partem tuam bonam, facias partem tuam malam et partem alterius

bonam, hoc est: factum et dictum alterius lauda, et tuum reprehende'®. Et si vis

facere partem malam, facias e contrario'**.

122 Capitulum XXI] Nota. Istud folium debet imponi in sequenti folio post capitulum XX ibi
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Capitulum XXII. De contentione.

Quando aliquis contendit tecum, si vis vincere, perde. Nam in fine, cum cre-
dideris te vicisse, invenies te perdidisse. Via ergo salvationis est via perditionis.

Non sumus boni portatores tribulationum, quia non sumus boni sectatores
spiritualium consolationum. Qui enim fideliter laboraret in se et super se et pro
se, suaviter omnia sustineret.

Capitulum XXIII. De iniuria.

Iniuriam nulli facias; et si quis tibi facit injuriam, sustine eam patienter amo-
re Dei et propter remissionem peccatorum tuorum. Multo enim melius est unam
gravem iniuriam sustinere sine murmure aliquo propter amorem Dei, quam quoti-
die pascere centum pauperes et per plures ieiunare dies usque ad celum stellatum.

Quid prodest homini despicere seipsum et tribulationes |(f. 276rb) suo corpori
facere in ieiuniis, orationibus, vigiliis et disciplinis, et non posse unam iniuriam
a proximo sustinere, de quo recipiet maius pretium vel premium quam de suis, que
portat propria voluntate?

Capitulum XXIIII. De tribulatione.

Sustinere'? tribulationes sine murmure magis purgat peccata hominum quam
effusio lacrimarum.

Beatus ille, qui semper habet ante oculos peccatum suum et beneficium Dei,
et sustinet patienter omnem tribulationem et angustiam. Unde debet habere'*
magnam consolationem. <Beatus ille, qui non petit nec desiderat aliquam conso-
lationem"™”> sub celo ab aliqua creatura. Non expectet homo premium a Deo, si
est humilis et quietus solo modo'*, dum bene facit* ei in omnibus.

135 Sustinere] Sustine Wp
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Qui semper bene haberet pre'* oculis'*!

peccata sua, in nulla tribulatione deficeret.

Omne bonum, quod habes, debes recipere a Deo; et omne periculum'* a pec-
cato tuo. Si enim unus homo fecisset et faceret omnia bona, que fecerunt et faciunt
et facient omnes homines de mundo, tamen si'** inspicit, inveniet semper contra-

144

rium in'* suo bono.

Dixit'* quidam frater: “Quid faciemus, si venerint in tempore nostro tribula-
tiones magne?”. Respondit frater Egidius'*: “Si plueret Dominus lapides et saxa de
celo, non nocerent nobis, si essemus quales esse deberemus'’. Si homo esset qualis
esse deberet, malum conveteretur in bonum. Omnia enim magna bona et magna
mala sunt intus in homine, que videri non possunt”

48 et ad laborem magnum et ad famem magnam et

etiam iniurias magnas factas alicui cucurrerunt pessimi demones. Si vis salvari,

Ad infirmitatem magnam

non petas tibi justitiam fieri ab aliqua creatura. Viri boni et'*® sancti bona faciunt,

et mala patiuntur.

Si cognoscis te offendisse Creatorem et Deum omnium'*°

, cognosce, quia
dignum est, quod omnia te persequantur et vindicent iniuriam, quam fecisti Domi-
no. Ab omnibus creaturis debes sustinere patienter molestias tibi factas, quia contra

aliquam non habes iustitiam, cum sis dignus puniri ab omnibus.
Capitulum XXV. De virtute vincendi seipsum.

Magna est virtus homini vincere seipsum. Si vinces seipsum, vinces omnes ini-
micos et pervenies in omne bonum. Magna virtus esset, si quis permitteret se vinci
ab omnibus hominibus, quia talis homo esset dominus huius mundi.

0 pre] coram Dicta
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Si vis salvari®!, desperes ab omni consolatione, quam tibi potest dare aliqua
creatura mortalis, quia maiores <et'**> frequentiores sunt casus ex consolationibus
quam ex tribulationibus attendentes'.

|(f. 276va) Nobilis est natura equi, qui licet sit in cursu velocissimo, tamen is,
qui equitat™*, potest eum avertere a bona'> via et dirigere in'*® aliam. Sic debet'”’

homo in impetu ire sue permittere se regi ab illo, qui corrigit eum.

159 160

Ad"® solam memoriam Dei deberet homo'® — quantum est in'®® se — dare

pretium aliis, ut darent ei alaphas et colaphos, et ut'®! traherent eum per capillos.
Capitulum XXVI. De obedientia.

Murmurabat quandoque quidam religiosus coram eo de quadam gravi obedientia
sibi data. Cui dixit frater Egidius: “Amice mi, quanto plus murmuras, tanto plus te one-

ras; et quanto devotius et humilius submiseris'®*

caput obedientie, tanto levius et suavius
erit tibi. Tu non vis vituperari in hoc mundo et honorari in celo'®. Non vis maledici et
vis benedici. Non <vis>'** laborare et vis quiescere. Deceptus es, quia per vituperium
pervenitur ad honorem, per maledictionem habetur benedictio et per laborem requies’”.

Proverbium'®®
quod vult?”. Non mireris, si proximus te offendit aliquando, quia Martha, que sancta

erat, volebat provocare <Dominum>'%" contra sororem suam carnalem; tamen iniuste

est: “Qui non dat de eo, quod dolet, quid'® potest habere de eo,

1531 salvari] conare ut add. Dicta

152 et] om. Wp

153 attendentes] accidentes Dicta
equitat] eum add. Dicta

a bona] ab una Dicta

156 in] ad Dicta

157 debet] deberet Dicta

158 Ad] Vel ad Dicta

15 homo] desiderare add. Dicta
in] pro Dicta

ut] homines add. Dicta
submiseris] submerseris Wp
celo] alio Dicta

164 vis] om. Wp

165 Proverbium] verum add. Dicta
quid] non Dicta

Dominum] om. Wp
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155
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murmurabat Martha de Maria. Et'®® quanto plura membra amiserat quoad usum Maria
quam Martha, tanto plus laborabat quam Martha. Amiserat enim loquelam, visum,
auditum'® et gressum. Studeas ergo'” gratiosus et virtuosus esse et pugna'”*

vitia, et sustine libenter tribulationes et verecundias. Non enim est aliud, nisi ut vincas
172 173

contra

teipsum, quia parum est homini animas attrahere'”? ad Deum, nisi vincat semetipsum

Capitulum XXVII. De duodecim stultitiis

Prima stultitia est eorum, qui ante pugnam nolunt se armare, sed tunc primo
arma accipiunt, dum dolorem vulnerum sentiunt. Sic spiritualiter tunc primo volunt
se armare, quando iam victi sunt. Et ideo dicitur Ecclesiastici 2°: “Fili, attendens ad
servitutem Dei, sta in timore et prepara animam tuam ad temptationem”. Preparatio
autem ista est cogitare de modo resistendi temptationi. Unde ante conflictum bella-
tores debent esse armati, ut non inveniantur ire nudi in congressu. Sic servus Dei.

Secunda stultitia est eorum, qui sumunt arma nimis gravia et onerosa, precipue
cum nullam eorum habent consuetudinem. Qui quandoque eorum ponderosita-
te devinciuntur et detinentur et capiuntur et demum occiduntur. Et sunt illi, qui
nimium ieiunant, vigilant, orant et alios quosque labores graves in humeros sibi
appendunt, et post pauca deficiunt; et Deo, sibi et proximis inutiles efficiuntur. Et
tales postea dissolutiores <efficiuntur>'7, lenitatibus inherentes, ut plurimi repe-
riuntur, querentes remissionem. Unde Ieronymus: “Nolo te orare usque ad tedium;
nolo te ieiunare usque ad defectum; nolo te genua flectere usque ad debilitatem”
Bona enim opera tantum indigent devotione sicut discretione; propterea David,
I Regum XVII, arma Saul deposuit, quia ponderosa erant, nec eorum <consuetu-
dinem'”*> habebat. Et ideo levibus armis vicit Goliam.

|(f. 276vb) Tertia stultitia est eorum, qui in conflictu inimicorum arma a se
proiciunt, quando ea fortiter tenere deberent. Et sunt qui proiciunt a se patientiam

168 Et] Quia Dicta
19 auditum] gustum add. Dicta
170 ergo] om. Dicta
pugna] pungna Wp
172 animas attrahere] transp. Dicta
173 semetipsum] se ipsum Dicta
174 efficiuntur] om. Wp (integratur per coniecturam)
175 consuetudinem] om. Wp (integratur per coniecturam)
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et humilitatem in tribulatione. Ante tribulationem sunt patientes et humiles, sed
statim cum arguuntur, efficiuntur impatientes. Gregorius: “Numquam est patientie
virtus in prosperis. Ille autem vere patiens est, qui adversis atteritur et tamen a spe
rectitudinis'’® sue non deicitur'’””.

Quarta stultitia est eorum, qui ex ea parte, qua maius impugnatur, maius se move-
runt, cum tamen contrarium esset faciendum. Qui enim ad avaritiam sunt proni,
munire se debent elemosinarum largitione, quia cum appropinquaret temptatio de
avaritia, iam elemosina data pro eis pugnaret. Et ideo bene dicitur Ecclesiastici 29: “Ele-
mosina viri quasi sacculus cum ipso, et gratiam hominis quasi pupillam conservabit”

Quinta stultitia est eorum, qui nolunt resistere hostibus, ubi facilius possunt, ut
ad portas castri. Tunc enim resistere volunt, quando castrum est plenum inimicis.
Debemus enim locum penitentialem custodire, hoc est ipsam humilitatem, que
maxima porta est, per quam specialiter inimici nostri conantur ascendere. Et ideo
Iudith 4 dicitur, quod Eliachim precepit “obtinere ascensus montium, per quos via
poterat esse in” Bethuliam, id est in animam sanctam.

Sexta stutlitia est eorum, qui nolunt hostem interficere, dum parvulus est, non
attendentes illud Psalmiste: “Beatus, qui tenebit et allidet parvulos suos ad petram”. Et
illud: “Principium obsta: sero medicina paratur’, vel ne sequatur mala cauda. Et beatus
Ieronymus: “Lubricus est antiquus serpens, nisi capite teneatur, statim totus illabi-
tur”. Genesis 3 dictum est serpenti de muliere: “Ipsa conterret caput tuum”. Et capi-
tulo quarto: “Appetitus tuus sub te erit, et dominaberis ei’, dixit Dominus ad Caym.

Septima stultitia est eorum, qui contra inimicos pugnant, et hostes suos amicos
reputant, cum peiores inimici sint, scilicet propria voluntas <obedientie inimica>,
largitas paupertatis nimia, impuritas castitatis et inobedientie contrarietas, sensu-
umque rebellio contra rationem'”. Hii sunt hostes nostri, qui nos conantur deci-
pere, quos multi nesciunt ymmo nescire volunt. Contra quos dicitur Proverbiorum
14: “Vade contra virum stultum, et nesciet”.

Octava stultitia est eorum, qui de prope volunt pugnare'”® cum hoste, qui
ex propinquitate sibi vires assumit et elongatione amittit, ut est fornicatio vel ad

1

N}

¢ spe rectitudinis] spei rectitudine Gregorius

deicitur] curvatur Gregorius
178 rationem] et rys (?) add. Wp
17 pugnare] pungnare Wp

177

N
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voluptatem provocatio, que non melius vincuntur, nisi per fugam. Ideo dicitur I ad
Corinthios VI: “Fugite fornicationem”.

Nona stultitia est eorum, qui fugiendo, hostem vitare nolunt, qui fugientes magis
insequitur, ut faciunt illi, qui adversa huius mundi nimis timent. Unde Seneca:
“Quemadmodum perniciosior est hostis fugientibus, sic omne infortuitum, inco-
modum, magis instat cedenti et adverso”. Unde multum miratus fuit Iosue, videns
populum Domini fugientem, Iosue VII: “Domine Deus” - inquit - “quid dicam?
Vidi Isaelem hostibus terga vertentem”.

Decima stultitia est eorum, qui cum contrariis debent pugnare
182

180’ pugnantISI

cum similibus, ut odio contra odium, garrulitate'® contra verbositatem, |(f. 277r,
marg. inf.) cum tamen additum suo tali faciat ipsum magis tale. Sed contraria
mutuo se expellunt, ut habetur'®® Ad Romanos XII'*: “Si esurierit inimicus tuus,
ciba illum; si sitit, da ei potum. Hoc enim faciens, congreges carbones ignis super
caput suum”. Taciturnitate contra verbositatem vel garrulitatem, Ecclesiastici VIII:
185 cum homine litigioso'® %7 in ignem ipsius ligna'®®”.

Sapientia contra stultitiam, Proverbiorum XXVI: “Ne respondeas stulto iuxta stul-

“Non contendas , ne strues

titiam suam, ne ei similis efficiaris”
Undecima stultitia est illorum, qui laborant in ymaginationem suorum hostium
quos gladius sine ictu posset vincere, Proverbiorum XVI**: “Melior est vir patiens

»

viro forti”. “Nec dicas: reddam mala pro malo. Expecta Dominum, et liberabit te”,
scilicet hostem tuum cruciando igne infernali; si tamen patienter adversa sustinebis.

Duodecima stultitia est illorum, qui hostes suos invocant ad sui interfectio-
nem. Et sunt illi, qui non possunt peccare, sed adhuc'® incitant se ad peccandum,
quod nocivum est.

180

pugnare] pungnare Wp

pugnant] pungnant Wp
garrulitate] surrilitatem Wp

'8 habetur] X medietate et add. Wp
184 Ad...XII] Proverbiorum XXVI Wp
185 contendas] litiges Vulgata (“contendas” habetur in Eccli 8, 2).
litigioso] linguato Vulgata

strues] struas Wp

ligna] ligua Wp

189 XVI] XVII Wp

190 adhuc] ad hoc Wp
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III. Ttumaczenie polskie
Nastepuje dwadzie$cia rozdzialow o swietym Idzim laiku.

Rozdzial pierwszy. W jaki sposob brat Idzi wyktadal owo stowo: ,,Ja prositem za toba,
Piotrze, aby nie ustala twoja wiara itd.""”.

Rozdzial drugi. O jego strasznym krzyku nad trumng zmarlego.

Rozdzial trzeci. O dobru postuszenstwa.

Rozdzial czwarty. W jaki sposdb cnota pokory spodobata si¢ bratu Idziemu.

Rozdzial pigty. O dwdch kardynatach, ktorzy przybyli do Idziego, by ustysze¢ od nie-
go stowo Boze.

Rozdzial szosty. O tym, ze brat Idzi powiedzial, ze cztowiek powinien modli¢ sie za
siebie samego.

Rozdzial siodmy. O tym, ze jedna laske w zakonie nalezy przedlozy¢ ponad dziesie¢
w $wiecie.

Rozdzial 6smy. O $wietnej radzie wstapienia do zakonu.

Rozdzial dziewiaty. W jaki sposdb cztowiek ma sie zachowywaé w porwaniu mistycz-
nym.

Rozdzial dziesigty. Co bardziej darmowo dzieje sie cztowiekowi.

Rozdziat jedenasty. Przez co czlowiek bardziej podoba si¢ Bogu.

Rozdzial XII. Co ma czyni¢ ten, kto chce wstapi¢ do zakonu.

Rozdzial XIII. O tym, ze ten, kto dobrze wierzy, czyni rowniez dobrze.

Rozdzial XIV. O tym, ze blogostawiony Jan w swojej ewangelii, a mianowicie
»Na poczatku bylo Stowo”*?, nie powiedzial nic w stosunku do niezmierzonego
i wiekuistego Bdstwa.

Rozdzial XV. O znaku Boga dla duszy.

Rozdzial XVI. O tym, ze zanim poprosimy o faske od Boga, mamy si¢ najpierw natru-
dzi¢.

Rozdzial XVII. O tym, ze wigksza cnota znajduje sie w woli stuzenia innemu.

Rozdzial XVIII. Dlaczego mamy stuzy¢ Bogu.

Rozdzial XIX. Jak kto$ moze sta¢ si¢ pobozny i uduchowiony.

Rozdzial XX. O tym, Ze w mocy Boga jest da taske, a nie w naszej.

¥ ¥k 22, 32.
192 71 1.
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Nastepuje kilka godnych uwagi porzekadel blogostawionego Idziego.

Rozdzial XXI. O znoszeniu utrapien.

Rozdzial XXII. O sporze.

Rozdzial XXIII. O krzywdzie.

Rozdzial XXIV. O utrapieniu.

Rozdzial XXV. O cnocie zwyciezania siebie samego.
Rozdzial XXVTI. O postuszenstwie.

Rozdzial XXVII. O dwunastu glupotach.

O SWIETYM IDZIM LAIKU

Rozdzial pierwszy. W jaki sposéb brat Idzi wyktadat owo stowo: ,,Ja prositem za
tobg, Piotrze, aby nie ustata twoja wiara itd.”*.

To stowo: ,,Ja prosilem za tobg, Piotrze, aby nie ustala twoja wiara. A ty, kie-
dy si¢ nawrdcisz, umacniaj twoich braci”**, §wiety brat Idzi wykladat tak: ,,Chce
powiedzie¢ — méwil — ze czlowiek bardziej i wczedniej ma zaja¢ si¢ sobg samym,
a potem innymi. A chociaz Bogu bardzo podoba si¢ nawracanie dusz, to jednak
nalezy zrozumie¢ o tych, ktérzy moga to czyni¢ bez uszczerbku na duszy, ktorzy,
gdziekolwiek sa, zajmuja si¢ Bogiem, jak Pawel”.

Rozdziat drugi. O potepionym'®>.

Pewnego razu brat Idzi, wchodzac na jaka$ skrzynie, zawotal strasznym glosem:
»O potepiencze, ktdry lezysz w otchlani!”. I tenze sam brat Idzi odpowiedzial w imie-
niu potegpionego posepnym glosem, tak strasznym i przerazajacym, ze przestraszyt

93 Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 107, lin. 13-17.

194 1k 22, 32.

195 Chronica XX1V generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF II1, s. 103. lin. 26-35. Ten epizod,
niemal dostownie, znajduje sie w zbiorze Actus beati Francisci et sociorum eius, nuova edizio-
ne postuma di J. Cambell, a cura di M. Bigaroni — G. Boccali (Pubblicazioni della Biblioteca
Francescana Chiesa Nuova — Assisi, 5), Santa Maria degli Angeli — Assisi 1988, s. 584-586,
cap. LXVI, nr 20-22.
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wszystkich stojacych wokoto: ,Biada mi! Biada mi!”, wolajac i wyjac. I takim glo-
sem brat Idzi rzekt: ,,Powiedz nam, nedzarzu: dlaczego poszedtes do piekla?” I on
sam odpowiedzial posepnym glosem: ,Poniewaz nie uczynilem dobrych rzeczy,
ktére moglem i powinienem. A zlych, ktérych nie mialem czyni¢, nie uniknaltem”
I ponownie zapytal go, méwiac: ,,Co chcialbys zrobi¢, gdyby dano ci czas pokuty,
o potepiencze?”. Odpowiedzial: ,,Caly $wiat i po trochu siebie wrzucitbym w ogien,
aby uciec od kary wiecznej, poniewaz $wiat bedzie mial koniec, lecz moje potepie-
nie trwa na wiecznos¢!”.

Rozdzial trzeci. <O dobru postuszernstwa>"".

Brat Andrzej'”’, towarzysz brata Idziego, byl me¢zem bardzo poboznym a takze
kontemplatywnym. Jemu to pewnego razu, gdy modli sie w celi, pojawit sie prze-
piekny i rumiany chlopczyk, na ktérego widok zostal napetniony przeogromna
pociecha. Gdy za$ zadzwoniono na nieszpory, brat Andrzej byl bardzo zaklopotany,
czy i§¢ do choéru, czy tez zostac z dziecigtkiem. Postanowit on i$§¢ do chéru, méwiac:
»Jest rzeczg dobrg, bym dopetnil postuszenstwa storzeniu przez mitos¢ do Stwor-
cy!”. A po nieszporach, wréciwszy do celi, zndw znalazt chtopca, ktéry powiedzial
mu, ze gdyby nie poszed! do chéru, to on natychmiast by odszedt.

Rozdziat czwarty. <W jaki sposéb cnota pokory spodobata sig bratu Idziemu>"®.

Poniewaz bratu Idziemu w najwyzszym stopniu spodobata si¢ cnota pokory,
to chcial jej doswiadcza¢ takze w innych. Bo gdy pewien brat Anglik, mistrz swie-
tej teologii'®, glosit kazanie w klasztorze Swietego Damiana, w obecnosci $wietej

196 Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 100-101.

17 Chodzi o Andrzeja z Burgundii, ktérego wymienia takze Zywot Idziego napisany przez
br. Leona. Br. Andrzej zmarl okoto roku 1270 we Francji, gdzie czczono go jako btogosla-
wionego. Por. E Hueber, Menologium seu brevis et compendiosa illuminatio, Monachii 1698,
(24 grudnia, nr I, § 2), kol. 2368; Arturus a Monasterio [Du Monstier], Martyrologium franci-
scanum, recognitum et auctum a pp. I. Beschin — J. Palazzolo, Romae 1938, s. 497.

198 Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 81, lin. 10-22.

99 Przyjmuje si¢, ze chodzi o Aleksandra z Hales, ktory wstgpit do Zakonu Braci Mniej-
szych w roku 1236, bedac juz profesorem teologii na Uniwersytecie Paryskim. Zmart w Paryzu,
21 sierpnia 1245 roku. Jesli to opowiadanie opiera si¢ o prawdziwe zdarzenie, to Aleksan-
der, bedacy jednym z autoréw komentarza do Reguty, znanego jako Wyktad czterech mistrzow
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Klary i brata Idziego, i nieco postapil w przemowie, brat Idzi z zapalem powiedzial
do niego: ,,Zamilknij, mistrzu! Zamilknij, gdyz ja chce wyglosi¢ kazanie!”. Ten za$
natychmiast zamilkt. A brat Idzi w zapale ducha wylat z siebie miodoplynne stowa
Boga. A potem brat Idzi rzekl owemu mistrzowi: ,,Bracie, dokoncz teraz mowe, kto-
ra rozpoczates!”. I mistrz podjal na nowo owe kazanie i dokonczyl. Gdy to ustyszala
i zobaczyta $wieta Klara, radujac si¢ w duchu, rzekta: ,Dzisiaj wypelnilo si¢ prag-
nienie naj$wietszego ojca naszego Franciszka, ktory kiedy$ powiedzial mi: «Zycze
sobie bardzo, aby moi bracia klerycy** doszli do tak wielkiej pokory, ze mistrz teo-
logii na glos laika chcacego glosi¢ kazanie, odstapilby od kazania». Méwi¢ wam,
bracia — rzekta $wigta Klara —, Ze bardziej mnie zbudowal 6w mistrz swojg pokora
i cierpliwoscia, niz gdybym go zobaczyla wskrzeszajacego umartych”.

W jaki za$ sposob i przy jakiej okazji tenze mistrz nawrdcit sie do Zakonu Braci
Mniejszych, szukaj powyzej*’".

Rozdziat pigty. <O dwdch kardynatach, ktérzy przybyli do Idziego, by ustyszec
od niego stowo Boze>*".

Dwaj kardynatowie przybyli pewnego razu do brata Idziego, aby uslysze¢ od
niego stowa zycia. A kiedy chcieli sie oddali¢, poprosili go, by si¢ za nich modlit.
On rzekt do nich: ,,Jakaz to zachodzi potrzeba, o moi ksi¢za, abym modlit si¢ za
was do Boga, skoro macie wiare i nadzieje wickszg niz ja?”. ,A jakze?”, powie-
dzieli owi. ,Poniewaz wy z tyloma bogactwami i zaszczytami i pomyslno$ciami
tego $wiata spodziewacie si¢ dostagpi¢ zbawienia; ja natomiast z tyloma kleskami

(Expositio quatuor magistrorum), mogt by¢ przyby¢ do Asyzu przy okazji jednej z kapitut gene-
ralnych: rzymskiej z roku 1239, obradujacej w Anagni w listopadzie 1240 roku lub w Bolonii
w 1242 roku. Por. J. Wawro, Aleksander z Hales, w: Powszechna Encyklopedia filozofii, t. 1: A-B,
Lublin 2000, s. 173-176.

20 To jest wyksztalceni.

201 Ten odsylacz pochodzi od Bernarda z Egry lub redaktora zrédla, z ktérego on bezposred-
nio korzystal. W Kronice XXIV ministréw generalnych, opowiadanie o wstapieniu Aleksandra
do zakonu znajduje si¢ po zZywocie bt. Idziego, w czesci poswieconej generalatowi br. Eliasza
z Kortony. Por. AF III, s. 218-220.

202 Por. Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF IIL, s. 93, lin. 10-16 (prawie
dostownie). Por. takze, ale nie dostownie Antoninus Florentinus, Historialis, pars I11, tit. XXIV,
cap. V1L, § XII, f. CCXLIIvb-CCXLIIIra.
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i przeciwnosciami lekam si¢ by¢ potepionym!”. Ustyszawszy to owi kardynalowie,
skruszeni w sercu, odeszli od niego zmienieni na lepsze.

Rozdzial szésty. O modlitwie®.

Pewien cztowiek $wiecki poprosil brata Idziego, zeby si¢ za niego modlit. On
rzekt: ,Modl sie ty sam za siebie! Dlaczego sam pozostajac, gdy mozesz i$¢, posylasz
innego za siebie?”. A 6w czlowiek odpowiedzial: ,,Ja jestem grzesznikiem i czlowie-
kiem bardzo oddalonym od Boga. Ty za$ jeste$ przyjacielem Boga. I dlatego ty sam
szybko dla siebie i dla mnie i dla innych mozesz znalez¢ taske”. Brat Idzi odpowie-
dzial: ,Najdrozszy, jesli wszystkie place miasta Perugii bylyby pelne zlota i srebra,
i wystano by obwieszczenie po miescie, ze ktokolwiek by madgl, moglby je otrzymac,
czy ty postalbys postanca zamiast ciebie dla jego otrzymania?”. Ten odpowiedziat:
»Oczywiscie, ze nie! Szybko poszedtbym osobiscie. Nie zawierzatbym nikomu, jak-
kolwiek bylby on wierny”. A brat Idzi dodat: ,Tak jest z Bogiem: Caly $wiat jest Go
peten; wszyscy moga Go znalez¢. Idz wigc i ty do Niego, a innego nie posylaj za
siebie! Mozesz jednak ze sobg zabra¢ jakich$ oredownikow”.

Rozdziat siédmy. <O tym, ze jedng laske w zakonie nalezy przedtozy¢ ponad
dziesie¢ w Swiecie>>",

Kto$ inny zapytal go, méwiac: ,,Czy kto$ bedacy w swiecie moze znalez¢ taske
Boga?” Brat Idzi odpowiedzial: ,Moze. Ale ja wybralbym raczej jedna taske w zako-
nie niz dziesie¢ w §wiecie. Bo faska osiggnieta w zakonie jest fatwa do zachowania
i wzrasta, poniewaz cztowiek w zakonie jest oddzielony od zgietku i od zamiesza-
nia troski doczesnej, ktdra jest nieprzyjaciotka faski. Bo w zakonie bracia stowem
milosnej zachety i przykladem $wietego postepowania odciagaja cztowieka od zta
a przynaglaja i zapalaja ku dobru. Natomiast faske, ktérg kto$ posiada w swiecie,
tatwo sie traci a bardzo trudno si¢ ja zachowuje. I troska o $wieckie sprawy, beda-
ca matka zamieszania, utrudnia i zakt6ca stodycz taski. Takze inni $wieccy zaraz-
liwym nakfanianiem i potepienia godnym zachowaniem oraz zlym przyktadem
odciagaja go od dobra i popychaja go niemal gwattem ku ztu. Gdyz gdy zachowuje

23 Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 107, lin. 18-27.
24 Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 94, lin. 33 - s. 95, lin. 11.
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sie on uczciwie, to go wySmiewaja; natomiast nieprzyjaciét Boga nie karcg, lecz
ich chwala. Lepiej jest zatem posiada¢ bezpiecznie jedng laske, niz dziesie¢ w tak
wielkim zagrozeniu i leku”

Rozdziat 6smy. O wstgpieniu do zakonu®.

Kto$ poprosil brata Idziego o rade co do wstapienia do zakonu. On odpowie-
dzial: ,Jesli kto$ bardzo biedny wiedzialby o skarbie w polu, czy prositby o rade
do wykopania tego skarbu? O liez bardziej cztowiek nie powinien zwleka¢ radzac
sie, lecz biec z pospiechem, by znalez¢ nieskonczony skarb krélestwa niebios!”.
Ten cztowiek natychmiast poddajac sie tej radzie, zostawiwszy wszystkie rzeczy,
wstgpil do zakonu.

Rozdziatl dziewigty. <W jaki sposob cztowiek ma si¢ zachowywac w porwaniu
mistycznym>>,

Brat Jakub z Massy, laik, $wiety cztowiek®”, gdy miat taske porwania mistyczne-
go, poprosit o rade brata Idziego, w jaki sposdb mial si¢ zachowywac ze wspomniang

25 Por. Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF IIL, s. 94, lin. 2-6.

26 Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 91, lin. 24 - s. 92, lin. 5.
Ten epizod znajduje si¢ rowniez w zbiorze Actus beati Francisci et sociorum eius, rozdz. LXVIII
(wyd. J. Cambell — M. Bigaroni, G. Boccali, s. 590-592).

207 Brat Jakub z Massy wiele razy pojawia si¢ w dziele Actus beati Francisci (wyd. J. Cambell
— M. Bigaroni — G. Boccali): rozdz. IX i rozdz. XVI (gdzie jest on okreslony jako Zrédlo infor-
magcji dla Hugolina z Monte Santa Maria); rozdz. LII (gdzie jest odrézniony od Jakuba z Fale-
rone); rozdz. LV (gdzie przebywa z br. Szymonem z Asyzu); rozdz. LXIV (gdzie opowiada sie
o jego dwoch ekstazach). Wedlug niektérych badaczy miejscem jego pochodzenia byta Massa
Marittima (koto Grosseto), wedtug wydawcéw z Quaracchi, Massa Martana w poblizu Todi
(AF I1II, s. 91, przypis 7); wedlug Giovanniego Boccaliego, Massa Fermana w Marchii Ankon-
skiej (por. Fonti clariane, a cura di Giovanni Boccali, S. Maria degli Angeli — Assisi 2013, s. 809
[nr 2148]). Do tej ostatniej opinii przychyla sie Filippo Sedda (Fonti agiografiche dell Ordine
Francescano, a cura di M.T. Dolso, Padova , s. 548, nr 1480, przypis 36), ale cho¢ nie istnieje
definitywne rozwigzanie tej kwestii, argumentem za umbryjskim pochodzeniem Jakuba (Massa
Martana) jest jego zazylo$¢ z towarzyszami Franciszka, Leonem z Asyzu i Masseo z Marigna-
no, od ktdrych zebral wspomnienia (por. Actus beati Francisci, rozdz. LXIV), a takze fakt, ze
i zostal pochowany w Porcjunkuli. Wspominano go jako blogostawionego pod datg 7 czerwca
1270 roku. Por. Arturus a Monasterio [Du Monstier], Martyrologium franciscanum, s. 212-213.
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taska. Ten odpowiedzial: ,, Ani nie dodawaj, ani nie umniejszaj, lecz uciekaj przed
mndstwem, na ile mozesz!”. Powiedzial 6w brat: ,Co to ma znaczy¢?”. 1dzi odpo-
wiedzial: ,,Kiedy umyst jest zdolny do bycia wprowadzonym do owych chwaleb-
nych $wiatel boskiej dobroci, ani nie powinien niczego dodawac przez zadufanie,
ani umniejsza¢ przez zaniedbanie. I powinien czlowiek milowa¢ samotnos¢, na ile
moze, jesli chce, zeby aska byta strzezona i wzrastala”.

Rozdziat dziesigty. <Co bardziej darmowo dzieje si¢ cztowiekowi>>*.

Pewien brat poprosil go, by modlit si¢ do Pana o to, co méglby robi¢, zeby by¢
Mu bardziej mitym. Gdy nadszed! ranek, brat Idzi rzekt mu: ,,Ja ci powiem” I biorac
kij, zaczat si¢ z nim obchodzi¢ na sposoéb lutni*®. I biegajac tu i tam przez ogrod,
$piewal w stylu §piewaka-lutnisty*'?, wiele razy wypowiadajac te stowa: ,,Jedna jed-
nemu’”. I nie méwit nic wigcej. Rzekt bratu: ,,To réb, a spodobasz si¢ Bogu”. Brat ten
odpowiedzial, ze tego nie rozumie. Brat Idzi powiedzial: ,Jedna i sama dusza bez-
zwlocznie i bez posrednictwa powinna by¢ powierzona jednemu i samemu Bogu”.

Rozdzial jedenasty. Przez co czlowiek bardziej podoba si¢ Bogu®"'.

Brat Gracjan®'?
innym radzi¢ i glosi¢ kazania. I wydaje mi si¢, Ze wiem, co powinienem robi¢.
I wiedzac wiele rzeczy, nie wiem, do jakiego dzieta mam przystapi¢, i tak bardziej
podobac sie Bogu. Daj mi wigc rade¢ i powiedz, co ty myslisz!”. Brat Idzi odpowie-
dziat: ,Nie ma niczego, w czym tak bardzo spodobasz si¢ Bogu, niz to, ze powiesisz
sie za gardlo” A kiedy brat Gracjan wielokrotnie domagat si¢ natarczywie przez
wiele dni o rozwigzanie tego powiedzenia, w koncu tak odpowiedzial: ,,Czlowiek
zawieszony — rzecze — nie jest w niebie, a jednak jest podniesiony z ziemi i zawsze

prawie zawsze mowiacy do Boga, rzekt bratu Idziemu: ,,Umiem

298 Por. Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 92, lin. 7-14 (z maly-
mi opuszczeniami).

209 Uzyty w rekopisie rzeczownik figella, to prawdopodobnie synonim wloskiego viella
i niemieckiego Fiedel, redniowiecznej lutni smyczkowe;j.

20 Citharedus to $piewak $piewajacy przy akompaniamencie lutni.

2 Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 92, lin. 16-25.

212 Brat Gracjan to jeden z blizszych towarzyszy bl. Idziego, ktory byl juz z nim we wspol-
nocie w Cetonie.
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spoglada w dol. Tak i ty rdb, skoro nie jeste$ w niebie, mozesz jednak wznie$¢ sie
od rzeczy ziemskich i w cnotliwych uczynkach pokornie myslec o sobie oraz ocze-
kiwa¢ na mitosierdzie Boze”

Rozdziat XII. O wstgpieniu do zakonu®".

Kiedy jakis cztowiek powiedzial mu, Ze chcial koniecznie wstapi¢ do zakonu,
rzekl mu w koncu brat Idzi: ,,Jesli chcesz to zrobi¢, idz szybko i zabij twoich rodzi-
cow i kuzynow!”. Ow cztowiek, w pierwszej chwili zdziwiony, ze fzami i ztozonymi
dlonimi, powiedzial: ,,Bracie 1dzi, a jakze mogtbym popelni¢ tak wielka zbrodnie?”.
Ten rzecze: ,Baranie! Jeste$ takim prostakiem i glupkiem? Ja nie méwig, ze masz
ich zabi¢ materialnym mieczem, ale umystowym. Bo jam moéwi Chrystus: Kto nie

nienawidzi swego ojca i matki, nie moze by¢ moim uczniem'*”

Rozdziat XIII. <O tym, Ze ten, kto dobrze wierzy, czyni rowniez dobrze>*".

Gdy pewnego razu przybyl do niego sedzia, brat Idzi powiedzial do niego mie-
dzy innymi: ,,Czy wierzysz, ze dary Boze sg wielkie?”. Ten odpowiedzial: ,Wierzg”
A 1dzi: ,\Wykazg ci, ze w to nie wierzysz”. I dodal: ,Ile w takim razie sg warte twoje
rzeczy?”. Sedzia odpowiedzial: ,Moze z tysiac lirow?'s”.
to prawda, co powiedzialem, ze ty wierzysz tylko stowem?". Bo gdybys dat tych
tysigc lirow za dziesie¢ tysigcy, odniostby$ najwigksza korzys¢. A jednak nie datbys
ich za krolestwo niebios. Dlatego rzeczy niebianskie w stosunku do ziemskich sg
poczytywane za nic”. Sedzia odpowiedzial: ,Wierzysz, ze ktokolwiek tak wiele czyni,
jak bardzo wierzy?”. Brat Idzi odpowiedzial: ,,Gdyby$ dobrze wierzyt, dobrze by$

czynil, tak jak zrobili $wieci”. I sedzia przyznal, Ze osad brata Idziego byl prawdziwy.

Brat Idzi do niego: ,,Zatem

2

* Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF IIL, s. 92, lin. 27-33.

214 1k 14, 26.

25 Chronica XX1V generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF IIL, s. 94, lin. 23-31.

216 Tekst facinski uzywa rzeczownika libra, bedacego poczatkowo jednostka wagi (odpo-
wiednik funta), a w XIII wieku takze rodzajem monety, od ktérej pochodzi nazwa uzywanej we
wspolczesnych Wtoszech waluty (lira), dopoki nie zastapiono jej przez euro.

217 Por. 17 3, 18.

—

=
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Rozdziat XIV. O niezmierzonym Bostwie*'®.

Gdy brat Idzi przebywal w pusteni w Cetonie*"®, dwoch braci kaznodziejow??

odwiedzalo go z poboznosci. I kiedy rozmawiali razem o Bogu, jeden z owych braci
powiedzial: ,,Blogostawiony Jan Ewangelista wypowiedzial o Bogu rzeczy wielkie
i bardzo wznioste”. Brat Idzi odpowiedzial: ,,Blogostawiony Jan nic nie powiedziat
o Bogu”. Woéwczas 6w brat odpowiedzial: ,Uwazaj, ojcze®®!, uwazaj sobie! Coz to
znaczy, co mowisz? Przeciez blogostawiony Augustyn twierdzi*?, ze gdyby blogo-
stawiony Jan wznioélej zaintonowat, to zaden ze $miertelnikéw by go nie zrozumiat.
Nie méw wiec, ojcze, ze nic nie powiedzial!”. Wowczas brat Idzi znowu i raz jeszcze
powiedzial: ,Moéwie¢ wam, ze blogostawiony Jan nic nie powiedzial!” Wtedy owi
bracia niemal rozgniewani odeszli. A kiedy odchodzac byli juz nieco oddaleni, brat
Idzi kazal ich przywota¢ z powrotem. I pokazal im owg gore, ktéra znajduje si¢ nad
pustelnia w Cetonie, méwigc: ,,Gdyby istniata géra z nasion prosa tak wielka jak ta,
a na dole, u stop gory bylby jeden wrébel, ktéry by z niej jadl tak dlugo, dopdki by

218 Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 109, lin. 11-30. Por. tak-
ze, ale nie doslownie: Antoninus Florentinus, Historialis, pars II1, tit. XXIV, cap. VII, § XII,
f. CCXLIIra.

219 Cetona znajduje si¢ w poblizu Sieny, w Toskanii. Wedtug tradycji, Bracia Mniejsi osie-
dlili sie w okolicach Cetony juz w roku 1212. P6zniej klasztorowi nadano wezwanie Sw. Fran-
ciszka. Por. J.R.H. Moorman, Medieval Franciscan Houses, St. Bonaventure NY 1983, s. 125;
Montepulciano e la Valdichiana senese, a cura di L. Martini (I luoghi della fede), Milano 2000,
s. 165-166. Bl. Idzi udat si¢ tam po $mierci $w. Franciszka, jesienig 1226 roku. Na kilka dni
przed Bozym Narodzeniem przezyt tam pierwsze intensywne doswiadczenia mistyczne i eks-
tazy, ktore powtarzaly si¢ potem az do korica jego zycia.

9 Chodzi prawdopodobnie o dwoch braci z Zakonu Kaznodziejskiego, tzn. dominikanéw,
ale mozna réwniez sadzi¢, ze byli to Bracia Mniejsi, trudniacy si¢ kaznodziejstwem.

21 Rozmoéwea uzywa w stosunku do Idziego tego tytulu przez szacunek, mimo ze ten nie
byt kaptanem.

222 Takie stwierdzenie nie znajduje si¢ wprost u §w. Augustyna. XII wieczny teolog, Jan
Belethus, przypisuje podobna wypowiedz sw. Bedzie Czcigodnemu: ,Tunc autem scripsit Evan-
gelium de quo Beda inquit: «Quod si paulo altius intonasset, universus mundus vix capere
potuisset»” (Joannes Belethus, Rationale divinorum officiorum, cap. LXX, w: PL 202, 78.A). Nato-
miast Augustynowi przypisuje sie to stwierdzenie w kazaniu opublikowanym wérdéd dziet $w.
Tomasza z Akwinu: ,,Joannes scribendo ceteros evangelistas transcendit. Augustinus: «Si paulo
altius intonasset, totus mundus eum capere non posset»”. Por. Sancti Thomae Aquinatis, Opera
omnia, t. XV: Opuscula theologica praecipua, Parmae 1864 (Sermones festivi, Sermo V), s. 196.
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zyl, przez dzien albo przez miesigc albo przez jeden rok, to ile by zabral w sto lat?”.
Oni odpowiedzieli: ,,Nawet przez tysigc lat prawie by jej nie umniejszyt”. Wtedy brat
Idzi powiedzial im: ,Tak niezmierne jest wiekuiste bdstwo i tak wielka jest gora, ze
blogostawiony Jan byt jednym wroéblem: Nic nie powiedziat w stosunku do ogromu
Boga”. Owi bracia, slyszac od niego te rzeczy, zbudowani odeszli z poboznoscia.

Rozdziat XV. O znaku Boga dla duszy*>.

Powiedziat kiedy$ brat Idzi: ,,Duszy nie zostaje dany bardziej wyraznie zZaden
znak od Boga, niz znak oblubierica wobec oblubienicy. Bo oblubieniec, kiedy bierze
oblubienice, to posyla jej pewne drogocenne dary, jak pas i torebke, i diadem, i inne
ozdoby. Kiedy zas si¢ ja poslubia, faczy si¢ z nig sama. Tak dobre dziela ozdabiaja
dusze jak klejnoty i stroje, natomiast modlitwa ja zaslubia”

Rozdziat XVI. O pozyskiwaniu taski od Boga**.

Jaki$ brat powiedzial mu, ze bracia tak bardzo go obarczali pracy, ze ledwie
mogl sta¢ na modlitwie. Dlatego prosil o pozwolenie pdjscia do jakiej$ pustelni,
aby spokojniej stuzy¢ Bogu. Brat Idzi mu odpowiedzial: ,,Gdyby$ poszed! do kro-
la Francji i powiedzial mu, zeby daf ci tysiagc marek srebra, podczas gdy nic nie
zrobiles, to czy nie odpowiedzialby: «Szalencze! C6z dla mnie uczynites, zebym
dat ci tysigc marek srebra?». Lecz gdybys przed tym momentem wyswiadczyl mu
wielkg przystuge, z pewnosciag mogtbys$ prosi¢ u niego o to dobrodziejstwo. Jesli
wiec chcesz modli¢ sie, proszac o taske, trzeba, zebys najpierw wiernie pracowal”

Rozdziat XVII. O woli?®.

Pewnego razu takze mowil: ,Wigksza cnotg jest wykona¢ jedng ustuge z woli
kogo$ innego, niz dwie wedlug wlasnej woli”

22 Por. Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF IIL, s. 109, lin. 32-36.

24 Por. Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF IIL, s. 86, lin. 26-28 - 87, lin.
1-4 (jest to raczej streszczenie i parafraza niz cytat). Por. takze, ale nie dostownie: Antoninus
Florentinus, Historialis, pars I11, tit. XXIV, cap. VII, § XII, f. CCXLIIrb.

225 Por. Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 87, lin. 4-5. Por. takze, ale
nie dostownie: Antoninus Florentinus, Historialis, pars 111, tit. XXIV, cap. VII, § XII, f. CCXLIIrb.
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226

Rozdziat XVIII. Dlaczego mamy stuzy¢ Bogu®*°.

Pewnego razu rzekl takze komus: ,,Gdyby$ nie mial stép ani oczu, ani dto-
ni, to gdyby kto$ przywrocit ci stopy, co bys mu dat?”. Odpowiedzial: ,,Sto liréw”.
»A gdyby kto$ ci przywrdcit dlonie?”. Odpowiedzial: ,, Dalbym mu wszystkie dobra”.
»A gdyby ktos ci¢ oswiecil?”. Odpowiedzial: ,,Stuzytbym mu przez wszystkie dni
mego zycia”. Brat Idzi rzekt: ,,Oto, najdrozszy, Bog dal ci dlonie, oczy i stopy, oraz
wszystkie dobra cielesne i duchowe, a nie chcesz mu stuzy¢!”.

Rozdziat XIX. Jak ktos moze sta¢ sig pobozny i uduchowiony**.

Pewnego razu jaki$ brat zapytal, jak moglby si¢ sta¢ poboznym i uducho-
wionym. Odpowiedzial brat Idzi: ,Dlaczego tamto pole jest zyzniejsze niz to?”.
Ow brat odpowiedzial: ,,Poniewaz jego rolnik bardziej sie napocit nad nim niz
rolnik owego jalowego pola” ,Takze kowal wieloma uderzeniami bije w zelazo,
zanim doprowadzi ksztalty do doskonalosci. Sadzisz, ze staniesz si¢ uduchowiony
bez wysitku?”.

228

Rozdziat XX. O tym, Ze w mocy Boga jest dac taske, kiedy chce?.

Jaki$ brat powiedzial mu, Ze czasami wiele si¢ trudzit dla osiagnigcia taski
poboznosci, a jednak nie mdg} jej znalez¢. Brat Idzi mu rzekt: ,,Uznaj swojg wine,
poniewaz Ten, ktéry ma wszystkie rzeczy w swojej mocy, chociaz nie daje jedne-
go dnia, daje innego. Stad nie chodzi o nic innego, niz zeby$ ty wiernie Mu stu-
zyl. A jesli kto$ zytby od Adama az do konca $wiata i czynit kazde dobro, ktére by
mogl, to nie zastuzylby na najmniejszg faskawos¢ Boga. Jednakze podano na stot
potrawy, a nie ma ich kto wzia¢”

226 Por. Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 87, lin. 6-11. Por. tak-
ze, ale nie dostownie: Antoninus Florentinus, Historialis, pars III, tit. XXIV, cap. VII, § XII, f.
CCXLIIrb.

27 Por. Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 87, lin. 12-16.

228 Por. Chronica XXIV generalium, Vita fratris Aegidii, w: AF III, s. 87, lin. 17-22. Por.
takze, ale nie dostownie: Antoninus Florentinus, Historialis, pars 111, tit. XXIV, cap. VII, § XII,
f. CCXLIIrb.
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Rozdziat XXI. Nastepujg godne uwagi porzekadta czcigodnego brata Idziego laika.
O znoszeniu utrapien®®.

Kto cierpliwie znositby utrapienia ze wzgledu na Boga, szybko doszedlby do
wielkiej chwatly i bylby panem tego $wiata i postawilby juz stope w innym wielkim
Swiecie.

Cokolwiek cztowiek czyni, czy to dobro, czy tez zto, czyni je sobie samemu.
Nie masz si¢ gorszy¢, jesli kto$ ci wyrzadza krzywde, lecz powinienes wspolczuc
jego grzechowi.

Zno$ cierpliwie krzywdy, wyrzadzone ci przez blizniego, ze wzgledu na Boga
i ze wzgledu na blizniego, i ze wzgledu na ciebie samego.

Na ile ktos$ jest gotowy znosi¢, na tyle bedzie wielki u Boga i nie wiece;j.

A jak bardzo kto$ jest staby od utrapienia i bolu, znoszac ze wzgledu na Boga,
tak bardzo jest mniejszy u Boga i nie wie, kim jest Bog.

Jesli kto§ méwi ci cos ztego, pomoz mu. A jesli ktos méwi ci co$ dobrego, oddaj
to Bogu. Powiniene$ mu pomdc, by$ ty — jesli kto§ mowi ci co$ zlego — powiedzial
cos$ gorszego o sobie.

Jesli chcesz uczyni¢ twoja cze$¢ dobra, uczyn swoja czes¢ zta, a czg$¢ drugiego
dobry, to znaczy: chwal uczynek i wypowiedz drugiego, a swoj zgan. A jesli chcesz
uczynic¢ swoja czes$¢ zla, réb przeciwnie.

Rozdziat XXII. O sporze*.

Kiedy ktos$ sie z toba spiera, jesli chcesz zwyciezy¢, przegraj. Gdyz na koncu,
kiedy bedziesz sadzil, ze zwycigzytes, spostrzezesz, ze przegrales. Zatem droga zba-
wienia jest droga przegranej.

Nie jesteSmy dobrymi znosicielami utrapien, jesli nie jesteSmy dobrymi zwo-
lennikami duchowych pocieszen. Bo kto wiernie trudzilby si¢ w sobie i nad soba
oraz dla siebie, znositby wszystko tagodnie.

29 Egidio d’Assisi, Dicta, cap. VL, nr 1-7 (wyd. S. Brufani, s. 283-284).
20 Egidio d’Assisi, Dicta, cap. VI, nr 8-9 (wyd. S. Brufani, s. 284).
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Rozdziat XXIII. O krzywdzie*'.

Nie czyn nikomu krzywdys; a jesli kto$ tobie wyrzadza krzywde, zno$ ja cierpli-
wie z milosci do Boga i ze wzgledu na odpuszczenie twoich grzechéw. Gdyz o wiele
lepiej jest znosi¢ jedna cigzka krzywde bez jakiegokolwiek narzekania ze wzgledu
na mito$¢ Boga, niz codziennie zywi¢ stu biedakow i przez wiele dni posci¢ az do
gwiezdzistego nieba.

Coéz pomoze czltowiekowi gardzenie soba samym i sprawianie swojemu cialu
utrapienn w postach, modlitwach, czuwaniach i chlostach, i bycie niezdolnym do
zniesienia jednej krzywdy od blizniego, za co otrzyma wigksza ceng¢ lub nagrode
niz ze swoich utrapien, ktére znosi z wasnej woli?

Rozdziat XXIV. O utrapieniu®>.

Znoszenie utrapien bez narzekania bardziej oczyszcza grzechy ludzi niz wyle-
wanie fez.

Blogostawiony ten, kto zawsze ma przed oczami swoj grzech i dobrodziejstwo
Boga, a znosi cierpliwie wszelkie utrapienie i ucisk. Stad powinien mie¢ wielka
pocieche. Blogostawiony ten, kto nie prosi ani nie pragnie zadnej pociechy pod nie-
bem od zadnego stworzenia. Niech cztowiek nie oczekuje nagrody od Boga, jesli jest
pokorny i spokojny tylko wtedy, gdy Bg mu dobrze czyni we wszystkich sprawach.

Kto zawsze mialby dobrze przed oczami swoje grzechy, w zadnym utrapieniu
by nie uleg}.

Kazde dobro, ktore posiadasz, musisz otrzymac od Boga; a kazde niebezpieczen-
stwo <otrzymujesz> od twego grzechu. Jesli bowiem jeden czlowiek uczynitby i czy-
nitby wszelkie dobre rzeczy, ktére uczynili i czynig i beda czyni¢ wszyscy ludzie na
$wiecie, to jednak, gdyby spojrzal, znajdzie zawsze cos przeciwnego w swoim dobru.

Jakis brat powiedzial: ,,Co zrobimy, jesli w naszych czasach przyjda wielkie utra-
pienia?”. Brat Idzi odpowiedzial: ,Gdyby Pan spuscit jak deszcz glazy i kamienie
z nieba, nie zaszkodzilyby nam, jesli bylibysmy tacy, jak powinni$my. Jesli cztowiek
bytby taki, jak powinien by¢, to zlo zmieniltoby si¢ w dobro. Gdyz wszelkie wielkie
dobra i wielkie zfa znajduja si¢ wewnatrz w czlowieku, a nie mozna ich widzie¢”.

#1 Egidio d’Assisi, Dicta, cap. VI, nr 10-12 (wyd. S. Brufani, s. 284-285).
2 Egidio d’Assisi, Dicta, cap. VI, nr 14-22.a (wyd. S. Brufani, s. 285-287).
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Do wielkiej stabos$ci** i do wielkiego trudu oraz do wielkiego gtodu, a takze
do wielkich krzywd wyrzadzonych komus, zbiegli si¢ najgorsi diabli. Jesli chcesz
by¢ zbawiony, nie pro$ u zadnego stworzenia, zeby ci wyrzadzito sprawiedliwos¢.
Dobrzy i $wigci mezowie czynia dobre rzeczy, a znoszg zle.

Jesli poznajesz, ze obrazile§ Stwdrce i Boga wszystkich rzeczy, poznaj, ze jest
to godne, by wszystkie rzeczy ci¢ przesladowaly i mscity obelge, ktéra wyrzadzites
Panu. Od wszystkich stworzen musisz znosi¢ cierpliwie uczynione tobie udreki,
poniewaz przeciw zadnemu nie masz sprawiedliwosci, skoro jestes godny bycia
karanym przez wszystkie.

Rozdziat XXV. O cnocie zwyciezania siebie samego®*.

Wielka cnota dla cztowieka jest zwyciezy¢ siebie samego. Jesli zwyciezysz sie-
bie samego, zwyciezysz wszystkich nieprzyjaciot i dotrzesz do wszelkiego dobra.
Wielka cnota byloby, gdyby kto$ pozwolil wszystkim ludziom, by go zwyciezyli,
poniewaz taki cztowiek bytby panem tego $wiata.

Jesli chcesz by¢ zbawiony, oddal si¢ od wszelkiej pociechy, jaka ci moze daé
jakie$ Smiertelne stworzenie, poniewaz wigksze i czestsze sg upadki oczekujace cie
z pociech niz z utrapien.

Szlachetna jest natura konia, ktéry chociaz jest w najszybszym biegu, to jed-
nak ten, kto go dosiada, moze go zawrdci¢ z dobrej drogi i skierowaé w inng. Tak
czlowiek powinien w porywie swojego gniewu pozwoli¢ sobg kierowa¢ temu, kto
go poprawia.

Na samo tylko wspomnienie Boga czlowiek powinien — na ile to w jego mocy

— da¢ innym zaplate, by go policzkowali i bili oraz by go ciagneli za wlosy**>.

Rozdziat XXVI. O postuszeristwie*®.

Pewnego razu jaki$§ zakonnik narzekal przy nim na ci¢zkie polecenie dane
mu pod postuszenstwem. Brat Idzi rzekt do niego: ,,Mdj przyjacielu, im bardziej

2!

@

* Rzeczownik infirmitas moze by¢ ttumaczony jako stabo$¢ ale takze jako choroba.
24 Egidio d’Assisi, Dicta, cap. VI, nr 22.b-26 (wyd. S. Brufani, s. 287-288).

25 Aluzja do meki Chrystusa. Por. Mk 14, 65; Mt 26, 67; ] 18, 22.

26 Egidio d’Assisi, Dicta, cap. VI, nr 27-31 (wyd. S. Brufani, s. 288-289).
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narzekasz, tym bardziej si¢ obciazasz; a im pobozniej i pokorniej poddasz glowe
pod postuszenstwo, tym 1zej i stodziej ci bedzie. Ty nie chcesz by¢ strofowany na
tym $wiecie i czczony w niebie. Nie chcesz by¢ przeklinany, a chcesz by¢ btogosta-
wiony. Nie chcesz si¢ trudzié, a chcesz spoczywac. Pomylites sig, gdyz przez strofo-
wanie dociera si¢ do zaszczytu, przez przeklenstwo posiada si¢ blogostawienstwo,
a przez trud spoczynek’”.

Istnieje przystowie: , Kto nie daje z tego, co boli, c6z moze mie¢ z tego, co
chce?”. Nie dziw sie, jesli blizni czasami ci¢ obraza, poniewaz Marta, ktéra byla
$wieta, chciata podburzy¢ Pana przeciw swojej cielesnej siostrze; jednak Marta nie-
sprawiedliwie szemrata o Marii*’. A im wiecej cztonkéw co do uzytku porzucita
Maria w poréwnaniu z Martg, tym bardziej si¢ trudzita niz Marta. Gdyz porzucita
mowienie, wzrok, stuch i chodzenie. Staraj si¢ wigc by¢ zyczliwy i cnotliwy w walce
przeciw wadom i zno$ ochotnie utrapienia i zawstydzenia. Nie jest to nic innego
niz wysitek, bys zwyciezyt ciebie samego, poniewaz niewielka rzeczg jest dla czto-
wieka pociaggnaé dusze do Boga, jesli nie zwyciezy siebie samego.

Rozdziat XXVII. O dwunastu gtupotach®®.

Pierwsza glupota nalezy do tych, ktérzy przed walka nie chcg si¢ uzbro-
i¢, lecz dopiero wtedy biorg zbroje, gdy czuja bol ran. Tak tez duchowo dopiero
woéwczas chcg si¢ uzbroic, kiedy sg juz zwyciezeni. I dlatego méwi si¢ w drugim
rozdziale Eklezjastyka: ,Synu, przystepujac do stuzenia Bogu, trwaj w bojaz-
ni i przygotuj dusze twoja na pokus¢”*’. Natomiast tym przygotowaniem jest
myslenie o sposobie opierania si¢ pokusie. Stad przed bitwa wojownicy musza
by¢ okryci zbrojg, aby nie okazalo sie, ze ida nadzy w potyczce. Podobnie
stuga Boga.

Druga glupota nalezy do tych, ktérzy biora zbroje zbyt ciezkie i obcigzajace,
zwlaszcza gdy nie majg z nimi zadnego obycia. Ci czasami przez ich cig¢zar zostaja
zwycigzeni i pochwyceni oraz uwiezieni a w koncu zabici. I s3 to ci, ktérzy zbytnio
poszczg, czuwajg, modlg sie, a takze inne ciezkie trudy wktadajg sobie na barki,

%7 Por. Lk 10, 38-41.

28 Wisrod znanych do tej pory Porzekadet bt. Idziego nie ma podobnych tekstéw. Nie
udalo mi si¢ takze znalez¢ ich ewentualnego Zrédta, poza poszczeg6lnymi cytatami biblijnymi
i patrystycznymi.

29 Syr 2, 1.
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a po krétkim czasie ustaja; i staja sie bezuzyteczni dla Boga, dla siebie i dla bliznich.
I tacy pozniej staja si¢ bardziej rozpasani, przylegajac do wygod, jak wielu mozna
spotkac, ze szukaja rozluznienia. Stad Hieronim: ,,Nie chce, zeby$ modlit si¢ az do
znuzenia; nie chcee, zebys poscil az do omdlenia; nie chce, Zebys klekat az do utraty
sil”**. Gdyz dobre uczynki tak bardzo potrzebuja poboznosci jak tez roztropnosci;
z tego wzgledu Dawid, w XVII rozdziale I Ksiegi Krélewskiej**!, zdjal zbroje Sau-
la, poniewaz byta ona ciezka i nie mial z nig obycia. I dlatego lekkim uzbrojeniem
zwyciezyt Goliata.

Trzecia glupota nalezy do tych, ktérzy w starciu z nieprzyjaciétmi odrzucajg od
siebie uzbrojenie, gdy powinni je mocno trzymac. I sa to ci, ktérzy odrzucaja od
siebie cierpliwo$¢ i pokore w utrapieniu. Przed utrapieniem sg cierpliwi i pokorni,
lecz ledwie zostang skarceni, stajg si¢ niecierpliwi. Grzegorz: ,,Cnoty cierpliwosci
nie ma nigdy w pomyslnosci. Natomiast ten jest naprawde cierpliwy, kto zostaje
ostabiony przez przeciwnosci, ale jednak nie zostaje oddzielony od nadziei swojej
prawosci 2.

Czwarta glupota nalezy do tych, ktorzy z tej strony, ktora jest bardziej atako-
wana, bardziej si¢ ruszaja, podczas gdy nalezaloby robi¢ rzecz przeciwng. Gdyz
ci, ktorzy s3 sktonni do chciwosci, powinni si¢ wyposazy¢ rozdawaniem jalmuzn,
poniewaz gdy zblizy si¢ pokusa chciwosci, jalmuzna juz darowana walczyta-
by za nich. I dlatego dobrze powiedziano w 29 rozdziale Eklezjastyka: ,,Jalmuz-
na meza jest z nim niemal jak mieszek, i bedzie przechowywac¢ laske ludzka jak
zrenice oka™**.

Piata glupota nalezy do tych, ktorzy nie chcg opiera¢ si¢ wrogom tam, gdzie
moga to tatwiej zrobi¢, jak przy bramach zamku. Gdyz chcg stawia¢ opdr wtedy,
gdy zamek jest pelen nieprzyjaciét. Bo powinnismy strzec miejsca pokutnego, to
jest samej pokory, ktora jest najwigksza brama, przez ktdra szczegdlnie nasi nie-
przyjaciele probuja sie wedrzec. I dlatego w czwartym rozdziale Ksiggi Judyty mowi

20 Henryk Herp przypisuje te mysl §w. Grzegorzowi Wielkiemu, ale bez podania zrédla.
Por. Henricus Harphius, Theologia mystica cum speculativa tum praecipue affectiva, liber 1, cap.
LXIV, Coloniae 1538, f. LIXv.

21 Por. 1 Sm 17, 38-40. Wulgata nazywa mianem czterech Ksiag Krolewskich dwie Ksiegi
Samuela i dwie Ksiegi Krolewskie wg wspolczesnej nomenklatury.

22 Gregorius Magnus, Moralia, liber XI, cap. 34 (17), nr 47 (PL 75, 975.A).

% Gyr 29, 16.
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sie, ze Eliachim®* nakazal zaja¢ dostep do gor, przez ktére mogta prowadzi¢ droga

do Betulii**, to jest do $wietej duszy.

Szosta glupota nalezy do tych, ktérzy nie chca zabi¢ wroga, gdy jest malenki, nie
zwazajac na 6w werset Psalmisty: ,,Blogostawiony, kto chwyci i rozbije o skale ich
matych syndw”?*. I ten werset: ,,Sprzeciwiaj sie poczatkowi: pozniej przygotowu-
je si¢ lekarstwo™*, by czasem nie wyniklo z tego zte nastgpstwo. A blogostawiony
Hieronim moéwi: ,,Pradawny waz jest oslizly, jesli nie trzyma si¢ go za glowe, zaraz
caly wsliznie si¢ do wnetrza™*. W trzecim rozdziale Ksiggi Rodzaju powiedziano
wezowi o niewiescie: ,,Ona zmiazdzy twoja glowe™*. A w rozdziale czwartym rzekt
Bo6g do Kaina: ,,Twoje pragnienie bedzie pod toba, i bedziesz nad nim panowal™>.

Siédma gtupota nalezy do tych, ktérzy walcza przeciw nieprzyjaciotom, a swo-
ich wrogéw uwazaja za przyjaciol, podczas gdy sa najgorszymi nieprzyjaciétmi,
a mianowicie wtasna wola, nieprzyjaciotka postuszenstwa; zbytnia szczodros¢, nie-
przyjaciotka ubdstwa; rozwiazlo$¢, nieprzyjaciotka czystosci; i sprzeciw niepostu-
szenstwa oraz bunt zmysléw przeciw rozumowi. Ci s3 naszymi wrogami, ktérzy
probuja nas zwies¢, a ktorych wielu nie zna, albo nie chce znaé. Przeciwko nim
mowi si¢ w czternastym rozdziale Ksiegi Przystow: ,,Idz przeciw glupiemu, a nie
bedzie wiedzial”*'.

Osma glupota nalezy do tych, ktérzy z bliska chcg walczyé z wrogiem, ktory
dzieki przyblizeniu si¢ nabiera sil, a przez oddalenie si¢ traci je, jak jest w przypad-
ku nierzadu albo naktaniania do rozkoszy zmystowych, ktérych nie zwycieza si¢
lepiej niz przez ucieczke. Dlatego w szdstym rozdziale I Listu do Koryntian méwi
sie: ,Uciekajcie od nierzadu”.

244 W tekscie hebrajskim jego imi¢ brzmi Joakim, w Wulgacie: Eliachim.

25 Por. Jdt 4, 5-6.

6 Ps 136 [137], 9.

27 Owidiusz, Remedia amoris, werset 91, cytowany réwniez przez Piotra Komestora, Ser-
mones, Sermo XLV (PL 198, 1831.B), ktéry wiaze t¢ sentencje z opinia $w. Hieronima o tym,
ze rozwigzlo$¢ nalez zgnies¢, gdy jest jeszcze mata.

28 Nie znalaztem tego stwierdzenia w dzietach $w. Hieronima, ale autorzy $redniowiecz-
ni przypisuja je wtasnie jemu. Por. Ludolphus de Saxonia, Vita Iesu Christi, tomus I, pars I,
cap. XXII, n. 19, curante L.M. Rigollot, Parisiis-Bruxellis 1878, s. 202.

29 Rdz 3, 15.

0 Rdz 4,7.

251 Prz 14, 7.

252 1 Kor 6, 18.

e
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Dziewiata glupota nalezy do tych, ktorzy uciekajac nie chcg unikaé wroga, ktory
uciekajacych bardziej przesladuje, jak czynia ci, ktérzy zbytnio boja si¢ przeciw-
nosci tego $wiata. Stad Seneka stwierdza: ,Podobnie jak wrdg jest bardziej zgubny
dla uciekajacych, tak wszelka niepomyslnos¢ i niedogodnos¢ bardziej zagraza prze-
grywajacemu i pokonywanemu”™®*. Stad Jozue zdziwil si¢ bardzo, widzac ucieka-
jacy lud Bozy, w VII rozdziale Ksiggi Jozuego: ,Panie Boze — rzekl — c6z powiem?
Widzialem Izraela, odwracajacego si¢ plecami do wrogéw”>*.

Dziesigta glupota nalezy do tych, ktorzy wtedy, gdy powinni walczy¢ za pomoca
przeciwnych rzeczy, walcza z pomoca podobnych, jak nienawiscig przeciw niena-
wisci, gadatliwoscig przeciw wielomdéwstwu; gdy jednak cos takiego daje wigkszy
przystep czemu$ podobnemu. Lecz rzeczy przeciwne na wzajem si¢ wypedzaja,
jak powiedziano w XII rozdziale Listu do Rzymian: ,Jesli twdj nieprzyjaciel jest
glodny, nakarm go; jesli pragnie, daj mu pi¢. Poniewaz czynigc to, zgromadzisz
wegle ogniste na jego glowe™>*>. Milkliwoscia zwycigzysz przeciw wielomowstwu
lub gadatliwosci, jak méwi VIII rozdzial Eklezjastyka: ,Nie spieraj sie z czlowie-
kiem ki6tliwym, abys nie dokladal drewien do jego ognia®**¢. Madroscia zwycie-
zysz przeciw glupocie, jak méwi XXVI rozdzial Ksiggi Przystéw: ,Nie odpowiadaj
glupkowi wedlug jego gtupoty, bys sie nie stal podobny do niego™*’.

Jedenasta glupota nalezy do tych, ktérzy trudzg si¢, by wyobraza¢ sobie, ze ich
wrogoéw moze zabi¢ miecz bez uderzenia wedtug XVI rozdzialu Ksiegi Przystow:
»Maz cierpliwy jest lepszy od meza mocnego™®. ,A nie méw: oddam ztem za zlo.

, a mianowicie dreczac twojego wroga ogniem pie-

Czekaj na Pana, a cie uwolni™*’

kielnym, jesli jednak ty cierpliwie zniesiesz przeciwnosci.

Dwunasta gltupota nalezy do tych, ktorzy wzywaja swoich wrogéw na wtasna
zagltade. I s3 to ci, ktérzy nie moga <juz> grzeszy¢, ale jeszcze pobudzajg si¢ do
grzechu, co jest zabdjcze.

2!

a

* Seneca, Ad Lucillum epistulae morales, liber IX, epistula 78.

%4 Joz 7, 8.

255 Rz 12, 19-20.
26 Syr 8, 4.

257 Prz 26, 4.

258 Prz 16, 32.
29 Prz 20, 22.
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IV. Podsumowanie

Jak wida¢ na podstawie zZrédet wskazanych w przypisach, brat Bernard z Egry
we wroctawskim rekopisie Ake. 1948/871 nie skopiowal wcale Zywota bt. Idziego
z Asyzu znajdujacego sie w Summie historycznej czyli Kronice §w. Antonina z Flo-
rencji, ani tez nie ograniczyt si¢ do mechanicznego przepisania dossier zawartego
w Kronice XXIV ministrow generalnych Zakonu Braci Mniejszych, cho¢ to z tego
ostatniego dziela zaczerpnal wigkszo$¢ elementéw swojej kompilacji. Wydaje sie, ze
gléwnym polem zainteresowania legnickiego kartuza nie byty fakty z zycia trzecie-
go towarzysza $w. Franciszka, ale raczej jego nauczanie. Rzeczywiscie, wyselekcjo-
nowane przez niego teksty zawieraja przede wszystkim stowa bt. Idziego i zostaly
ulozone w zupetnie innym porzadku niz w Kronice XXIV ministréw generalnych.
Bernard z Egry zaczerpnat rowniez z Porzekadet bl. Idziego, przepisujac w nowym
ukladzie znaczng czg$¢ VI rozdziatu zbioru, ktéry wspoétczesna krytyka uznaje za
autentyczny.

Doftaczony na koncu kompilacji rozdziat O dwunastu gtupotach nie posiada
zadnego odpowiednika w znanych do tej pory tekstach przypisywanych trzecie-
mu towarzyszowi $w. Franciszka. Nie udalo mi si¢ takze ustali¢ jakiego$ innego
pochodzenia tego dos¢ obszernego logionu. Sama obecnos¢ cytatow biblijnych ani
nawet reminescencji z dziet Ojcéw Kosciota nie musiataby przekresla¢ autorstwa
bl. Idziego, gdyz méglby je znac ze stuchania kazan i ewentualnie z liturgii. Niekto-
re z nich mogtyby by¢ tez dodatkiem redakcyjnym kogos, kto utrwalal na pismie
nauczanie prostego Brata Mniejszego, przekladajac je na jezyk tacinski. Jednakze
stopien nagromadzenia cytatow patrystycznych oraz dodatki z rzymskich klasy-
kéw (Seneka i Owidiusz) wydaja si¢ zbyt trudne do pogodzenia z autentycznym
porzekadlem bt. Idziego.

Takze sama struktura tego logionu, sktadajacego si¢ az z dwunastu elementdw,
wyglada na zbyt skomplikowang w poréwnaniu z porzekadlami znajdujacymi si¢
w opublikowanych do tej pory zbiorach przypisanych mistykowi z Cetony. Powyz-
sze argumenty nie wykluczaja jednak w sposob absolutny pochodzenia tego tekstu
od Idziego, by¢ moze — jak w wigkszosci przypadkéw — za posrednictwem jakie-
go$ redaktora. Dopoki nie zostanie znaleziony inny $wiadek z odmienng atrybucja
dla tego Porzekadta, nie mozna a priori odrzuci¢ autorstwa bl. Idziego z Asyzu, na
ktére wskazuje rubryka pozostawiona przez brata Bernarda z legnickiej kartuzji
Mgki Jezusa Chrystusa.
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BLOGOSEAWIONY IDZI Z ASYZU
W SREDNIOWIECZNEJ KOMPILACJI ZYWOTOW I PORZEKADEL
Z LEGNICKIEJ KARTUZJI MEKI JEZUSA CHRYSTUSA

(Streszczenie)

Trzeci towarzysz w. Franciszka, bl. Idzi z Asyzu (+ 1262), obdarzony nadzwyczajnymi
darami mistycznymi, jest autorem maksym duchowych spisanych po lacinie przez krag jego
ucznidéw i znanych jako Porzekadta (Dicta). Niniejszy artykul analizuje dawny kodeks 11
z Biblioteki Kosciota Sw. Piotra i Pawta w Legnicy, obecnie nalezacy do Biblioteki Uniwersy-
teckiej we Wroctawiu (Akc. 1948/781). Rekopis ten zostat sporzadzony w latach 1481-1483
przez legnickiego kartuza Bernarda z Egry (f 1493) i zawiera wypisy o tematyce francisz-
kanskiej. Wsrod zebranych w nim tekstow znajduje si¢ rowniez kompilacja wypowiedzi
bl. Idziego, oparta o jego zywot z Kroniki XXIV ministrow generalnych, o rozdzial VI Porze-
kadet oraz o niezidentyfikowane dotad Zrédto. Transkrypcji tekstu tacinskiego towarzyszy
ttumaczenie na jezyk polski.

Stowa kluczowe: hagiografia Sredniowieczna, duchowo$¢ franciszkanska, bt. Idzi z Asy-
zu, kodykologia, Bernard z Egry

IL BEATO EGIDIO D’ASSISI
IN UNA COMPILAZIONE MEDIEVALE DELLE VITE E DEI DETT]I,
PROVENIENTE DALLA CERTOSA DELLA PASSIONE
DI GESU CRISTO DI LEGNICA

(Riassunto)

Il terzo compagno di san Francesco d’Assisi, il beato Egidio d’Assisi (1 1262), ebbe stra-
ordinari doni mistici e fu autore di alcune sentenze spirituali, fissate per iscritto in latino da
una cerchia dei suoi seguaci, con il titolo di Dicta. Il presente articolo analizza l'antico codice
11 della Biblioteca dei SS. Pietro e Paolo a Legnica (Liegnitz), ora appartenente alla Biblio-
teca Universitaria di Breslavia (Wroclaw) con la segnatura Akc. 1948/781. Il manoscritto
fu vergato negli anni 1481-1483 dal certosino di Legnica, fra Bernardo da Egra (1 1493)
e contiene estratti di tematica francescana. Tra i testi che lo compongono si trova anche
una compilazione delle sentenze del beato Egidio, basata sulla Vita inclusa nella Cronaca
dei XXIV ministri generali, sul capitolo VI dei Dicta e su una fonte finora non identificata.
La trascrizione del testo latino ¢ seguita dalla traduzione in lingua polacca.

Parole chiave: agiografia medievale, spiritualita francescana, beato Egidio d’Assisi,
codicologia, Bernardo da Egra
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Misje franciszkanskie w Peru na przestrzeni
wiekow - podstawowe informacje

H istoria potudniowoamerykanskich misji braci §w. Franciszka jest zwigzana
z podbojami kultur i ziem zamieszkalych przez Indios, zaréwno na teryto-
rium Imperium Inkéw, jak i na caltym obszarze Ameryki Lacinskiej. Nie znamy
doktadnej daty przybycia pierwszych franciszkanéw do Peru, ale jest prawie pew-
nym, ze stalo si¢ to w polowie lub pod koniec 1531 roku'. Dostepne zZrodla podaja,
ze juz w pierwszej wyprawie majacej na celu podbicie Imperium Inkdéw, przepro-
wadzonej przez Franciszka Pizarro (1531), uczestniczyl brat Marek z Nicei i inni
franciszkanie z pierwszej misji w Meksyku?®.

! Por. J. Heras, Cuatro siglos y medio de presencia franciscana en el Perii, “Cuadernos Fran-
ciscanos” 15 (1982) 57-68. Artykut Herasa postuzyt w tym krétkim opracowaniu jako schemat,
zatem jego struktura jest tutaj odzwierciedlona. A. Tibesar w swojej publikacji przedstawia bar-
dziej szczegdtowa rekonstrukeje historyczng tego wydarzenia, stwierdzajac, ze wraz z bratem
Sebastianem z Benalcdzar przybyli inni wspotbracia z Nikaragui. Czy posrdd nich znajdowat
sie przelozony, brat Marek z Nicei, pozostaje w sferze dyskusji, cho¢ pewna grupa historykéw
przychyla sie do opinii o jego obecnoéci na ziemiach Inkéw juz od 1531 roku. Por. A. Tibesar,
Comienzos de los Franciscanos en el Perti, prologo de V. A. Belaunde, traduccién al espaiol
el P. J. Narvdez Munoz, Iquitos 1991, 26-29.

? Na temat Marka z Nicei i jego dziatalnosci na terenie Peru zobacz: ER. Prada, Los franci-
scanos en la evangelizacion del Perii. Siglo XVI, “Archivo Ibero-Americano” 61 (2001) 575-582;
oraz: . Heras, Aporte do los franciscanos a la evangelizacion en el Perti, Lima 1992, 44-45.
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Poczatki misji i jej historia w XVI wieku

Pomimo badan i poszukiwan w archiwach oraz kronikach zakonnych, doktad-
na data przybycia franciszkanéw na ziemie dzisiejszego Peru nie zostala precyzyj-
nie zdefiniowana. Przypuszcza sie, ze okoto 1528 roku podczas wyprawy Franciszka
Pizarro i Diego de Almagro do Peru, z kierunku Panamy i Nikaragui, ich kapelanem
byt franciszkanin Jan de los Santos’. Ta samg droga udali si¢ w latach 1531-1532
kolejni franciszkanie, wsrdd ktérych miat si¢ réwniez znajdowaé wspomniany wyzej
brat Marek z Nicei — pierwszy przetozony braci w Imperium Inkéw*. W marcu 1534
roku Pizarro ufundowal miasto Cuzco i zezwolil franciszkanom na budowe klaszto-
ru, w tym samym roku powstal takze dom w Santiago de Quito. Rok p6zniej Pizar-
ro zalozyl stolice nowego panstwa, Lime, gdzie w listopadzie tegoz roku powstala
pierwsza $wiatynia franciszkanska pozwalajaca na sprawowanie kultu i zamieszkanie
braci®. Juz weze$niej, bo w 1533 roku, kapitula generalna braci Obserwantéw polecita
stworzenie kustodii zakonnej na tych terenach, ktéra oficjalnie od 1535 roku nazy-
wala sie Kustodig $w. Franciszka w Peru z siedzibg w klasztorze w Quito®. W 1549
roku Zakon zadecydowal o podzieleniu na dwie jednostki Komisariatu Generalne-
go Nowych Indii, ustanawiajac jednego Komisarza dla Nowej Hiszpanii (Meksyk)
ijednego dla Peru - zostal nim o. Franciszek de Vitoria’. W 1550 roku przybyl on do
Limy z liczng ekspedycja braci i juz trzy lata pozniej erygowal Prowincje Dwunastu
Apostoldéw «majaca 15 domoéw, z ktorych 7 miato wsrdd Indian duzg liczbe paratii»®,

3 Por. Heras, Aporte, 44; L.G., Canedo, New data regarding the Origins of the Franciscan
Mission in Peru, 1532-1569, “The Americas” 9 (1953) 316-317. Oprocz imienia nie posiadamy
zadnych innych informacji o tym bracie.

* Por. Heras, Cuatro, 57.

> Por. Tibesar, Comienzos, 29-31.

¢ Por. Prada, Los franciscanos, 582; Heras, Aporte, 45. Quito, a nie Lima, stalo si¢ siedziba
Kustodii ze wzgledu na powstanie Indian. Do stolicy zostala ona przeniesiona w 1550 roku po
zakonczeniu wojen domowych (1544-1548).

7 Por. Heras, Cuatro, 57; Canedo, New data, 318-336. Canedo, nastepnie, opisuje szczego-
towo kwestie Komisariatu Generalnego na terytorium Ameryki Potudniowej oraz dzialalnos¢
o. Franciszka de Vitoria. W drugim artykule podaje do lektury wybrane dokumenty dotyczace
misji peruwianskiej w latach 1532-1569; por. Id., A group of Documents concerning the Fran-
ciscan Mission in Peru, 1532-1569, “The Americas” 9 (1953) 349-358.

8 L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, Krakow 1998, 356.
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a ktdrej pierwszym ministrem prowincjalnym zostat o. Ludwik de Ofia’. Kapitula
generalna z 1565 roku zadecydowala, ze z powodu duzej ekspansji i wzrostu liczby
braci na terytorium Wicekrolestwa Peru, Kustodie Krdlestwa Granady, Quito oraz
Chile beda niezaleznymi od Limy prowincjami zakonnymi'®. W 1595 roku Prowincja
Dwunastu Apostotéw z siedziba w Limie liczyla 391 braci (237 kaptanow, 76 klerykow,
78 braci zakonnych i 24 nowicjuszy) pracujacych w Doctrinas, w wioskach i miej-
scowos$ciach oraz w duzych miastach''. Dobra organizacja i opieka ze strony wladzy
swieckiej zaowocowaly nadzwyczajnym rozprzestrzenieniem si¢ Zakonu i wzrostem
liczebno$ci Braci Mniejszych na ziemiach Inkéw. W niedtugim czasie byla to najlicz-
niejsza grupa zakonna. Po wojnie domowej odwaga braci, takze w kwestiach obrony
Indian przed naduzyciami konkwistadoréw, byta jeszcze bardziej widoczna i owocna,
co doprowadzito, w kilku przypadkach, do przesladowania franciszkanéw, a w kon-
sekwencji do koniecznosci opuszczenia Wicekrdlestwa przez niektdrych braci'.

Franciszkanie peruwianscy w XVII wieku

W XVIiw poczatkach XVII wieku franciszkanie pracowali na obszarach nad-
morskich i gérskich. Od trzeciej dekady stulecia udawali si¢ w pétnocne i pétnocno
-wschodnie rejony w kierunku dzungli amazonskiej, ktére byty prawie nieodkryte
i gdzie nie dotarfa organizacja oraz wtadza kolonialna. W swoich badaniach Heras
okresla XVII wiek jako heroiczny okres misyjny Prowincji Dwunastu Apostotéw
i stwierdza, ze dzigki pracy misjonarzy i kaptanéw bylo mozliwe przeksztalcenie
Peru zauwazalne do dzisiaj". Juz w 1626 roku o. Grzegorz de Bolivar z Prowincji
peruwianskiej przedstawil, w niewiele wcze$niej powstalej Kongregacji Rozkrzewia-
nia Wiary (Congregatio de Propaganda Fide — 1622), interesujacy projekt aktywizacji
misyjnej, ktéry przewidywal, by jedna trzecia seminarzystéw wyswiecanych dla Indios
rzeczywiscie udawala si¢ w nowe tereny. Ta propozycja wyprzedzala i zapowiadala

® Por. Heras, Aporte, 45; Prada, Los franciscanos, 584-585.

10 Por. Heras, Aporte, 46-48.

' Por. Prada, Los franciscanos, 583.

12 Por. Heras, Aporte, 48.

3 «La Provincia de los Doce Apdstoles fue en sus dos primeros siglos de existencia emi-
nente misionera. Es una verdad innegable e histérica que a los sacerdotes y misioneros se debe
la trasformacion del Pert actual»; tamze, 54.
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powstanie Kolegiéw Misyjnych'. Pierwsze wyprawy w 1631 roku kierowaly sie w lasy
Huallaga, gdzie zyto wiele plemion, nastepnie od 1635 roku wyruszano w strone dolin
Paucartambo i Chanchamayo, a w 1637 roku na tereny Perené, gdzie ojcowie Hiero-
nim Jiménez i Cristobal Larios poniesli, jako pierwsi franciszkanie na terytorium Peru,
$mier¢ meczenska z rak plemienia Ashaninka'®. Kolejne podréze misyjne na potnoc
kraju odbyty si¢ w 1638 i w 1641 roku. Ta ostatnia do Ucayli zakonczyla si¢ meczen-
stwem trzech kolejnych braci'®. W latach 1657-1667 franciszkanie wysylali liczne eks-
pedycje, znacznie rozszerzajac w latach 1663-1687 zasigg misji i liczbe Indian, ktérym
gloszono Ewangelie. W 1687 roku po raz kolejny bracia udali si¢ do rejonu Ucayli, by
zalozy¢ tam misje, ale takze ta wyprawa zakonczyla si¢ $miercig wystannikéw'”. Wiek
XVII byt dla franciszkanéw peruwianskich czasem chwaly, ale i ofiary z Zycia wielu
z nich. Martyrologium misyjne z potowy XVIII wieku podaje 129 imion braci, ktérzy
poniesli $mier¢ z rak réznych plemion amazonskich'®. Owoce podjetej pracy i poswie-
cenia zakonnikow zaczely by¢ widoczne dopiero w kolejnym stuleciu.

Misja peruwianska w wieku XVIII

Sytuacja Zakonu w Peru w XVIII wieku odzwierciedlala sytuacje wszystkich
zakonnikéw tamtego stulecia. Od poczatku stulecia zauwazalne stalo si¢ oslabie-
nie ducha apostolskiego, zmniejszanie sie liczby braci, skupienie na prowadzeniu
bractw i Trzeciego Zakonu, skierowanie si¢ ku aktywnos$ci akademickiej na uni-
wersytetach i w seminariach itp. Zahamowaniu ulegla praca misyjna, skupiono
sie natomiast na duszpasterstwie w parafiach i Doctrinas. Ogdlnie zycie w klasz-
torach na poczatku XVIII w., jak stwierdza to Heras, bylo relatywnie fatwe i raczej

" Por. ibidem.

!5 Por. Heras, Cuatro, 58; zob. takze: Y. Leveratto, /I totem del Tambo, simbolo della cul-
tura Ashaninka, w: Esplorazioni in America del Sud 2006-2011, [b.m.] 2012, 17-22, https://
books.google.it/books?id=NtmzBgA AQBA]&printsec=frontcover&hl=it&source=gbs_ge_sum-
mary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false, [11.12.2022].

16 Por. Heras, Cuatro, 59.

17 Por. Id., Aporte, 55-56.

18 Por. Iriarte, Historia, 356. L. Iriarte podaje nieco inne daty, gdy chodzi o meczenstwo
pierwszych braci na ziemiach Inkéw, w poréwnaniu do badan i informacji J. Herasa zawartych
w jego publikacjach z 1982 1 1992 roku.
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wypoczynkowe'. Zalozenie Kolegium Propaganda Fide w Ocopa w 1725 roku przez
brata Franciszka de San José, doswiadczonego misjonarza ze srodkowej czesci peru-
wianskiej dzungli, dato nowy impuls i witalno$¢ misjom franciszkanskim. W tym
os$rodku, znajdujacym si¢ niedaleko od wschodnich terenéw misyjnych w Peru,
formowali sie bracia do postugi i stad wyruszaly kolejne wyprawy, poczawszy od
1726 roku. W 1757 r. miafa miejsce ekspedycja w rejony Manoa, Aguaitia, Pichis
i Ucayali, ktdra zostala przeprowadzona z ogromnym poswigceniem i ze stratami
w ludziach. W latach 1763-1766 zginelo 17 misjonarzy i nawrdconych na chrze-
Scijanstwo®. Wraz z gloszeniem Ewangelii podréze misyjne pozwalaly na poznanie
geografii tych ziem i wyrysowanie pierwszych map Amazonii peruwianskiej. Bracia
uczyli sie nowych dialektow, pisali stowniki i gramatyki lokalnych narzeczy, opisy-
wali szczegélowo nowe plemiona i ich zycie?'. Po usunieciu jezuitéw w 1767 roku
i po pierwszych przestankach reformy Zzycia zakonnego, poczawszy od 1772 roku,
dostrzega si¢ pozytywna reakcje braci i odnowe zaangazowania spotecznego oraz
ducha franciszkanskiego w prowincjach. Takze misje Kolegium z Ocopa, z powodu
wygnania jezuitéw, poczawszy od 1802 roku, znacznie rozszerzyly zasieg apostola-
tu. W 1790 roku prowincja Dwunastu Apostolow liczyta 366 braci, do czego nalezy
dodac¢ niewiele mniejsza liczbe zakonnikéw Prowincji §w. Antoniego w Charcas?.

Przemiany spoleczne w Peru i franciszkanie w XIX wieku

Na poczatku XIX wieku Zakon w Peru posiadat dwie prowincje z 44 klasztorami
i licznymi misjami oraz kolegia misyjne w Ocopa i w Moquengua niezalezne od pro-
wingcji zakonnych. Liczba braci ksztaltowata si¢ okolo 550 i byli oni najliczniejszym
zakonem na tych ziemiach®. Wszystko to zmienito si¢ od 1821 roku, kiedy Peru uzy-
skalo niepodlegtos¢. Prawo nowego liberalnego panstwa zakazywalo wstgpowania
do zakondw, a istniejace klasztory zamykano. W 1824 roku dwa wyzej wspomniane

¥ «...lo ordinario y mds comun fue que en los conventos se llevara una vida relativamente
facil y descansada»; Heras, Aporte, 64.

2 Por. Heras, Cuatro, 59-60; Id., Aporte, 65-66.

2l Por. tamze, 66.

22 Por. tamze, 64-66; J. Heras, Restauracion y actividades de los franciscanos del Peri a par-
tir del siglo XIX, “Archivo Ibero-Americano” 57 (1997) 264.

# Por. Id., Aporte, 71.
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centra misyjne zostaly zlikwidowane, a w 1826 roku dekret odnoszacy sie do refor-
my zakonnikéw pozbawil ich débr materialnych, zniést zarzad zakonny, poddajac
braci pod jurysdykcje biskupdw i nakazywal, by w zadnej miejscowosci nie byto
dwdch klasztoréw tego samego zakonu®. W wyniku egzekwowania nowych praw
w Prowincji Dwunastu Apostoléw z 24 klasztoréw juz w 1825 roku pozostaty 3 lub
4. Ten sam los spotkat Prowincje¢ $w. Antoniego, a misje w Amazonii peruwianskiej
po 1824 roku zostaly praktycznie zarzucone®. Po normalizacji stosunkéw dyploma-
tycznych pomiedzy Peru a Stolicg Apostolska w 1834 roku, powoli odnawialo si¢ zycie
zakonne i aktywno$¢ misyjna. Juz w 1836 roku na nowo otwarto Kolegium w Ocopa
i franciszkanie po latach powrdcili na tereny misyjne w lasy amazonskie*. Od polowy
XIX wieku otwierano sukcesywnie kolejne domy franciszkanskie w miastach i mniej-
szych osrodkach, gdzie zakonnicy prowadzili misje ludowe, propagowali kult maryjny
i dbali 0 pobozno$¢ wiernych, nauczali katechizmu i reaktywowali istnienie Trzecie-
go Zakonu, ktéry wspomagat ich w apostolacie””. Po okresie trudnosci i konfliktow
z panstwem peruwianskim franciszkanie ponownie mogli prowadzi¢ swoje dzieto,
odnawiajgc duchowos¢ i przezywajac wewnetrzng reforme?.

Franciszkanie w Peru w XX wieku - podstawowe dane

Na poczatku XX wieku sytuacja misji franciszkanskich ulegta zmianie, gdyz
obszar laséw tropikalnych zostal podzielony na trzy prefektury apostolskie, roz-
dzielone na zakony franciszkanéw, dominikanéw i augustianéw. Dzigki temu cig-
zar misji w dzungli, do XVII wieku spoczywajacy przede wszystkim na braciach
z Ocopa, zostal zdjety z jednej tylko rodziny zakonnej.

# Por. Id., Restauracion, 265.

» Por. Id., Aporte, 72. Heras w swoim opracowaniu z 1997 r. szczegélowo opisuje proble-
matyke tych lat; zob. Heras, Restauracién, 266-273.

* Por. Id., Cuatro, 60-61; 1d., Aporte, 75-77; 1d., Restauracién, 276-280.

¥ Por. Id., Aporte, 73-74; 1d., Restauracién, 273-276.

2 «Tal es el caso — dice el jesuita Klaiber — de la Orden franciscana, que experimento un
impulso revitalizante mucho tiempo antes de las 6rdenes tradicionales, y por este motivo también
fue la orden misionera mas importante en el Pert durante el siglo XIX... En todas las ciudades
donde radicaban, los franciscanos desempefaron un papel fundamental en el renacimiento religio-
so que experimentd la sociedad peruana después de la Independencia»; Heras, Restauracién, 284.

190



Misje franciszkanskie w Peru na przestrzeni wiekéw — podstawowe informacje

W 1907 roku zawieszono kolegia misyjne, ktére byly niezalezne od prowincji
zakonnej, i stworzono z nich nowa Prowincje¢ Misyjng $w. Franciszka Solano®.
Liczy ona obecnie 18 klasztoréw i 62 braci®.

Prowincja Dwunastu Apostotéw po 1907 roku odnowila sie, zwigkszyla liczbe
braci i otworzyla nowe klasztory i domy formacyjne. Praca braci skoncentrowata
sie na duszpasterstwie parafialnym, wspotpracy z diecezjami oraz dziatalnosci edu-
kacyjnej i spotecznej. Prowincja $w. Franciszka Solano na terenach Ucayali konty-
nuowala typowa prace misyjna na terenie Peru, przygotowujac nowych misjonarzy
i wspotpracujac z lokalnymi ordynariuszami. Od 1973 roku posiadata tez swo-
ja Kustodie w Hiszpanii*'. Wedlug danych statystycznych 110 braci pracuje w 23
klasztorach i domach filialnych*.

Oprécz tych dwoch Prowingji istnialy w Peru domy Braci Mniejszych innych
jurysdykeji zakonnych, jak Kustodia i Komisariat braci kanadyjskich czy Komisa-
riat braci wloskich z Sycylii*. Nalezy tez wspomnie¢ o obecnosci rodzin zenskich
Drugiego Zakonu (Klaryski Kapucynki Koncepcjonistki Franciszkanki, Ubogie
Siostry $w. Klary), Instytutow Tercjarzy Franciszkanskich oraz Franciszkanskiego
Zakonu Swieckich*.

W 1948 roku do Peru przybyli Kapucyni z Prowincji Genuenskiej i zatozyli
misje, ktéra od grudnia 2004 roku jest obecnie niezalezng Prowincja z 11 klaszto-
rami (8 w Peru i 3 w Boliwii), i liczaca ponad 80 braci®.

Krakowska Prowincja Franciszkanéw - Braci Mniejszych Konwentualnych -
w listopadzie 1988 roku wystata do Peru dwdch pierwszych zakonnikéw. Misja
w Pariacoto zostala oficjalnie otwarta 30 sierpnia 1989 roku w dniu uroczystosci
$w. Rozy z Limy - patronki Peru. Kilka miesi¢cy pdzniej — w grudniu, do wspélno-
ty misyjnej dotaczyt trzeci wspdtbrat®*. W tym okresie toczyta si¢ wojna domowa,

» Por. Heras, Aporte, 77; 1d., Cuatro, 66-67; https://sanfranciscosolano.com.pe/.

30 Por. Statistica OFM, “Acta Ordinis Fratrum Minorum” 141 (2022) 170.

Por. https://franciscanos.pe/.

32 Por. Statistica OFM, “Acta Ordinis Fratrum Minorum” 141 (2022) 170.

# Por. Id., Aporte, 81-82.

Por. tamze, 82-84; https://ofmvocaciones.wordpress.com/clarisas-hermanas-pobres/;
https://www.capuchinosperu.org/quienes-somos/hermanas-capuchinas/.

* Por. Podstawowe informacje o historii i dzialalnosci od przybycia do dzi$ Braci Kapucy-
néw w Peru sg dostepne na stronie internetowej: Hermanos Franciscanos Capuchinos, Provincia
del Pert, http://www.capuchinosperu.org/content/view/30/40/, [11.12.2022]

3 Por. Z. Gogola, Dziatalnos¢ misyjna Braci Mniejszych Konwentualnych w Peru, Krakéw 2001.
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ktéra prowadzit ,,Swietlisty szlak”, organizacja maoistowska?. Praca duszpasterska,
charytatywna i pedagogiczna franciszkanéw byly postrzegane przez lewicowych
terrorystow za niebezpieczne dla rewolucji w Peru, z tego powodu dnia 9 sierp-
nia 1991 roku partyzanci zamordowali o. Zbigniewa Strzalkowskiego i 0. Michala
Tomaszka w Pariacoto®. Ich beatyfikacja miata miejsce w Chimbote w grudniu
2015 roku®. Delegatura prowincjalna liczy dzisiaj 14 braci z Polski i Peru, pracu-
jacych w 4 klasztorach (Chimbote, Lima, Pariacoto, Trujillo).

Misje hiszpanskiej prowincji TOR w Peru rozpoczely si¢ w 1961 roku. Dnia
13 grudnia pierwszych 7 braci przybylo do Limy*, a 15 grudnia papiez $w. Jan XXIII
mianowat 0. Damiana Nicolau Roig TOR, administratorem apostolskim nowej prafatu-
ry Huamachuco, ktdrej zostal pierwszym biskupem w 1963 roku*'. Komisariat Peru jest
zalezny od Prowingji Zakonnej Niepokalanego Pocze¢cia TOR w Hiszpanii. Obecnie ist-
niejg trzy klasztory: Limie, Trujillo i Huamachuco, ktére jest prataturg terytorialng TOR.
Biskup w Huamachuco jest zakonnikiem TOR, oprocz niego pracuje tam 12 braci*.

Przypuszczalna obecnos¢ Braci Konwentualnych
na ziemiach Inkéw w XVI wieku

Wiadomosci na temat obecnosci Braci Mniejszych Konwentualnych na terenie
Ameryki Lacinskiej w XVI wieku sg bardzo skromne. Problemy prowincji konwen-
tualnych w Hiszpanii i w Portugalii, krélestwach-protagonistach konkwisty, i tym
samym podrozy misjonarzy w strong nowo odkrytego kontynentu w burzliwych

7 Por. W. Bar, Na krwawym szlaku. Sendero Luminoso - przesladowca, Lublin 1999.

3% Por. J. Bar, J. Wysoczanski, Znak mitosci w Peru. O Zyciu dwéch misjonarzy francisz-
katniskich w Peru i ich meczenstwie, Krakow 2001; W. Bar, Studzy Bozy Zbigniew Strzatkowski
i Michat Tomaszek. Meczennicy z Peru (+1991), Krakéw 2001; D. Mazurek, Franciszkatiscy
Studzy Bozy: o. Zbigniew Strzatkowski i 0. Michat Tomaszek, swiadkami Chrystusa w peruwian-
skich Andach, “W Nurcie franciszkanskim” 13 (2004) 271-294; Id., Ser misionero quiere decir
ser mdrtir, “Decires” 1 (2009) 77-101. Id., El rostro mdrtir de la Iglesia latinoamericana. Caso
de los franciscanos conventuales en el Perti, “Spiritus” No. 228 (2017), 98-110.

¥ Por. https://martiresdelperu.org/.

40 Por. Res missionarie, “Analecta TOR” 29 (1961) 430.

41 Por. B. Nicolau, Stato attuale delle nostre Missioni e adattamento del capitolo XXV delle
nostre Costituzioni alle necessita e alle condizioni odierne, “Analecta TOR” 33 (1965) 414-415.

2 Informacje przekazane bezposrednio przez Sekretarza Prowingji hiszpanskiej TOR.
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latach pierwszych trzech dekad XVT stulecia, a takze dominacja rodziny Obser-
wanckiej na tych terenach, a w konsekwencji na terenach Nowego Swiata oraz zakaz
przybywania na obszar Ameryki Lacinskiej braci konwentualnych* przyczynily si¢
zaréwno do nielicznej ich obecnosci, jak i do prawie catkowitego braku informacji

i dokumentacji historycznej*. Historycy franciszkanscy mowia wylacznie o ,,ewan-

245

gelizacji Obserwanckiej”*, a od 1530 roku zakonnicy udajacy si¢ na misje mogli

pochodzi¢ jedynie z Hiszpanii czy z Portugalii*® lub musieli posiada¢ pozwolenie
panujacych w tamtym okresie krélow.

Istnieja, mimo to, dwie bardzo krotkie wiadomosci w relacji do obecnosci bra-
ci konwentualnych na terytorium Ameryki Lacinskiej, z ktoérych jedna wymienia
Prowincj¢ w Peru. Valentin Redondo przytacza z kart Regesta Ordinis zapisy z 1577
iz 1582 roku moéwigce o tej kwestii: «Die 24 dicti mensis [februarii] creatus et insti-
tutus fuit provincialis Indiarum novarum Reverendus pater Magister Bernardinus
Silva Lusitanus»*”. W 1577 roku w Hiszpanii i w Portugalii na mocy dokumentéw
papieza Piusa V zniknely nominalnie prowincje konwentualne. Nie dziwi zatem
fakt, ze Portugalczyk Bernard Silva zostal mianowany prowincjatem zamorskiej
Prowingji, tym bardziej, ze dzien wczedniej w tych samych Regesta pojawia sig¢

# «Abrieron la marcha los franciscanos, tanto en la evangelizacion de las Antillas (1493)
come del Continente; y fueron ellos quienes llevaron el mayor peso; pero se les prohibi6 la
entrada en América a los Conventuales y la Tercera Orden Regular»; Instituto Teoldgico de
Vida Religiosa, Gracia y desgracia de la evangelizacion de América. El Quinto Centenario de los
religiosos, Madrid 1992, 196.

* Por. V. Redondo, La presenza dei Francescani Minori Conventuali nelle «Nuove Indie»,
“Commentarium Ordinis Fratrum Minorum Conventualium” 89 (1992) 297-299.

# «...esta rama de la “Conventualidad” ..., nos interesa poco, porque en Hispanoaméri-
ca jamas tuvieron organizacion alguna; cuando aparece alguno de esta denominacion, se trata
o de individuos errantes o de recién pasados a la Observancia. En consecuencia, las misiones
franciscanas de América estuvieron hasta 1517 bajo la direccion de los vicarios generales de la
Observancia, de la familia ultramontana. A partir de aquella fecha, desaparecidos tale vicarios,
la jurisdiccién de los franciscanos de América fue ejercida por los ministros generales de la
Orden»; L.G. Canedo, Evangelizacion y Conquista. Experiencia franciscana en Hispano-améri-
ca, México 1977, 25.

6 «W pierwszych dziesigtkach lat ewangelizacji Ameryki pojawia sie wielu obserwantéw
holenderskich, francuskich i wloskich przy boku Hiszpanéw. Pozniej krélewska decyzja z roku
1530 zamkneta bramy jakiemukolwiek zakonnikowi innej narodowosci, jesli weze$niej nie otrzy-
mal pozwolenia od przelozonych hiszpanskich»; Iriarte, Historia, 327.

¥ Redondo, La presenza, 315-317.
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informacja: «Die 23 dicti mensis [februarii] creatus fuit pater conventus Maltae
Magister Bernardinus Silva Lusitanus»*®. Reasumujac: obecna jest nazwa prowin-
cji — Nowe Indie, imie jej prowincjala i jego kwalifikacja naukowa - Bernard Silva
Portugalczyk, Mistrz teologii, oraz rezydencja — Malta.

Odnosnie do Prowincji w Peru wiadomosci sa jeszcze bardziej skape, gdyz
Regesta w notce z 1582 roku tak przekazuja: «Provincia Perd. Die 13 decembris
1582 fratri Pedro Hernandez Civitatis (Chile) Provincia Pert conceditur transitus
in Hispaniam, ut sororis suae orphanae ob parentum mortem salutem ac sororem
curare valeat»*. Wydaje si¢ wiec, Ze istniala prowincja zakonna konwentualnych
na ziemiach Inkéw, ktorej czlonkiem byt brat Piotr Hernandez. Redondo przytacza
nastepnie dlugi fragment z publikacji Tibesara, ktéry to na podstawie dwoch krot-
kich listéw z dworu krolewskiego przypuszcza istnienie prowingji franciszkanskiej
na tych terenach przed 1553 rokiem. Wtedy, jak wczesniej wspomniano, w Limie
miata miejsce pierwsza kapituta prowincjalna misjonarzy z rodziny Obserwan-
tow. Pierwszy dokument pochodzi z 1550 roku, jest zaadresowany do prowincja-
ta franciszkanskiego w Peru i nakazuje wysylanie braci w celu ksztalcenia Indios.
Drugi, z 4 wrzesénia 1551 roku, wystany do tego samego prowincjala, przekazuje:
«...w tych Prowincjach Peru jest rozsadna liczba zakonnikdéw, a staramy sie ciagle,
by wysyta¢ wigcej»*°.

Prowincja peruwianska wspominana jest, ale bez zadnej dodatkowej informa-
cji (tylko jej nazwa), w kolejnych Regesta Ordinis generatéw Ewangelisty Pellei
(1587-1590), Franciszka Bonfigli (1590-1591), Ludwika Albuzzi (1591-1592), bra-
kuje natomiast wzmianki w Regesta wczesniejszego generala Klemensa Bontadosi
(1584-1586), a znika catkowicie od 1593 roku (Regesta generala Filipa Gesualdi,
1593-1602)".

Te ubogie informacje pozwalaja jednak na otwarcie poszukiwan i badan histo-
rycznych w celu doprecyzowania kwestii konwentualnej na terenie Imperium Inkéw.
Bracia konwentualni mogli uczestniczy¢ w oficjalnych spedycjach do Nowego Swia-
ta po przejsciu lub po wcieleniu w szeregi Obserwancji. Bytoby bardzo interesujace

4 Tamze, 317.

4 Tamze, 317.

50 Tamze, 317. Por. Tibesar, Comienzos, 50.

51 Por. G. Odoardi, Le missioni dei Frati Minori Conventuali nel corso dei secoli, w: Costa
E (red.) Impegno ecclesiale dei Frati Minori Conventuali nella cultura ieri e oggi (1209-1997),
Roma 1998, 528.
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przesledzi¢ ich rozmieszczenie i dziatalnos$¢. Redondo, na konicu swojego opraco-
wania, przedstawia takze hipoteze przybycia i pobytu w Ameryce Lacinskiej Kon-
wentualnych poza oficjalnymi podrézami i kontrolg rodziny Obserwanckiej™.

Wachlarz dzialalnosci franciszkanéw na terytorium Imperium
Inkow w pierwszym wieku istnienia misji

Nawracanie Indios na terenach Peru zasadniczo przebiegalo w dwdch etapach.
Pierwszy z nich - etap heroiczny - jak nazwat go Heras, charakteryzowata niewiel-
ka liczba misjonarzy wobec wielu problemdéw natury zewnetrznej i organizacyjnej.
Pierwsza grupa franciszkanéw, ktora przybyta z Meksyku, rozpoczela swoja pra-
ce od poznawania i nauki miejscowego jezyka (keczua), starajac si¢ przystosowac
i aplikowaé metody misyjne, uzywane juz wczesniej w Meksyku. Byl to réwniez
czas podbojow konkwistadoréw i wojen domowych (1544-1548). Dopiero po ich
ustaniu praca duszpasterska mogta przebiega¢ z relatywnym spokojem. Drugi etap
— etap misyjny — rozpoczyna si¢ od I. Synodu w Limie w 1551 roku, na ktérym
zostaly okreslone podstawowe normy i zasady nawracania miejscowej ludnosci*.

Misje tworzone przez zakony, ktére przyjmowaly na siebie trud wysylania
zakonnikow i wysilek materialny, nie byly jednakowymi i identycznymi instytu-
cjami. Ewangelizacja koncentrowala sie przede wszystkim w tzw. Doctrinas. Nazwa
ta oznaczala parafi¢ utworzong dla Indios, by odrdznic ja od parafii hiszpanskich>.
Franciszkanie zakladali parafie ztozone wylacznie z Inkéw, a ich administracja
koscielna na poczatku byta niezalezna od biskupéw miejsca na podstawie interpre-
tacji bulli papieza Hadriana VI Omnimoda z 1522 roku oraz przywilejow wydanych
dla zakonnikéw. Byto to przedmiotem sporéw z biskupami, szczegélnie po postano-
wieniach Soboru Trydenckiego (1564), gdyz zakonnicy twierdzili, ze tworzyli para-
tie tubylcze i przebywali tam jako misjonarze, a nie jako proboszczowie®. Kolejne
dwa Synody w Limie, w 1567 i w 1583 roku, ostatecznie okreslily i zdefiniowaly
organizacj¢ Doctrinas, tak na plaszczyznie prawnej i materialnej, jak i duchowe;

*2 Por. Redondo, La presenza, 327.

* Por. Heras, Las doctrinas franciscanas en el Perti colonial, “Archivo Ibero-Americano” 50
(1990) 693; Heras, Cuatro, 57.

54 Por. Id., Las doctrinas, 694.

* Por. Id., Aporte, 48.
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oraz duszpasterskiej*®. Franciszkanie w Peru od konca XVI wieku dostosowywa-
li sie powoli do zalecen synodalnych i stopniowo opuszczali placowki, w ktérych
proboszczami zostawali ksieza diecezjalni wywodzacy sie juz z miejscowej ludno-
$ci, lub pozostawali w Doctrinas jako proboszczowie zgodnie z autoryzacjg papieza
Piusa V zawartg w brewe z dnia 24 marca 1567 roku”’.

Synody w Limie zajmowaly si¢ takze kwestiag metody misyjnej. Franciszkanie
w swoich Doctrinas bazowali na sposobach pracy wspolbraci w Meksyku. Celem
nie bylo jedynie nawrdcenie Indian na wiare katolicka, ale integrowanie jej z kultura
miejsca®®. Zakonnicy poprzez osobiste $wiadectwo, ojcowskie podejscie i uczucie,
pokorne gloszenie Ewangelii i pigkne sprawowanie liturgii oraz przy niezwyktej
pomocy muzyki i §piewu wplywali na Indios, prowadzac ich do poznawania i przyj-
mowania prawd wiary chrzescijanskiej*®. Kazdy misjonarz franciszkanski, zanim
rozpoczal postuge, musial zda¢ egzamin, przed wyznaczong przez przetozonych
komisja, obejmujacy szafowanie sakramentéw oraz znajomos$¢ teologii i jezyka
ludnosci, do ktérej sie udawal®. Bracia §w. Franciszka ktadli szczegdlny nacisk na
nauczenie si¢ jezyka keczua i postuge $§piewem oraz muzyka, gdyz Inkowie posia-
dali naturalng predyspozycje i talenty muzyczne, przez co byli bardzo wyczuleni
na $piew. Powstalo wiele piesni w jezyku keczua o tresciach doktrynalnych, prze-
kazujacych prawdy wiary, ktére w ten sposob byly lepiej przyswajane przez Indios®'.
Uroczyste sprawowanie liturgii, tafice, procesje i piewy pomagaly w przyjmowaniu
wiary i przezywaniu jej przez lud. Jednym z najbardziej owocnych sposobéw ewan-
gelizacji stal si¢ kult Matki Bozej, dodatkowo cieszyt si¢ on najlepszym przyjeciem
i zaangazowaniem ze strony Inkéw. Byt on naturalnie rozszerzany i propagowany
przez franciszkanow, gdyz byl i pozostaje jednym z kardynalnych punktéw wtas-
nego charyzmatu®.

¢ Por. Id., Las doctrinas, 694-695.

*7 Por. tamze, 694.
Por. Prada, Los franciscanos, 593; Tibesar, Comienzos, 109-112.
Por. Heras, Las doctrinas, 700.
Por. Id., Cuatro, 61. Méwig o tym takze w pigtym rozdziale Konstytucje Prowincji Dwu-
nastu Apostotéw w Limie z 1580 roku. Numery 29-33 podaja braciom szczegélowe wskazania
zachowania si¢ w Docrtinas, z naciskiem na dobre poznanie jezyka i idioméw keczua (nr 33);
por. Prada, Los franciscanos, 594-596.

¢t Por. Heras, Cuatro, 61; 1d., Aporte, 48-49.

¢ Por. Tibesar, Comienzos, 113-114.
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Synowie §wietego z Asyzu obstugiwali miejscowe paratie (Doctrinas) do potowy
XVIII wieku, kiedy to wszystkie zostaly przekazane klerowi diecezjalnemu. Ale juz
w 1580 roku Komisarz Generalny Peru, ojciec Hieronim de Villcarrillo, nakazal,
by bracia pozostawili Doctrinas i wrocili do klasztoréw. Polecenie to zostalo odwo-
tane przez wladze Wicekrolestwa Peru i przez samego Filipa II na prosby Indios®.
Wedlug Tibesara franciszkanie do konca 1598 roku obstugiwali 59 Doctrinas z licz-
ba 118 883 wiernych, co stanowilo okoto 10% populacji tubylczej w tamtym czasie®.

Franciszkanie brali udzial w budowaniu kosciota hierarchicznego w Peru,
w jego poczatkach i nie tylko. Na przestrzeni pierwszych wiekéw obecnosci byto
wielu braci, ktérzy zostali wyniesieni do godnosci biskupiej i pracowali nie tylko
na terenach ziem Inkdw, ale takze w innych krajach Ameryki Lacinskiej (Chile,
Paragwaj, Meksyk, Kolumbia). Dzigki nim réwniez franciszkanski duch misyjny
i metoda spotkania z kultura miejscowa mogly si¢ rozwijac i przynosi¢ owoce®.
Bracia przybyli do Ameryki, by poprzez gloszenie Ewangelii doprowadzi¢ do zba-
wienia jak najwigksza liczbe 0sob. Aby dokona¢ tego nie postugiwali sie wylacznie
studiami nad ludnoscia, lecz duchowoscia, mitoscia i gorliwoscia w stuzbie Bogu
i bliznim, a takze oddaniem i poswieceniem dla Indios. Na kartach kronik klasz-
toréw, w relacjach z wizytacji, w listach zwierzchnikéw koscielnych i $wieckich
odnajdujemy $wiadectwo codziennej $wigtodci wraz z jej heroicznymi wyrazami
w meczenstwie i w zwyklej stuzbie do ostatnich dni®. Najbardziej znanym przy-

8 Por. Heras Aporte, 50. Przyklad takiej sytuacji opisuje rowniez Tibesar w swojej ksiazce.
Juz w 1598 roku proszono, by bracia pozostali w tubylczych paratiach, podajac pig¢ powoddw:
1. Franciszkanie buduja koscioty i dbaja o nie, tak ze miejscowi maja odpowiednie miejsce
kultu; 2. Bracia przybywaja sami, bez rodzin, ktére wykorzystuja Indios; nie handluja z nimi,
a zajmuja sie jedynie nauczaniem wiary i pomocg ubogim oraz potrzebujacym; 3. Bracia nie
pobieraja optat za $luby i pogrzeby, ale przyjmuja to, co sami Indios dobrowolnie ofiaruja.
Wigkszos¢ pieniedzy przeznaczajg na ornamenty i szaty liturgiczne; 4. Bracia rozdzielaja dobra
potrzebujacym, sierotom, osoba starszym i chorym w miejscowosci; 5. Franciszkanie sg ludz-
mi poboznymi i gorliwymi, nauczajac kocha¢ wiare $wieta; por. Tibesar, Comienzos, 119-120.

¢ Por. Tibesar, Comienzos, 121; Prada, Los franciscanos, 603. Heras w swoim artykule przy-
tacza relacje kronikarza Huaman Poma de Ayala: «Los Reverendos Padres de la Orden de San
Francisco...son amados y protegidos en todo el mundo y honrados en el cielo. Con su amor y
bondad, ellos atraen a todos, ricos y pobres igualmente, pero en forma especial a los indios»;
Heras, Las doctrinas, 720.

¢ Por. Heras, Cuatro, 62; 1d., Aporte, 53.

% Por. Id., Cuatro, 63-64.
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kiadem takiej postawy i pracy na ziemiach Inkéw jest $w. Franciszek Solano, kto-
ry przybyt do Peru w 1590 roku, stajac si¢ apostotem tego kraju oraz Argentyny.
Zakonczyl swoje zycie w Limie 14 lipca 1610 roku®’.

Franciszkanie byli aktywni takze w kwestiach spotecznych, broniac jej miesz-
kancédw od samego poczatku obecnosci na ziemiach Inkéw, wystepujac przeciw
pogwalcaniu ich praw, nieludzkiemu traktowaniu i wykorzystywaniu, nieuzasad-
nionym mordom i wszelkim formom naduzy¢ ze strony konkwistadoréw. Pierwszy
konflikt na tym tle miat miejsce juz w 1533 roku pomiedzy Franciszkiem Pizarro
i bratem Markiem z Nicei®®. Bracia wysylali czgsto listy do dworu hiszpanskiego,
opisujac te wydarzenia i przypominajac podstawowy cel przybycia oraz pobytu na
nowo odkrytych ziemiach, tj. ewangelizacj¢. Ponadto franciszkanie bronili tubyl-
cow w kwestiach podatkowych i zobowigzan wobec korony, podnosili problem
sprawiedliwej zaplaty za prace i godzin jej trwania®. Jak na terenie calej Ameryki
Lacinskiej, tak tez w Peru, zakonnicy zakladali miejscowosci i miasta, budowali
akwedukty, ulepszali czy wprowadzali uprawy rolnicze, dbali o zdrowie miejsco-
wej ludnosci i budowali szpitale, tworzyli mate manufaktury (przede wszystkim
tekstylne), ktére zapewnialy utrzymanie i dzieki ktérym mozliwe bylo placenie
podatkow. I to wszystko do tego stopnia, ze wizytujacy Doctrinas i powstale wokot
nich osady mygleli, Ze bracia po$wigcajg wiecej czasu na promocje materialng Indios
niz na aspekty duchowe’.

Cho¢ synowie $§w. Franciszka nie przybyli do Nowych Indii, by studiowac¢ arche-
ologie, antropologie czy jezyki, to przyczynili si¢ do rozwoju kultury, literatury,
nauki i sztuki na terenach Peru. Byli obecni przy powstawaniu pierwszych szkoét
i uniwersytetéw. Wyktadali na nich, uczac teologii i sztuk wyzwolonych, jak miato
to miejsce w klasztorze §w. Bonawentury w Gwadelupie czy w klasztorze Rekolek-
tow w Limie. Przygotowywali gramatyki i stowniki jezyka keczua, katechizmy oraz
rytualy w tym jezyku, poznawali geografie, historig¢ i etnografi¢ ziem Inkéw oraz
ich kulture, przekazujac swojg wiedz¢ w kronikach i traktatach. Tworzyli muzyke
i pie$ni, poezje i literature religijna. Architektura kosciotow i klasztoréw francisz-
kanskich, ktéra przetrwata do dzisiaj, oraz malowidta i freski sg $wiadkami petnego

¢ Por. Id., Aporte, 58-59.
Por. Prada, Los franciscanos, 575.
% Por. Heras, Aporte, 60-61.
Por. Heras, Cuatro, 65; Tibesar, Comienzos, 115-116.
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zaangazowania si¢ w tworzenie i ubogacenie juz istniejacej kultury Inkéw na tych
terenach”.

Ten bardzo krotki zarys obecnosci i aktywnosci franciszkanskiej w na teryto-
rium Imperium Inkéw juz u§wiadamia nam ogrom pracy, jaka bracia wykonali
dla tamtejszej ludnosci, wykraczajac poza sfere jedynie duchowsa i duszpasterska.
Odpowiedz ze strony Indian na apostolat franciszkanski byta i nadal pozostaje bar-
dzo aktywna i pozytywna, co winno motywowac do dalszego wysitku dla dobra
potomkow Inkdw.

MISJE FRANCISZKANSKIE W PERU NA PRZESTRZENI WIEKOW -
PODSTAWOWE INFORMACJE

(Streszczenie)

Niniejsze opracowanie przedstawia w skrdcie histori¢ misji i pracy franciszkandéw
w Peru od XVI do XX wieku. Jest to historia Braci rodziny Obserwantéw, ktorzy byli tam
obecni nieprzerwanie, pomimo wielu problemdéw zwlaszcza na poczatku XIX wieku, kiedy
to Peru uzyskalo niepodleglos¢ i stalo si¢ Republika. Istniejg jednak poszlaki $wiadczace
o0 obecnosci Braci Konwentualnych, ktdre znajduja si¢ w dokumentach z XVI wieku. Kwestia
misyjna na terenach nieodkrytych i nie podbitych podczas hiszpanskiej konkwisty Ame-
ryki stanowi centrum dziatalnosci braci, poczawszy od XVII wieku. Powstanie kolegiow
misyjnych w Peru stalo si¢ impulsem do prowadzenia wypraw do peruwianskiej dzungli
amazonskiej, gdzie bracia glosili Ewangeli¢ i skfadali meczenska ofiare z zycia. Duch fran-
ciszkanski i jego styl zostal przejety przez wielu Indios, zwlaszcza dzigki pracy w Doctri-
nas — parafiach utworzonych dla tubylcéw. Bracia bronili Inkéw, dbali o sprawiedliwos¢,
uczyli ich produkgji tekstylnej oraz rolnictwa, angazowali si¢ w ich zycie spoleczne, kul-
ture i sztuke. Franciszkanie po zdobyciu znajomosci miejscowego jezyka, pisali gramatyki
i stowniki, opisywali zwyczaje i geografie tej ziemi, znacznie przyczyniajac si¢ do zrozu-

mienia i poznania kultury $wiata Inkow.

7t Por. Heras, Cuatro, 64-65; M. Mannu, Itinerari francescani nelle terre degli Incas, “Frate
Francesco” 60 (1993) 50-56.
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FRANCISCAN MISSIONS IN PERU OVER THE CENTURIES - BASIC
INFORMATION

(Summary)

This study briefly presents the history of a mission and work of Franciscans in Peru
from the 16th to the 20th century. It is a history of Observant Friars who were present
there uninterruptedly — despite many problems, particularly at the beginning of the 19th
century when Peru gained independence and became a Republic. However, circumstantial
evidence of the presence of Conventual Friars had been already noticed in the 16th cen-
tury. The missionary issue in undiscovered and not-conquered areas during the Spanish
conquest of America constitutes the center of brothers’ activity, starting principally from
the 17th century. The formation of missionary colleges in Peru formed an impulse to car-
ry out expeditions to the Peruvian Amazonian jungle, where brothers used to preach the
Gospel and they made a sacrifice of their life for the martyrdom. The Franciscan spirit
and its style were acquired by many Indios, peculiarly thanks to the work of Doctrinas -
parishes appointed by the natives. Brothers defended Inca, they cared about the justice,
taught them a new production and agricultural activities, became involved into the social
life, culture and art. Franciscans had also learnt the local language, they wrote grammars
and dictionaries, described customs and geography of this land, considerably contributing
to comprehension and knowledge about the culture and the world of Inca.
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Pierwszy zakon franciszkanski
w diecezji kieleckiej (krakowsko-kieleckiej)
w latach 1864-1918

W yjasnienia wymaga nazwa diecezji. Sie¢ diecezjalna w Krolestwie Polskim
zostala ustanowiona przez papieza Piusa VII na mocy bulli Ex imposita
nobis z 30 VI 1818. Byla to jedna metropolia — warszawska, w sktad ktorej wcho-
dzila archidiecezja warszawska i diecezje: krakowsko-kielecka, kujawsko-kaliska
(z siedzibg we Wloctawku), lubelska, ptocka, podlaska (z siedzibg w Janowie Podla-
skim), sandomierska i augustowska czyli sejneniska'. Diecezja krakowsko-kielecka,
bedaca kontynuacja starej diecezji krakowskiej, miata terytorium uksztaltowane
wyjatkowo dziwnie: siedziba ordynariusza znajdowata si¢ w Krakowie, ktéry wraz
z okolicg od 1815 r., czyli od Kongresu Wiedenskiego, stanowit odrebny organizm
polityczny — Rzeczpospolita Krakowska. Wigksza czes¢ obszaru diecezji znajdowata
sie w Krolestwie Polskim. Takie rozwigzanie bylo w jaki$ sposob uzasadnione w cza-
sie oglaszania bulli Ex imposita nobis, gdyz Rzeczpospolita Krakowska miata pozo-
stawac pod wspolnym zwierzchnictwem Austrii, Rosji i Prus. Jednakze po upadku

! B. Kumor, Ustroj i organizacja Kosciola polskiego w okresie niewoli narodowej (1772—
—1918), Krakéw 1980, s. 203-208. Na temat relacji panistwo — Kosciot w pierwszym okresie
istnienia Krélestwa Polskiego zob. bardzo dobre i udokumentowane bogata podstawa zrédlowa
studium: A. Baranska, Miedzy Warszawq, Petersburgiem i Rzymem. Kosciol a panstwo w dobie
Krolestwa Polskiego (1815—1830), Lublin 2008.
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powstania listopadowego car nie dopuscit bpa krakowsko-kieleckiego, Karola Skor-
kowskiego, do wykonywania jurysdykeji w Kroélestwie Polskim, a w 1833 r. miano-
wal dla czgsci diecezji polozonej w Krélestwie osobnego administratora, ks. Adama
Paszkowicza, rezydujacego w Kielcach. Stolica Apostolska aprobowata ten stan rze-
czy dekretem nuncjatury wiedenskiej z 29 IV 1834. W Kielcach zaczal si¢ wigc two-
rzy¢ drugi osrodek administracji ko$cielnej, w praktyce niezalezny od Krakowa. Na
czele tej czgsci diecezji stali administratorzy z tytutem wikariuszy apostolskich. Car
Aleksander IT ukazem z 26 XII 1861 samowolnie uznat t¢ czes¢ diecezji krakowsko-
kieleckiej za osobng diecezje, cho¢ kanonicznie nie zmienito to ani jej statusu, ani
tytulu rzadcow. Uregulowanie sytuacji tej ,,diecezji” nastgpito na mocy bulli papieza
Leona XIII Ut primum catholicae Ecclesiae z 28 XII 1882, w mys$l ktorej terytorium
diecezji krakowskiej znajdujace sie¢ w granicach Krélestwa Polskiego zostalo prze-
ksztalcone w diecezje kielecka®. W niniejszym artykule zajmiemy si¢ zatem tg cze-
$cig diecezji krakowsko-kieleckiej, ktora lezala w granicach Krolestwa Polskiego,
a od 1882 r. stanowila osobng diecezje kielecka. Dla uproszczenia bedziemy dalej
moéwic o diecezji kieleckiej, cho¢ dla spraw sprzed 1882 r. jest to niesciste, ale jest
jasne, o jakie terytorium chodzi. Terminus a quo okresla kasata klasztoréw w Kro-
lestwie Polskim, terminus ad quem — powstanie niepodlegtej Polski, co wptyneto
takze na zmieng stosunkéw koscielnych.

Literatura o kasacie klasztoréw w Krélestwie Polskim w 1864 r. jest do$¢ obfita®.
Szczegdtowe kwestie, dotyczace sytuacji pokasacyjnej w diecezji kieleckiej mozna

2 B. Kumor, Organizacja terytorialna diecezji kieleckiej, ,Nasza Przeszto$¢” 17 (1963),
s. 220; tenze, Ustroj, s. 45-46, 210-211; tenze, Powstanie diecezji kieleckiej i kolejne zmiany
Jej struktury terytorialnej, w: Ksigga jubileuszu stulecia diecezji kieleckiej (1883—1983), Kiel-
ce 1986, s. 35-36.

3 Zob. m.in.: W. Wojcik, Tak zwana reforma klasztorow w 1864 roku na terenie diecezji san-
domierskiej, ,, Archiwa Biblioteki i Muzea Koscielne” 23 (1971), s. 343-360; A. Petrani, Kasata
domow zakonnych w Warszawie w 1864 roku w Swietle zrédet rosyjskich, ,Prawo Kanoniczne”
15(1972), nr 1-2 5. 267-275; S. Gajewski, Kasata klasztorow w diecezji lubelskiej w roku 1864,
»Roczniki Humanistyczne” 21 (1973), z. 2 s. 351-390; M. M. Grzybowski, Postawa Wincente-
go Chosciak—Popiela, biskupa plockiego, wobec kasaty klasztorow z 1864 r. w jego diecezji,
»Studia Ptockie” 11 (1983), s. 257-272; E. Orzechowska, Wlasnos¢ poklasztorna w diecezji
sandomierskiej po ukazie z 8 XI 1864 r., ,Roczniki Humanistyczne” 31 (1983), z. 2 s. 187-212;
P. P. Gach, Kasaty zakonéw na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slgska 1773—1914, Lublin
1984; tenze, Zakony franciszkanskie na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slgska w latach
1773—1914, w: Zakony franciszkanskie w Polsce, t. 3, Franciszkanie w Polsce XIX wieku,
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bada¢ na podstawie materialéw archiwalnych znajdujacych si¢ przede wszystkim
w Archiwum Diecezjalnym w Kielcach*. Uzupelnieniem s3 urzedowe spisy ducho-
wienstwa (schematyzmy diecezjalne i zakonne) oraz prasa, szczegélnie ,,Przeglad
Katolicki”

1. Stan wyjsciowy

W 1864 r. na terenie diecezji kieleckiej znajdowaly si¢ nastepujace klasztory
Pierwszego Zakonu Franciszkanskiego: bernardynéw w Karczéwce pod Kielcami,
franciszkanéw w Nowym Korczynie oraz reformatéw w Jedrzejowie, Pilicy, Pinczo-
wie i Stopnicy. Dwéch franciszkanéw (kaptan i brat) rezydowalo przy klasztorze
siéstr klarysek w Checinach. Dodajmy, ze wszystkie wymienione klasztory refor-
matow nalezaly do prowincji matopolskiej. Liczba zakonnikéw w 1864 r. trudna
jest do uchwycenia wskutek normalnych rotacji personalnych (zgony, przeniesienia
zakonnikow), niemniej mozemy przyjac za miarodajne liczby ustalone przez wladze
carskie, a zamieszczone w drukowanym wykazie klasztoréw likwidowanych i zacho-
wanych, ktdry wreczono oficerom kierujgcym kasatg oraz (juz po kasacie) rozestano
rzadcom diecezji. Wedlug niego w Jedrzejowie byto 13 zakonnikéw, w Karczéwcee - 9,
w Nowym Korczynie - 4, w Pilicy - 16, w Pinczowie - 18, w Stopnicy - 17°.

Z racji porzadkowych przypomnijmy, ze w mysl ukazu kasacyjnego klasztory
zostaly podzielone na cztery kategorie: zniesione, zamkniete, nieetatowe i etato-
we. Roznica pomiedzy zniesionymi i zamknietymi byla teoretyczna. Nieetatowe
mialy prawo istnienia dopdty, dopoki byli w nich zakonnicy. Nie mialy prawa

Niepokalanow 1996, s. 11-56; E. Orzechowska, Z dziatalnosci patriotycznej bernardynow w Rado-
miu w dobie powstania styczniowego (1861—1864), tamze, s. 149-161; M. Budziarek, Realiza-
cja ukazu cesarskiego z 8 XI 1864 wobec klasztoru kapucynow w Lublinie, tamze, s. 163-176;
N. Kassan, Poczgtkowa faza kasaty klasztorow diecezji plockiej (1864—1865), ,,Studia Ploc-
kie” 40 (2012), s. 227-254; C. Jastrzebski, Kasaty klasztorow w Krélestwie Polskim w 1864 r.,
w: Kasaty klasztoréw na obszarze dawnej Rzeczypospolitej Obojga Narodoéw i na Slgsku na
tle procesow sekularyzacji w Europie, t. 1, Geneza. Kasaty na ziemiach zaborow austriackiego
i rosyjskiego, red. M. Derwich, Wroctaw 1024, s. 349-368.

* Poszczegblne poszyty akt zostang wymienione w dalszych przypisach.

*> Archiwum Archidiecezjalne w Lublinie (dalej cyt. ArLb), sygn. 60 XI 33, Spis klaszto-
row zniesionych i zamknigtych z wyszczegolnieniem do jakich klasztorow przenoszq sig z nich
zakonnicy i z okresleniem w przyblizeniu liczby tych ostatnich.
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przyjmowania nowicjuszy. Etatowe mogty istnie¢ i mialy prawo przyjmowania
nowicjuszy, ale na nastepujacych warunkach: liczba zakonnikéw musiala spas¢
ponizej 14, brak nalezalo uzupelni¢ w pierwszej kolejnosci przenoszac zakonni-
kow z klasztoréw nieetatowych, a dopiero gdyby klasztoréw nieetatowych danego
zakonu juz nie bylo, mozna bylo stara¢ si¢ o przyjecie kandydata, co jednak byto
obwarowane licznymi przepisami (opinia wtadz lokalnych, zgoda czynnikéw pan-
stwowych itp.)°.

Wskutek kasaty w 1864 r. likwidacji ulegl klasztor bernardynéw w Kaczéwce
i franciszkanéw w Nowym Korczynie. Zakonnikéw z Karczowki wywieziono do
klasztoru w Paradyzu (diec. sandomierska), a zakonnikéw z Nowego Korczyna -
do klasztoru w Kaliszu (diec. kujawsko-kaliska). Klasztory reformatéw w Jedrze-
jowie, Pilicy, Pinczowie i Stopnicy zostaly uznane za tzw. klasztory etatowe, a tym
samym zachowane od kasaty. Czym wyjasni¢ tak rézne potraktowanie réznych
zakonow? Klasztory etatowe w mysl ukazu kasacyjnego miaty by¢ miejscami zwie-
zienia zakonnikoéw z klasztoréw skasowanych, wazna wigc byla ich kubatura. Teo-
retycznie likwidacji ulegaly klasztory, ktérych czlonkom udowodniono udziat
w powstaniu styczniowym, w praktyce bylo to niewykonalne: wladze carskie mysla-
ty w tym wypadku kategoriami znanymi z prawoslawia, gdzie kazdy klasztor jest
autonomiczny i nie braly pod uwage, ze w Kosciele katolickim w wiekszo$ci zako-
néw przynaleznos$¢ do klasztoru nie jest czym$ niezmiennym - zakonnik bywa
przenoszony z klasztoru do klasztoru stosownie do decyzji przelozonych. Ktory
zatem klasztor nalezalo skasowa, jesli zakonnik bral udzial w powstaniu, nalezac
do jednego klasztoru, a w miedzyczasie zostal przeniesiony do innego? W litera-
turze zauwazono juz, ze najwiecej klasztoréw etatowych znalazlo si¢ w diecezji
kujawsko-kaliskiej i kieleckiej. Przez te diecezje przebiegaly szlaki komunikacyjne
z zachodniej Europy do Warszawy, przyjezdni wiec mogli p6zniej twierdzi¢, powo-
tujac si¢ na wlasne obserwacje, ze zycie zakonne w Kroélestwie Polskim nie doznaje
zadnych ograniczen. Zapewne wszystkie te czynniki w jakim§ stopniu wptynety na
to, jak poszczegolne zakony zostaly przez carat potraktowane przy wyborze klasz-
toréw do skasowania lub pozostawienia.

Klasztory reformatéw w Jedrzejowie, Pilicy, Pinnczowie i Stopnicy zostaly uznane
za klasztory etatowe, do nich wiec w 1864 r. zwieziono zakonnikéw z klasztoréw ska-
sowanych. Do Jedrzejowa przywieziono zakonnikéw w Solca (diec. sandomierska),

¢ Tekst ukazu: ,,Dziennik Praw Kroélestwa Polskiego” 62 (1864), s. 407-419.
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do Pilicy - z Bialej Podlaskiej (diec. podlaska) i Siennicy (archidiec. warszawska),
do Stopnicy - z Rytwian i Sandomierza (oba w diec. sandomierskiej)”. W pierwszej
fazie nikogo nie przewieziono do klasztoru w Pinczowie. Klasztory w Bialej Pod-
laskiej i Siennicy nalezaty do prowincji pruskiej, fatwo wiec zauwazy¢, ze wladze
carskie nie ogladaly si¢ na przynalezno$¢ prowincjalng poszczegdlnych zakonni-
kow — prawdopodobnie bylo to dla nich pojecie niezrozumiate, jesli kierowali si¢
tym, co znali z prawostawia.

W drugiej fazie kasacie ulegly klasztory nieetatowe. Klasztor reformatow
w Kazimierzu Dolnym (diec. lubelska) skasowany zostal 18 VI 1866, a zakonni-
koéw przewieziono do klasztoru w Pinczowie®. 21 XII 1865 skasowano klasztor
w Wegrowie (diec. podlaska), a zakonnicy przybyli do Pilicy®. Po kasacie 25 IV
1866 klasztoru reformatéw w Zarebach Koscielnych (diec. ptocka) zakonnicy z nie-
go przybyli do Pinczowa'.

2. Klasztory etatowe

Reformaci prowincji matopolskiej prawie wszyscy po 1864 r. znalezli si¢ na tery-
torium diecezji kieleckiej. Wéréd nich byl prowincjal, o. Dionizy Milewczyk. Nie
mial wigc trudnosci w kontaktach z zakonnikami. Milewczyk uwazal, ze w warun-
kach pokasacyjnych zachowal nadal wladz¢ prowincjata. Inaczej uwazat admini-
strator diecezji kieleckiej, bp Maciej Majerczak. Uznal on, ze posiada wtadze nad
zakonnikami, ale nie wskutek postanowien carskiego ukazu, lecz wskutek delegacji
Stolicy Apostolskiej i zazadal, by prowincjal na pismie zrzekt sie swej jurysdykcji.
Milewczyk uczynit zado$¢ zadaniu biskupa, ale o stusznosci rozstrzygniecia nie
byl przekonany. Tajng drogg zwrdcit si¢ do generala zakonu z zapytaniem, czy

7 ArLb, sygn. 60 XI 33, Spis klasztorow zniesionych i zamknietych z wyszczegolnieniem
do jakich klasztorow przenoszq sie z nich zakonnicy i z okresleniem w przyblizeniu liczby tych
ostatnich.

8 Archiwum Diecezjalne w Kielcach (dalej cyt. ArKi), sygn. OK 20/8, k. 501-501v,
510-510v; A. Sroka, Sanktuarium maryjne Franciszkanow—Reformatow w Kazimierzu nad
Wistq, wyd. 2, Kazimierz 1999, s. 80-81, 101.

? ArKij, sygn. OK 1/1, k. 272; sygn. OK 20/2, k. 1-2; Archiwum Diecezjalne w Siedlcach
(dalej cyt. ArSi), sygn. 433, k. 12-13.

10 ArKi, sygn. OK 1/1, k. 272; sygn. OK 20/8, k. 454.
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rzeczywiscie jest pozbawiony jurysdykeji i otrzymal odpowiedz, Zze w zmienionej
rzeczywisto$ci ma wladze in foro interno'. Nie wiemy nic, by po $mierci prowin-
cjata Milewczyka (+ 5 IV 1869) inny zakonnik otrzymat przystugujaca mu wtadze,
ale prowincja matopolska przez caly czas zachowata taczno$¢ z generatem zakonu.
W kontaktach tych posredniczyt m.in. gwardian klasztoru reformatéw w Krakowie,
o. Augustyn Lypaczewski, definitor generalny o. Konrad Piramowicz oraz Maria
Oraczewska z Morawicy koto Kielc, w ktorej dworze reformaci zazwyczaj bywali
kapelanami'2.

W 1870 r. wladze carskie przeniosty reformatéw z klasztoru etatowego w Jedrze-
jowie do klasztoru podominikanskiego w Wysokim Kole (diecezja sandomierska).
Nie wiemy, co bylo przyczyna takiej zmiany. O zamierzonych represjach trudno
mowi¢ w tym wypadku, Zzadnego bowiem z zakonnikéw nie spotkaty kary wiezie-
nia, grzywny czy podobne — wszystko ograniczylto sie¢ do zwyczajnej translokaty.
By¢ moze przyczyna byly wzgledy oszczgdnosciowe — wladze carskie mialy odtad
jeden klasztor mniej do objecia wyplatg pieniedzy".

Przetozeni poszczegolnych klasztoréw po 1864 r. mianowani byli przez rzadcow
odno$nych diecezji i zatwierdzani przez wladze panstwowe. Kandydatéw do funk-
cji przetozonego wybieral wizytator klasztoréw i przedstawial biskupowi, biskup
za$ wladzom panstwowym i one podejmowaly ostateczng decyzje o zatwierdzeniu
(badz nie) danego zakonnika'’. Wizytator niekiedy pozwalal zakonnikom, by doko-
nali elekeji przelozonego, wybory takie nie mialy jednak Zadnego waloru prawnego.
Bp Maciej Majerczak przejal jurysdykcje nad klasztorami w potowie 1865 r. W jego
imieniu dziekani ogtosili nominacj¢ nowych przetozonych: 6 VI 1865 w Pilicy, 7 VI

' ArKij, sygn. OK 1/1, k. 205-208v; sygn. 20/12, k. 91-92v. Archivum Generale Ordinis
Fratrum Minorum, Polonia Maior et Minor 1815-1889, pars 1, k. 329-330v. Mikrofilmy akt
z tego archiwum uprzejmie udostepnil mi o. dr Anzelm J. Szteinke OFM, za co sktadam mu
szczere podzigkowanie.

2° Archivum Generale Ordinis Fratrum Minorum, Polonia Maior et Minor 18151889,
pars 1, k. 307-308, 319-320, 329-330v, 387-388; T. Wrobel, Dzieje Seminarium Duchownego
w Kielcach na przestrzeni 250 lat, w: 250 lat Seminarium Duchownego w Kielcach. Ksiega
Jubileuszowa 1727—-1977, Kielce [1977], s. 127.

B ArKij, sygn. OK 20/7, k. 249-251v.

4 Urzad wizytatora klasztorow byl nieznany 6wczesnemu prawodawstwu ko$cielnemu,
a zostal wprowadzony przez wladze carskie moca ukazu kasacyjnego. Szerzej o wizytatorach
zob. R. Prejs, Wizytatorzy klasztoréw w Krolestwie Polskim w latach 1864—1914, ,Hereditas
Monasteriorum” 6 (2015), s. 143-159.

208



Pierwszy zakon franciszkanski w diecezji kieleckiej (krakowsko-kieleckiej) w latach 1864-1918

1865 w Jedrzejowie i 8 VI 1865 w Pinczowie'. Nominacja nowego przetozonego
w Stopnicy zostala ogloszona dopiero 3 VIII 1865, ale opdznienie spowodowane
byto przebywaniem w tym klasztorze prowincjala Milewczyka. Biskup prawdopo-
dobnie mial watpliwosci, czy w takim wypadku jest wltadny dokona¢ nominacji.
Dopiero upewniwszy sig, ze taka nominacja miesci si¢ w jego kompetencjach, wyni-
kajacych z delegacji Stolicy Apostolskiej, zamianowat przetozonego's.

Rézni przetozeni réznie tez wywiazywali sie ze swych zadan, bynajmniej
nietatwych w sytuacji pokasacyjnej? Gwardianem wielkiego formatu okazal si¢
0. Apolinary Szlenk, kierujacy klasztorem w Pilicy w 1. 1877-1902. Podtrzymal
duszpasterstwo w kosciele klasztornym, zwlaszcza liczne odpusty, na ktére przy-
bywalo nawet z daleka wielu wiernych, troszczyl si¢ o konserwacje budynkow
klasztornych, a wszelkie napigcia we wspodlnocie tagodzit roztropnie i taktownie,
pilnujac przy tym regularnego odprawiania wspdlnych modlitw i zachowywania
wymogow zycia wspdlnego'’. Do grona wybitnych lub przynajmniej starannych
i troskliwych przetozonych zaliczy¢ tez trzeba Kajetana Gniewicza (w Pinczowie
w 1. 1870-1873)"8, Jukundyna Czerwonke (w Stopnicy w l. 1865-1866 i 1869-
1871)" czy Erazma Jozefowskiego (w Stopnicy w 1. 1876-1892)*. Zdecydowanie
nie stangt na wysokosci zadania jeden gwardian, Pawel Stawikowski. Mianowa-
ny 8 VI 1865 przez bpa M. Majerczaka przetozonym w Pinczowie, poczatkowo
gorliwie wypelnial swe obowigzki, rychlo jednak zaczal je lekcewazy¢. Powiado-
miony o wszystkim bp Majerczak poczatkowo nakazal zbadanie sprawy wizytato-
rowi klasztoréw, a nastgpnie odbyt osobiscie 24-25 XI 1869 specjalng wizytacje,
w wyniku ktérej zwolnit Stawikowskiego z gwardianstwa i przenidst do klasz-

5 ArKi, sygn. OK 1/1, k. 48-52, 98-101; sygn. OK 20/1, k. 458-458v; sygn. OK 20/6a,
k. 96-96v; sygn. OK 20/8, k. 324. ,,Przeglad Katolicki” 3(1865), s. 428.

16 ArKi, sygn. OK 1/1, k. 205-208v; sygn. 20/12, k. 91-92v.

7 ArKi, sygn. OK 20/1, k. 404-405v, 409-410, 432-432v, 450-450v; sygn. OK 20/5,
k. 94, 263; E. W. Gruszczynski, Kosciot i klasztor OO. Reformatow w Pilicy. Z okazji 200—
lecia poswiecenia kosciola, Pilica 1946, s. 41-43, 46; H. Blazkiewicz, Franciszkanie w Pilicy
1745-1995, Krakow 1995, s. 40, 78.

8 ArKi, sygn. OK 20/8, k. 307-308; sygn. OK 20/9, k. 403-412v, 559-559v; sygn. OK
20/10, k. 78-78v; Archiwum Prowingji Franciszkanéw-Reformatéw w Krakowie, bez sygn.,
Liber monimentorum seu Archivum Conventus Pinczoviensis, s. 270-271.

19" ArKi, sygn. OK 20/9, k. 108-111v; sygn. OK 20/12, k. 91-92v, 244-245v, 250-251v.

2 ArKi, sygn. OK 20/12, k. 66v-74. Archiwum Prowincji Franciszkanéw-Reformatow
w Krakowie, bez sygn., Liber Conventus Stopnicensis, t. 2, s. 103-105.
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toru w Pilicy, dokad jednak niefortunny gwardian nigdy nie dotarl, udajac sie¢
w niewiadome miejsce?. Zdarzali si¢ natomiast przelozeni mniej zaradni, lub nie
umiejacy panowac nad sobg w trudnych warunkach carskiego ucisku i w zwigzku
z tym popadajacy w konflikty ze wspdtbra¢mi, jak Innocenty Boniszewski, gwar-
dian w Jedrzejowie w 1. 1865-1869, ktéry jednak pozniej, jako gwardian w Pin-
czowie w 1. 1886-1898, dobrze juz radzil sobie z powierzonym obowigzkiem??,
czy tez Krescenty Bielawski, gwardian w Jedrzejowie i Wysokim Kole w 1. 1869-
1886, nazbyt fatwo ulegajacy pewnej drazliwosci, aczkolwiek gorliwy i sumienny
w obowigzkach?.

Dla calosci obrazu nalezy doda¢, ze po 1864 r. w klasztorach prowincji mato-
polskiej petlnili tez obowigzki przetozonych zakonnicy z prowincji pruskiej, ktorzy
w wyniku kasaty znalezli si¢ w klasztorach tej prowingji, by wspomnie¢ Szymona
Konewko, gwardiana w Pinczowie w 1. 1873-1881, czy Wincentego Jankowskiego,
réwniez gwardiana w Pinczowie w 1. 1882-1886*.

Pomiedzy zakonczeniem postugi przez jednego przetozonego, a rozpoczeciem
urzedowania przez nastepce zdarzaly si¢ niekiedy dtuzsze okresy przerwy. Spowo-
dowane one byly oczekiwaniem na zatwierdzenie nastepcy przez wladze panstwo-
we, pozniej zas klopotami z dobraniem odpowiedniej osoby, kiedy we wspdlnotach
klasztornych, mocno juz przerzedzonych przez zgony i brak doptywu nowych kan-
dydatéw trudno bylo znalez¢ kogo$ zdrowego i sprawnego fizycznie, kto bytby
w stanie podota¢ obowigzkom?.

Problemem w warunkach pokasacyjnych byta stale topniejaca liczebnos¢ wspol-
not. Starsi zakonnicy umierali, inni podejmowali si¢ duszpasterstwa parafialnego
lub starali si¢ o wyjazd za granice, mlodzi za$ nie przybywali, bo wladze carskie
nie wyrazaly zgody na przyjmowanie kandydatéw. Zmiany zachodzace w poszcze-
gélnych klasztorach ilustruje ponizsza tabela:

21 ArKij, sygn. OK 20/9, k. 499-537.

2 ArKi, sygn. OK 20/6a, k. 139-139v; sygn. 20/6b, k. 19-19v; sygn. 20/6d, k. 117-121,
159-162v.

# ArKi, sygn. OK 20/6a, k. 152, 164; sygn. 20/6b, k. 47-47v, 161; sygn. 20/7, k. 47v,
112-112v, 130.

2 R. Prejs, Zakonnicy franciszkanscy Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r. Dzieje —
postawy, Warszawa 2003, s. 174.

# Tamze, s. 185-189, 192-193.
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Tabela 1: Liczebno$¢ wspolnot klasztornych matopolskiej prowincji reformatow po 1864 r.

oL Jedrzejow Pilica
kaplanéw | klerykéw | braci razem kaptanéw | klerykéw | braci | razem

1869 13 - 2 15 ? ¢ ? ?
1870 12 - 1 13 ? ? ? ?
1871 14 - 4 18
1873 15 - 4 19
1874 14 - 2 16
1875 13 - 2 15
1876 12 - 2 14
1877 11 - 1 12
1878 10 - 2 12
1879 9 - 2 11
1880 7 - 2 9
1885 6 - 1 7
1886 6 - 1 7
1887 5 - 1 6
1890 5 - 1 6
1891 4 - 1 5
1892 4 - - 4
1896 4 - - 4
1897 3 - - 3
1898 3 - - 3
1899 8 - - 8
1900 4 - - 4
1901 4 - - 4
1902 5 - - 5
1903 1 - - 1
1907 1 - - 1
1908 1 - - 1
1909 1 - - 1
1910 1 - - 1
1911 1 - - 1
1914 1 - - 1
1915 1 - - 1
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Pinczow Stopnica
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Zrédlo: R. Prejs, Zakonnicy franciszkariscy Krélestwa Polskiego po kasacie 1864 roku. Dzieje — postawy,
‘Warszawa 2003, s. 160-162.
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Klasztory etatowe funkcjonowaly do przetomu XIX i XX w., klasztor w Pin-
czowie skasowano bowiem 5 VI 1899, klasztor w Stopnicy - réwniez 5 VI 1899%,
klasztor w Pilicy - 15 VII 1902%. Klasztory w Stopnicy i Pilicy, mimo skasowania,
faktycznie istnialy nadal. W Stopnicy bowiem po 1899 r. zamieszkiwalo dwdch
zakonnikdw, a ostatni z nich, o. Dionizy Goc, doczekal odzyskania niepodlegto-
$ci przez Polske, zmarl bowiem 6 X 1920%. W Pilicy natomiast ostatni zakonnik,
0. Apolinary Szlenk, zmart 21 II 1915, kiedy wskutek wybuchu I wojny $wiatowej
carskie restrykcje juz nie dziataly, a wkrétce klasztor zostal obsadzony zakonnikami
przybytymi z prowingji galicyjskiej**. Mozemy zatem uznac, ze klasztory w Stopnicy
i Pilicy faktycznie przetrwaly do odzyskania niepodlegtosci przez Polske.

3. Rektorzy koscioléw poklasztornych

Na terenie diecezji kieleckiej — w poréwnaniu z innymi diecezjami Kroélestwa Pol-
skiego — niewiele bywalo wypadkéw, by przy kosciotach poklasztornych byli pozo-
stawieni zakonnicy jako rektorzy kosciolow*. W 1864 r. przy kosciele bernardynéow
w Kielcach na Karczéwce rektorem zostat o. Kolumbin Tomaszewski, przy kosciele
franciszkanéw w Nowym Korczynie - o. Pantaleon Niewiarowski. Niewiarowski pet-
nit funkeje rektora w Nowym Korczynie do 15 V 1869, kiedy to zostat przez wladze
carskie usuniety z rektoratu i przez policje¢ deportowany do klasztoru w Kaliszu. Nie
wiadomo, co bylo przyczyna tak surowego potraktowania: o zaangazowaniu patrio-
tycznym zakonnika nic nie wiadomo, nic tez nie wskazuje na dawanie publicznego
zgorszenia. Dla wladz carskich wszakze mogt wystarczy¢ pretekst lub domniemanie®.
Natomiast o. Kolumbin Tomaszewski pelnil swa funkcje do $mierci 12 I 19142

% ArKi, sygn. OK 20/3, k. 139, 145-145v.

¥ E. W. Gruszczynski, Kosciot i klasztor, s. 41-42; H. Blazkiewicz, Franciszkanie, s. 12, 78.

2 ArKi, sygn. OK 20/5, k. 452; sygn. OK 20/14, k.37-37v, 39-41v, 43-44v, 48; Archiwum
Prowincji Franciszkanéw-Reformatéw w Krakowie, bez sygn., Liber Conventus Stopnicensis,
t. 2,5.101-108.

» F. W. Gruszczynski, Kosciol i klasztor, s. 41-42. H. Blazkiewicz, Franciszkanie, s. 12, 78.

3 Zob. R. Prejs, Rektorzy kosciotow pofranciszkanskich. Z dziejow zakonnikow Krolestwa
Polskiego po kasacie 1864 r., ,Studia Franciszkanskie” 9 (1998), s. 125-154.

3t Archiwum Diecezjalne we Wioctawku (dalej cyt. ArWt), sygn. KGK V 17, k. 126, 410.

2 D. Olszewski, Wspdlnoty bernardynéw i pallotynow na Karczowce. Zarys historii, w:
Karczowka. Historia, literatura, architektura, przyroda, Kielce 1995, s. 45.
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Kolejna grupa rektoréw koscioléw poklasztornych pojawita sie dopiero pod
koniec XIX w., co miato zwigzek z likwidowaniem klasztorow reformatow. W Pin-
czowie w 1899 r. pozostalo dwdch zakonnikéw, Szymon Konewko i Innocenty
Boniszewski. Konewko w tymze roku zostal wystany przez rzadce diecezji do
Kurozwek jako kapelan sidstr szarytek, Boniszewski pozostal wiec w klaszto-
rze sam. 5 VI 1899 wladze panstwowe wydaly decyzje o uznaniu klasztoru za
nieistniejacy, a o. Innocenty pozostal na miejscu jako rektor kosciota poklasz-
tornego®. W Stopnicy 29 X 1898 wladze panstwowe zarzadzily przeniesienie
zakonnikéw do klasztoru w Pilicy, klasztor w Stopnicy za$ mial by¢ zamkniety.
Faktycznie wyjechato tylko dwdch zakonnikéw, na miejscu pozostal o. Symfo-
rian Jasinski jako rektor kosciota i dwdch innych zakonnikéw, starych i scho-
rowanych, dlatego niezdolnych do podrézy. Po ich $mierci oraz po zgonie
Jasinskiego (+ 7 III 1905) rektorem zostal o. Dionizy Goc, ktéry - jak wspomi-
naliémy - doczekal niepodlegtej Polski**. W Pilicy zamkniecie klasztoru nasta-
pito 15 VII 1902. Inni zakonnicy zostali rozestani po parafiach diec. kieleckiej,
na miejscu pozostat tylko o. Apolinary Szlenk, ktéry doczekat ustania carskiego
ucisku®.

W istniejacym stanie rzeczy tylko o. Kolumbin Tomaszewski jako rektor koscio-
ta poklasztornego zdotal trwale zapisac si¢ w dziejach Karczéwki i podtrzymac -
przynajmniej formalnie — obecnos$¢ zakonnikéw. O. Pantaleon Niewiarowski nie
zdazyt tego uczyni¢, o. Innocenty Boniszewski, o. Symforian Jasinski, o. Dionizy
Goc i 0. Apolinary Szlenk petnili funkcje rektoréw u schytku badanego przez nas
okresu.

Do grupy rekotréw nalezy tez zaliczy¢ franciszkanina, o. Wtadystawa Wtodar-
czyka, w 1864 r. kapelana siéstr klarysek w Checinach. Wlodarczyk pozostal na
tym stanowisku takze po 1864 r., a do jego zadan nalezala nie tylko troska o ducho-
we potrzeby sidstr, ale tez kierowanie calodcig duszpasterstwa w kosciele klasz-
tornym, cho¢ zdaje sie, ze nie bylo to zajecie szczegolnie absorbujace. W 1888 r.
Wilodarczyk zaczal powaznie chorowa¢ na oczy, co stopniowo uniemozliwito

3 ArKij, sygn. OK 20/3, k. 139, 145-145v.

3 ArKi, sygn. OK 20/5, k. 452; sygn. OK 20/14, k.37-37v, 39-41v, 43-44v, 48; Archiwum
Prowingji Franciszkanéw-Reformatéw w Krakowie, bez sygn., Liber Conventus Stopnicensis,
t. 2,s.101-108.

% E W. Gruszczynski, Kosciot i klasztor, s. 41-42. H. Blazkiewicz, Franciszkanie, s. 12, 78.

214



Pierwszy zakon franciszkanski w diecezji kieleckiej (krakowsko-kieleckiej) w latach 1864-1918

my wypelnianie obowigzkéw. W tej sytuacji zostal przeniesiony 22 XI 1888 r.
do klasztoru bernardynéw w Paradyzu (diecezja sandomierska) i tam zakonczyt
zycie 5 XI 1891°.

4. Zakonnicy poza klasztorami

Kasata klasztorow z 1864 r. wywolala u wielu zakonnikéw poczucie niepewnosci
o jutro i zniechecenia. Szczegolnie dotyczyto to tych zakonnikéw, ktérzy znajdo-
wali si¢ w klasztorach nieetatowych, oni bowiem przezyli dwie, a niekiedy nawet
trzy kasaty: pierwsza w 1864 r., druga w chwili kasowania klasztoru nieetatowego,
trzecig wreszcie, jezeli nastgpila kasata klasztoru etatowego, w ktérym zakonnik
sie znajdowal. W tym stanie wielu zakonnikéw wolato si¢ sekularyzowac, lub przy-
najmniej zaangazowa¢ do duszpasterstwa parafialnego, co dawalo przynajmnie;
nadzieje spokojnej egzystencji.

W interesujagcym nas okresie przejscie do pracy parafialnej nie musialo ozna-
cza¢ sekularyzacji. Wladze carskie wprowadzity bowiem dziwaczng z koscielnego
punktu praktyke: mianowicie same udzielaly zakonnikowi pozwolenia na opuszcze-
nie klasztoru i podjecie pracy w parafii, nazywajac to ,uwolnienie od zycia zakon-
nego”. Staly za tym racje administracyjne: inng kwote pieniedzy panstwo placito
zakonnikowi w klasztorze, inng (znacznie wyzsza) duchownemu zatrudnionemu
w duszpasterstwie parafialnym. Odnosny organ administracji panistwowej musiat
wigc wiedzied, jaki jest status i miejsce pobytu zakonnika. Rychlo jednak stato si¢
tak, iz rzadca diecezji nie mégl powota¢ do duszpasterstwa parafialnego zakonnika,
ktory nie otrzymal wczesniej ,,uwolnienia od Zycia zakonnego’, a zainteresowany;,
nie majac takiego ,,uwolnienia’, nie mogt tez stara¢ si¢ o sekularyzacje, wreszcie
zakonnikowi, ktory otrzymal ,,uwolnienie od Zycia zakonnego”, ordynariusz musiat
dac jakie$ zatrudnienie w parafii. Gdyby ordynariusz nie dal zatrudnienia w parafii
zakonnikowi ,,uwolnionemu od zycia zakonnego’, wzglednie temu, ktory nie otrzy-
mal ,,uwolnienia’, przydzielit jaka$ funkcje, narazitby siebie i zakonnika na suro-
we represje ze strony wladzy panstwowej. Niektorzy zakonnicy zatem, uzyskawszy

3 Archiwum Diecezjalne w Sandomierzu (dalej cyt. ArSd), bez sygn., teczka: Bernardyni
Wielko—Wola 1871-1902, general-gubernator warszawski 25 X 1888 do bpa sandomierskiego,
konsystorz kielecki 29 X/10 XTI 1888 do konsystorza sandomierskiego.
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»uwolnienie od zycia zakonnego” uwazali, Ze to wystarczy i o sekularyzacje¢ nie
starali sie, cho¢ nigdy juz nie powrdcili do klasztoru, a nawet zamieniali habit na
sutanng, poprzestajac na zgodzie rzadcy diecezji. Jak ich traktowac z kanoniczne-
go punktu widzenia? Na obecnym etapie badan nie umiemy na to pytanie odpo-
wiedziec®.

Problemem, jaki pojawit si¢ w wyniku kasaty, byta kwestia waznosci slubow
zakonnych. W Krdlestwie Polskim bowiem nie znano i nie stosowano obowia-
zujacej wowczas dyscypliny koscielnej co do skladania §lubéw, mianowicie nie
znano skladania na okres trzyletni prostych slubéw czasowych i nie wiedziano, ze
ich zlozenie jest warunkiem waznego ztozenia wieczystych §lubéw uroczystych.
Poniewaz ustawodawstwo panstwowe wymagalo do ztozenia slubow zakonnych
ukonczonego 24 roku zycia, a zycie domagalo si¢ wydluzenia okresu préby przed
$lubami wieczystymi, w praktyce postepowano w ten sposdb, ze mlody zakonnik
po ukonczeniu nowicjatu podpisywal zobowigzanie, ze zlozy $luby uroczyste, gdy
osiagnie wymagany wiek lub gdy nadejdzie czas przyjecia wyzszych swiecen®. Gdy-
by w miedzyczasie okazal si¢ niezdatnym do zycia zakonnego, mozna go bylo fatwo
wydali¢, bez koniecznosci uciekania si¢ do dyspens®. Jednakze §luby uroczyste,
ztozone w takich warunkach, byly jesli nie niewazne, to w kazdym razie watpliwe.
Niektorzy zakonnicy, dowiedziawszy si¢ o tym juz po kasacie, uznali tym samym, ze
$luby ich nie wigza*. W niektérych wypadkach wtadze panstwowe zaraz po doko-
naniu kasaty uznaly zakonnikéw nie majacych ztozonych §lubéw uroczystych za
nieprawnie przebywajacych w klasztorze i wydalily ich do zycia $wieckiego, cho¢
w tym wypadku byta to daleko posunieta nadgorliwos$¢, jako ze ukaz kasacyjny

7 R. Prejs, Zakonnicy franciszkanscy, s. 315-321. Probowal rozwigzac¢ t¢ kwestie ks.
J. Katowski, Uprawnienia nad zakonami udzielone biskupom przez Stolice Apostolskq po
1864 r, ,,Prawo Kanoniczne” 20 (1977), nr 1-2, s. 137-149, ale jego wywody, cho¢ staran-
nie opracowane z punktu widzenia obowiazujacego wowczas prawa koscielnego, nie wyda-
ja sie do konca przekonujace, poniewaz nie wzigl pod uwage istnienia ,,uwolnienia od Zycia
zakonnego”

3# 0. A. ]. Szteinke w recenzji ksigzki R. Prejsa, Zakonnicy franciszkanscy, (recenzja w:
»Kosciot w Polsce. Dzieje 1 Kultura”. 7 (2008), s. 251-266) jest zdania, Ze podpisanie takiego
zobowigzania nalezy uwaza¢ za forme zlozenia §lubow czasowych.

¥ A.]. Szteinke, O. Antoni Franciszek Majewski OFM (1833—1863) kapelan powstania
styczniowego, w: W kregu dziejow Kosciota i rodziny franciszkanskiej, Warszawa 1999, s. 246.

1 R. Prejs, Zakonnicy franciszkanscy, s. 321-326.
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pozwalal takim zakonnikom na kontynuowanie zycia zakonnego, nie przewidywat
tylko wyptacania dla nich ,etatu™'.

Gdy chodzi o odejscia kaplanéw, trzeba wziagé pod uwage, ze przed 1864 r. cze-
sto miata miejsce pomoc kaptanéw zakonnych w duszpasterstwie parafialnym, czy
to w postaci czasowego zastepowania proboszcza, czy to w postaci spieszenia ze
spowiedzig lub kazaniem. Dla niektérych wigc kaptanéw zakonnych parafia stala
sie miejscem, w ktérym dobrze si¢ czuli i tam si¢ odnajdywali.

Do duszpasterstwa parafialnego przeszli bernardyni: w 1865 r. Wiktoryn
Sikorski*?, w 1867 r. Augustyn Czarnocki* i w 1868 r. Kamil Bojarski**. Nieco
skomplikowana jest sprawa Antoniego Obarskiego, ktéry w 1867 r. podjal prace
parafialng, ale w 1887 r. zamieszkal w klasztorze w Pilicy, a po jego skasowaniu
w 1902 r. znéw wrocil do pracy parafialnej*. Andrzej Rozlau jako kleryk zgto-
sit sie w 1869 r. do seminarium duchownego w Kielcach, ktére ukonczyl w 1872
r. i odtad pracowal jako kaptan diecezji kieleckiej, uzywajac imienia chrzestnego
Wincenty*.

W diecezji kieleckiej znalazl si¢ tylko jeden franciszkanin, Franciszek kamin-
ski, ktory w 1867 r. zamieszkal w Szczaworyzu i tam zmart w 1870 r.¥”. Do pra-
cy parafialnej nie angazowal si¢. Sporo natomiast przeszto do pracy parafialne;
reformatéw, co jest poniekad zrozumiale, jako Ze na terenie diecezji byly cztery
klasztory reformatéw. I tak w 1865 r. przeszli do diecezji Teodor Orzechowski*®
i Salezy Zychowicz (ten ostatni formalng sekularyzacje uzyskal dopiero w 1874 r.)*,

4 ArKi, sygn. OK 1/1, k. 255, 262-264v.

2 ArKi, sygn. OK 1b, k. 568-573, 588-590; sygn. XS-12, passim.

# ArKi, sygn. OK 1/1, k. 450; ArSd, bez sygn., teczka: Bernardyni Wielko—Wola 1865—1877,
protokot wizytacji z 31 VIII 1866, uwagi wizytatora z 22 VII 1867 i 27-29 VII 1868, Czarnocki
8/20 VII 1867 do wizytatora.

* ArKi, sygn. XB-32, passim.

5 ArKi, sygn. OK 20/5, k. 286, 319, 321, 325.

6 Kielecki Przeglad Diecezjalny” 1 (1911), s. 212; S. Wtudyga, Dom Ksiezy Emerytow
w Kielcach w XX wieku, w: Ksiega jubileuszowa stulecia diecezji kieleckiej (1883—1983),
Kielce 1986, s. 114.

7 ArWH, sygn. KGK II 12, k. 946-949.

% ArKi, sygn. OK 1/1, k. 267-271v; sygn. OK 20/1, k. 404v-405v, 409-410; sygn. 20/2,
k. 114.

* ArKij, sygn. OK 20/6a, k. 70v-71, 204-205v; sygn. OK 20/6b, k. 114-115v, 138, 160; sygn.
OK 20/6¢, k. 47, 73, 202; sygn. OK 20/6d, k. 33; sygn. 20/7, k. 61, 92.
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w 1866 r. — Walerian Bieniecki®, Euzebiusz Michalski*' i Pacyfik Szpadrowski®,
w 1867 r. Michal Janeczkiewicz*, Modest Kaczynski*, Jan Kanty Lalewicz*, Men-
nas Pogorzelski®®, Ferdynand Skibinski*’ i Julian Wtadyka®s. W 1868 r. podjal prace
parafialng Florian Lewicki®’, w 1873 r. Damian Zakrzewski®, a w 1877 r. Tomasz
Szczerbinski®'. Przejsciowo w 1. 1900-1918 znalazt si¢ na terenie diecezji kieleckiej
Paschalis Koskowski®®. German Mastowicz jako kleryk opuscit zakon, podjat studia
w seminarium duchownym w Kielcach, przyjmujac $wiecenia kaptanskie w 1870
r. i odtad pracowal jako kaptan diecezji kieleckiej, uzywajac imienia chrzestnego
Franciszek®. Staranie o przyjecie do seminarium w Kielcach skonczyto si¢ niepo-
wodzeniem w wypadku innego kleryka, Izydora Srokosza. Nie wiadomo, dlaczego
nie zostal przyjety. W 1. 1870-1888 mieszkat u rodziny w Ogrodzienicu, potem nie
wystepuje w zrédlach®.

0 ArKi, sygn. XB-16, passim; sygn. OK 20/9, k. 20-20v, 30-30v, 38-39v, 168.

' ArKi, sygn. OK 1/1, k. 48-52, 98-101, sygn. OK 20/1, k. 404v-405v, 409-410; sygn. OK
20/2, k. 115, 212-212v.

2 ArKij, sygn. OK 20/6a, k. 71v-72, 141, 174-176v; sygn. OK 20/6b, k. 95; sygn. OK 20/6d,
k. 133; sygn. XS-72, passim.

% ArKi, sygn. OK 20/8, k. 307-308; sygn. OK 20/9, k. 152; sygn. X]J-5, passim.

> ArKi, sygn. OK 20/8, k. 447-447v, 454, 480-480v; sygn. OK 20/9, k. 32-34yv, 168; sygn.
SK-473, passim.

> ArKij, sygn. OK 20/6a, k. 70v-71; sygn. XL-1, passim.

> ArKi, sygn. OK 20/8, k. 454, 480-480v; sygn. OK 20/9, k. 24-25, 40-42v.

7 ArKij, sygn. OK 20/1, k. 404v-405, 409-410, 432-432v, 450-450v, 551; sygn. OK 20/2,
k. 131-132.

% ArKi, sygn. OK 20/8, k. 307-308; sygn. XW-15, passim; S. Zychowicz, Sp. ks. Julian
Wiadyka, ,Przeglad Katolicki” 31 (1893), s. 44-45.

* ArKij, sygn. OK 20/8, k. 307-308; sygn. OK 20/9, k. 153-153v, 383-385.

% ArKij, sygn. OK 20/1, k. 404v-405v, 409-410; sygn. OK 20/9, k. 651-651v.

¢ ArKi, sygn. OK 20/1, k. 404-405v, 409-410; sygn. OK 20/10, k. 3-3v.
ArKi, sygn. XK-36, passim.
6 Ks. K. K., Sp. ks. Franciszek Mastowicz, ,,Przeglad Katolicki” 36 (1898), s. 828-830.
¢ ArKi, sygn. OK 1/1, k. 401-423-424v; sygn. OK 20/3, k. 232-232v.
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Procesy zaniku obecnoéci zakonnikéw Pierwszego Zakonu Franciszkanskiego
w diecezji kieleckiej wygladaly podobnie, jak w innych diecezjach Krélestwa Pol-
skiego, inaczej tylko wygladaly liczby i rozklad zjawisk w czasie. W innych diece-
zjach, np. w lubelskiej, ptockiej czy sejnenskiej szybciej nastapita kasata klasztorow.
Dziatania wladz carskich zmierzaty bowiem do stopniowego, ale catkowitego zli-
kwidowania zycia zakonnego. Nie udalo si¢ to przede wszystkim dlatego, Ze upa-
dek Rosji carskiej i odzyskanie niepodleglosci przez Polske zahamowaly te procesy,
niemniej zycie zakonne w Kroélestwie Polskim doznato powaznych uszczerbkow.
Po 1918 r. miejsce dawnych zakondéw zaczely zajmowac zgromadzenia zakonne
powstale w XIX w., dynamiczne i nastawione na wielorakie formy nowoczesne-
go apostolatu. Wprawdzie do dawnego Krdlestwa Polskiego przybywali zakonnicy
z Galicji, by obja¢ dawne klasztory, nie byli jednak wystarczajaco liczni, by odzy-
ska¢ wszystkie utracone placowki®.

PIERWSZY ZAKON FRANCISZKANSKI
W DIECEZ]JI KIELECKIE] (KRAKOWSKO-KIELECKIE])
W LATACH 1864-1918

(Streszczenie)

Artykut przedstawia sytuacje Pierwszego Zakonu Franciszkanskiego na terenie diecezji
kieleckiej po kasacie klasztoréw w 1864 r. Od kasaty zostaly zachowane klasztory francisz-
kanéw-reformatow w Jedrzejowie, Pilicy, Pinnczowie i Stopnicy; inne klasztory, bernar-
dynéw w Karczéwce kolo Kielc i franciszkanéw konwentualnych w Nowym Korczynie,
zostaly skasowane przez carat w 1864 r. Wiadze carskie zakazaly przyjmowania nowicju-
szy, dlatego liczba zakonnikéw w poszczegolnych klasztorach szybko zaczela sie zmniej-
sza¢. W 1870 r. carat znidst klasztor w Jedrzejowie, a zakonnicy zostali przesiedleni do

Wysokiego Kola w diecezji sandomierskiej. Spora grupa zakonnikéw, przede wszystkim

% Por. moje badania zawarte w artykutach: Klasztory franciszkanskie w diecezji sejnen-
skiej po kasacie 1864 roku, ,,Studia Franciszkanskie” 14 (2004), s. 285-320; Zanik obecnosci
zakonnikow franciszkanskich w diecezji ptockiej po 1864 r., ,,Studia Franciszkanskie” 15 (2005),
8. 345-371; Zanik obecnosci zakonnikow franciszkanskich w diecezji sandomierskiej po 1864
roku, ,,Archiwa Biblioteki i Muzea Ko$cielne” 115 (2021), s. 337-358.

219



Roland Prejs OFMCap

franciszkanow-reformatdw, ale takze obserwantow, podjeta prace w duszpasterstwie para-
fialnym, ostatecznie przechodzac do duchowienstwa diecezjalnego. Wybuchu I wojny $wia-
towej i odzyskania niepodleglosci przez Polske doczekali: 0. Dionizy Goc w Stopnicy i o.
Apolinary Szlenk w Pilicy; wkrotce klasztory te zostaly obsadzone przez zakonnikéw przy-

bytych z dawnego zaboru austriackiego.

Slowa kluczowe: kasata klasztorow, diecezja kielecka, Pierwszy Zakon Franciszkanski

THE FIRST FRANCISCAN ORDER IN THE DIOCESE OF KIELCE
(KRAKOW - KIELCE) IN THE YEARS 1864-1918

(Summary)

The article presents the situation of the First Franciscan Order in the Diocese of Kielce
after the dissolution of monasteries in 1864. The monasteries of the Reformed Franciscans
in Jedrzejow, Pilica, Pinczow and Stopnica have been preserved since the dissolution; other
monasteries, the Observantes in Karczéwka near Kielce and the Conventual Franciscans
in Nowy Korczyn, were dissolved by the tsar in 1864. The tsarist authorities banned the
admission of novices, which is why the number of monks in individual monasteries quickly
began to decrease. In 1870, the tsar abolished the monastery in Jedrzejow, and the monks
were resettled to Wysokie Kolo in the Sandomierz diocese. A large group of monks, mainly
Reformed Franciscans, but also Observants, took up pastoral work in parishes, eventually
moving to the diocesan clergy. The outbreak of World War I and the regaining of inde-
pendence by Poland were witnessed by: Father Dionizy Goc in Stopnica and Father Apo-
linary Szlenk in Pilica; soon these monasteries were occupied by monks from the former

Austrian partition

Keywords: Dissolution of monasteries, Diocese of Kielce, First Franciscan Order
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Franciszkanskie pochdowki czlonkow
staropolskiego episkopatu (XVI-XIX w.)

‘ A ’ inauguracyjnym tomie serii wydawniczej Zakony franciszkariskie w Polsce,

zatytulowanym Franciszkanie w Polsce Sredniowiecznej, posréd zamiesz-
czonych tam tekstow nie braklo artykulu znamienitego znawcy genealogii piastow-
skiej, profesora Kazimierza Jasinskiego z Torunia, pt. Franciszkatiskie pochéwki
Piastow'. W kilka lat po $mierci tego badacza, zmarlego w roku 1997, ukazat si¢
komplementarny artykul jego autorstwa pt. Dominikariskie pochéwki Piastow?, ktore
to oba teksty wpisuja si¢ z jednej strony w nurt refleksji badawczej nad piastowski-
mi nekropoliami, z ktérych liczne zwigzane sa wlasnie z fundacjami klasztornymi’®,

! K. Jasinski, Franciszkatiskie pochowki Piastéw, [w:] Zakony franciszkariskie w Polsce, t. 1 -
Franciszkanie w Polsce Sredniowiecznej, cz. 2-3 — Franciszkanie na ziemiach polskich, pod red.
J. Ktoczowskiego, Krakéw 1989, s. 177-195.

2 K. Jasinski, Dominikariskie pochéwki Piastow, [w:] Dominikanie w srodkowej Europie
w XIIT-XV wieku. Aktywnos¢ duszpasterska i kultura intelektualna, pod red. J. Ktoczowskiego
i]. A. Spieza, Poznan 2002, s. 219-237.

* W tym temacie zwl.: W. Madry, Nekropolie piastowskie jako symbol trwania pamie-
ci o dynastii, [w:] Symbole wladzy - wladza symboli, pod red. M. Dyras, B. Suchon-Chmiel
i T. Kwoki, Krakéw 2014, s. 295-304. Nadto m.in.: A. Gasiorowski, Najstarsze polskie pochow-
ki monarsze w $wietle Zrodet pisanych, ,,Roczniki Historyczne” 55-56 (1989-1990), s. 85-93;
A. Bujak, M. Rozek, Nekropolie krélow i ksigzgt polskich, Warszawa 1991; H. Kécka-Krenz,
Pochowki krolewskie w katedrze poznatiskiej, ,,Ecclesia. Studia z Dziejow Wielkopolski” 2 (2006),
s. 39-55; Katalog nagrobkéw piastowskich, oprac. A. Losik-Sidorska, Poznan 2020.
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z drugiej zad przynaleza one do kategorii opracowan ukazujacych §wiatynie zakon-
ne poprzez pryzmat ich roli, jako miejsc wiecznego spoczynku nie tylko cztonkéw
danej wspdlnoty zycia konsekrowanego, ale réwniez fundatoréw, dobroczyncow,
lokalnych elit itd*. O ile wszakze pochdéwki szlacheckie z doby staropolskiej wyda-
ja sie by¢ czyms zgota pospolitym w przypadku tego rodzaju miejsc kultu, o tyle
wspomniane na poczatku groby dynastow stanowig niewatpliwie co$§ wyrdzniaja-
cego, czym poszczycic sie moga tylko nielicznego koscioly, stad nawet dzis zdarzaja
sie przyktady pelnych determinacji poszukiwan (nie tylko w materiale zrédlowym,
ale takze in situ), ktorych celem jest dowiedzenie, ze w konkretnej $wiatyni spocze-
li dawni wiadcy®. W owej perspektywie oczywistg wydaje si¢ refleksja, ze — obok
panujacych i czlonkéw rodéw dynastycznych - sg inne jeszcze kategorie postaci
z minionych stuleci, ktérych pochéwek jest dla danego miejsca nobilitujacy, jak
z jednej strony osoby zazywajace posmiertnego kultu czy tez uzasadnionej inny-
mi wzgledami stawy u potomnych (na mysl przychodza tu gtosne w swoim czasie
poszukiwania grobu Mikotaja Kopernika w archikatedrze we Fromborku)®, z dru-
giej za$ te, ktérym za zycia dane bylo osiagnac¢ najwyzsza pozycje w dwczesnej

* Przyktadowo: M. M. Lobozek, Pochowki u cieszyniskich bonifratréw w wiekach XVIII
i XIX w swietle klasztornych archiwaliéw, Cieszyn 1998; P. B. Gasiorowski, Sanktuarium i klasz-
tor w Skepem jako nekropolia, ,,Materialy do Dziejow Kultury i Sztuki Bydgoszczy i Regionu”
8 (2003), s. 180-213; W. Kowalski, ,,Pogrzebowe trudy” sandomierskich franciszkandw-refor-
matéw w czasach staropolskich, ,,Pietas et Studium” 1 (2008), s. 69-104; J. Sperka, Nekropolie
moznowladcze w krakowskich klasztorach mendykanckich w Sredniowieczu, [w:] Mendykanci
w Sredniowiecznym Krakowie, pod red. K. Ozoga, T. Galuszki i A. Zajchowskiej, Krakéw 2008,
s. 59-73; M. Sobieraj, ,,Sepultura saecularium” u chetmskich reformatéw, [w:] Scientia et fideli-
tate, pod red. T. Panfila, Lublin 2013, s. 579-593. Ponadto: J. Gumula, Plyty nagrobne z kosciota
franciszkanow w Krakowie, ,Spotkania z Zabytkami” R. 2003 nr 11, s. 12-15.

> Dla przykiadu: J. Lewczuk, Poszukiwania péznosredniowiecznych pochowkow ksigze-
cych w kosciele parafialnym pw. Oczyszczenia NMP w Kozuchowie, gm. loco, pow. nowosolski,
»Adhibenda. Rocznik Archiwum Diecezjalnego w Zielonej Gérze” 5 (2018), s. 91-113. Takze:
L. Handschuh, L. Stolarek, A. Juras, M. Zenczak, M. Marcinkowska-Swojak, A. Myszka, D.
Trzcinski, A. Losik-Sidorska, J. Wojtczak, A. Philips, A. Rézanski, A. Debski, P. Koztowski, M.
Matla, J. Dobosz, T. Jasinski, J. Piontek, H. Ké¢ka-Krenz, M. Figlerowicz, W poszukiwaniu Pia-
stow, ,Opolskie Studia Administracyjno-Prawne” 14 (2016) nr 4, s. 63-77.

¢ Poszukiwanie grobu Mikotaja Kopernika, pod red. ]. Gassowskiego, Pultusk 2005; Gréb
Mikotaja Kopernika, pod red. ]. Gassowskiego, Pultusk 2010; Tajemnica grobu Mikotaja Koper-
nika - dialog ekspertéw, pod red. M. Kokowskiego, Krakéw 2012; T. Borawska, H. Rietz, Mikotaj
Kopernik i jego $wiat. Srodowisko - przyjaciele — echa wielkiego odkrycia, Torui 2017 (tamze
zwlaszcza polemiczny tekst H. Rietza pt. Mikotaja Kopernika gréb i doczesne szczgtki w katedrze
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hierarchii spolecznej, warunkowana czyms wigcej, anizeli wylacznie pochodzeniem
tudziez wigzami krwi.

Do tej kategorii, gdy chodzi o spoteczenstwo staropolskie, bez watpienia nalezy
zaliczy¢ reprezentantow dwczesnego episkopatu katolickiego (zwlaszcza rzymsko-
-katolickiego), ktérzy niemal wszyscy wywodzili si¢ wprawdzie z rodzin herbo-
wych, niemniej przynaleznos$¢ do stanu szlacheckiego stanowita wytacznie punkt
wyjécia dla dalszej kariery ko$cielnej, ktérej uwienczenie godnoscia biskupig musia-
to zasadzac si¢ zarowno na wyroézniajacych walorach osobistych, dowodzacych
umiejetnosci odnalezienia si¢ w realiach wlasciwych okreslonemu $rodowisku oraz
momentowi historycznemu, co wszak bywa udzialem nie kazdej jednostki. W tym
wszakze miejscu nie chodzi o analize czynnikow, ktére warunkowaly w dawnych
wiekach awanse w ramach struktury hierarchicznej Kosciola, lecz o spojrzenie na
6w ostatni etap drogi zyciowej kazdego czlowieka, zamykajacy jego curriculum
viate, mianowicie zlozenie doczesnych szczatkéw zmarlego na wieczny spoczynek.
Wskazanie na lokalizacj¢ grobu stanowi zresztg niejako staly element kwestiona-
riusza przyjetego w stownikach biograficznych, ktérego nie zwyklo si¢ pomijac
nawet wowczas, kiedy brak na ten temat danych, w takim przypadku wskazujac
na domniemane (czy przynajmniej teoretycznie mozliwe) miejsce pochowania,
dociekania w ktorej to materii rowniez bywaja przedmiotem osobnych artykutéw
i przyczynkoéw, czy nawet monografii’.

Tymczasem zdroworozsagdkowe przeswiadczenie autoréw réznorakich publi-
kacji, iz to $wiatynie katedralne - jako koscioly biskupie — byly miejscami, gdzie
obligatoryjnie znajdowali po $mierci miejsce wiecznego spoczynku kolejni rzadcy
diecezji, okazuje si¢ dla realiéw staropolskich (wszakze bynajmniej nie wylacznie
dla nich) dalece wzgledne i tylko po czgsci uprawnione. Jakkolwiek bowiem nie
ulega watpliwosci, ze w miare zgodnie uwazano w kregach koscielnych, iz te wtasnie

fromborskiej odnalezione oraz na wieczng rzeczy pamigtke zachowane? Refleksje i spostrzezenia
dotyczgce poszukiwan, identyfikacji oraz metody badarn naukowych).

7 Np.: A. Drazkowska, Odziez i insygnia grobowe biskupow przemyskich obrzgdku taciriskie-
go, Torun 2014; taz, Problemy z identyfikacjg XVIII-wiecznych pochdwkéw biskupow przemyskich
obrzgdku taciniskiego, [w:] Krolowie i biskupi, rycerze i chtopi - identyfikacja zmartych, pod red.
W. Dzieduszyckiego i J. Wrzesinskiego (Funeralia Lednickie, XVI), Poznan 2014, s. 241-247.
Por.: B. Kwiatkowska, J. Szczurowski, ,, Biskupi” i inne osoby duchowne, [w:] tamze, s. 221-227;
E. Dabrowska, Nieznane groby sredniowiecznych duchownych z kolegiaty p.w. $S. Piotra i Pawla
w Kruszwicy, ,Studia Zrédloznawcze” 54 (2016), s. 21-29.
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loca sacra nalezy postrzegac jako predystynowane, gdy chodzi o 6w cel, to jednak
w praktyce — w rezultacie rozmaitych uwarunkowan - wcale cze¢sto nie trzymano
sie tej zasady, ktdéra nie miala tedy charakteru wigzacego, w czego konsekwencji
da sie zaobserwowad, iz nieraz przez dlugie dziesigciolecia nie pochowano w kate-
drze ani jednego biskupa. Co wiecej, mozna nawet wskaza¢ pojedyncze przyklady
z obszaru Rzeczypospolitej Obojga Narodow (w jej najszerszych granicach histo-
rycznych) §wiatyn de nomine katedralnych, w odniesieniu do ktérych zgota trudno
dowies¢, izby kiedykolwiek pelnity one funkcje nekropolii cztonkéw episkopatu,
bowiem czy to w ogodle nie wiemy o jakichkolwiek pochéwkach biskupich w ich
murach, albo tez udaje si¢ stwierdzi¢ co najwyzej pojedynczy fakt pogrzebania
tam hierarchy obdarzonego sakra, co w sytuacji, kiedy dany kosciot formalnie byt
katedra przez dlugi czas, budzi¢ moze zdziwienie i - w dalszej kolejnosci - pytanie
o powody takiego stanu rzeczy®.

W parze z powyzszym nasuwa si¢ tez drugie, niemniej pierwszorzednej wagi
zapytanie, gdzie w takim razie znajdowali wieczny spoczynek ci sposrdd reprezen-
tantow staropolskiego episkopatu, ktérych groby nie znajduja si¢ w $§wiatyniach
katedralnych? Odpowiadajac na nie, nalezy wskaza¢ w pierwszej kolejnosci na
$wiatynie w lokalizacjach zwigzanych z biskupimi rezydencjami (zwlaszcza tymi
o charakterze dlugotrwalym, to znaczy uzytkowanymi przez kolejnych hierar-
choéw, nie za$ bedacymi ulubiong siedzibg tylko pojedynczego biskupa), nastep-
nie rodowe nekropolie ,,przypisane” do kosciotéw zakonnych czy parafialnych,
ktére to ostatnie bywaly tez miejscem pochowania w szczegdlnosci cztonkow
episkopatu tytularnego (wszakze nie wylacznie ich), posiadajacych dang para-
tie jako swe uposazenie. Do tego dochodza najogdlniej ujete pozostate lokaliza-
cje, w ktorej to kategorii znajda si¢ zwlaszcza pochéwki warunkowane zgonem
na obczyznie, w trakcie odbywania podrozy czy podczas wojennego wygnania,
wymuszone $§miercig w okresie trwania zarazy lub w innych okolicznosciach wyklu-
czajacych sprowadzanie ciala do stolicy diecezji, przy czym wszystkie tu wyliczo-
ne aspekty — w lacznym ujeciu — waza na tym, ze mapa rozmieszczenia nekropolii
biskupich na ziemiach przedrozbiorowej Rzeczypospolitej Obojga Narodéw przed-
stawia si¢ w sposob o wiele bardziej zlozony, anizeli by to moglo wydawac¢ sie

8 K. R. Prokop, Nekropolie biskupie w nowozytnej Rzeczypospolitej (XVI-XVIII w.). Pra-
wodawstwo - lokalizacja pochéwkow - formy komemoracji, Krakéw — Warszawa 2020, s. 79-98
(Rozmieszczenie biskupich nekropolii na ziemiach nowozytnej Rzeczypospolitej).
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w przypadku refleksji opartej wylacznie na przestankach wynikajacych z koscielnego
prawodawstwa’.

Niektdre jego postanowienia pozostawaly w bezposrednim zwigzku z okolicz-
noscig, Ze wraz z pojawieniem si¢ w wiekach $rednich i nastgpnie szybkim rozwo-
jem wspolnot mendykanckich, zyskujacych duza popularnos¢ posréd wiernych,
daly o sobie zna¢ kontrowersje pomigdzy klerem §wieckim i zakonnym réwniez na
tle kwestii zwigzanych z pogrzebami. Odzwierciedleniem tego jest chociazby jeden
sposrdd kanonéw Soboru w Vienne (lata 1311-1312), stanowigcy: ,,Od dawna trwa
miedzy proboszczami i rektorami oraz innymi kaptanami i klerykami z ko$ciotéw
parafialnych w réznych miejscach, z jednej strony, a bra¢mi Zakonu Kaznodziej-
skiego i Zakonu Braci Mniejszych, z drugiej, powazny i niebezpieczny konflikt
[...] w sprawie gloszenia wiernym kazan, stuchania spowiedzi, nakladania pokuty
i grzebania ciat zmarlych, o ktérych wiadomo, ze wybrali pochéwek w kosciotach
i miejscach nalezacych do tychze braci (qui apud fratrum ipsorum ecclesias sive loca
noscuntur eligere sepulturam). [...] Postanawiamy [zatem] i zarzadzamy, ze bracia
wspomnianych zakondw [...] w swoich kosciofach i miejscach, ktére gdziekolwiek
im podlegaja, maja swobode w zakresie pochowku zmarlych i wolno im przy-
ja¢ na wieczysty spoczynek kazdego, kto wybierze sobie miejsce lub kosciét tych
zakonnikow, [z tym jednak, ze] bracia tychze zakon6w zobowigzani sg przekazywac
kaptanom parafialnym i rektorom [miejsca] w calosci czwarta czes¢ ze wszystkich
dochoddéw zaréwno z optat pogrzebowych, jak réwniez z [débr] pozostawionych
przez kogokolwiek i w jakikolwiek sposdb, [a] ponadto z tego, co zostalo dane czy
w jakikolwiek sposéb darowane w chwili $mierci czy choroby $§miertelnej donato-
ra — jakimkolwiek sposobem, bezposrednio czy posrednio - tym braciom lub dla
nich przez inne osoby. [...] Rektorzy, duszpasterze i przelozeni w parafiach nie
moga wymagac niczego innego [od zakonnikéw] ponad owa czwartg cze$¢, bracia
za$ nie majg obowigzku oddawa¢ im wigcej, ani tez nikt w Zaden sposob nie moze
ich do tego zmuszac™.

® Ostatnio na ten temat: K. R. Prokop, Miejsca wiecznego spoczynku w dawnym prawodawst-
wie koscielnym (ze szczegolnym uwzglednieniem pochowkow biskupich), [w:] tenze, Opuscula
historico-ecclesiastica ad res gestas Poloniae veteris spectantia, Krakow 2018, s. 408-449.

1% Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacitiski i polski, t. 2 — Konstantynopol IV
o Lateran I « Lateran II « Lateran III « Lateran IV « Lyon I « Lyon II « Vienne (869-1312), wyd.
A. Baron i H. Pietras, Krakow 2004, s. 548/549-554/555 (zwt. s. 552/553).
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Wyartykutowana w powyzszym kanonie swoboda wyboru miejsca wiecznego
spoczynku w kos$ciolach mendykanckich stanowila pochodna owej wlasnie wiel-
kiej popularnoéci, jakiej wspolnoty te doswiadczaly w spoteczenstwie pdznosre-
dniowiecznym, jednajac sobie wiernych takze rozlicznymi taskami duchowymi,
otrzymanymi ze strony kolejnych papiezy''. Nie uleglo to zmianie z uptywem stu-
leci, stad réwniez w ustawodawstwie Soboru Lateranskiego V (1512-1517) pojawia
sie znany juz problem przywilejow uzyskanych w wiekach $rednich przez zako-
ny, budzacych opoér tudziez niecheé w kregach duchowienstwa swieckiego (kanon
Super religiosos et eorum privilegia). Widnieje tam mianowicie dyspozycja, iz ,,do
parafii dla odprawiania pogrzebow tych, ktérzy wybrali pochéwek przy kosciotach
ich [tj. zakonnikéw] doméw i miejsc, bracia nie moga wchodzi¢ z krzyzem (cum
cruce ad levanda funera), chyba ze wcze$niej zapowiedziawszy to duszpasterzowi
parafialnemu i otrzymawszy zgode — bez naruszania uprawnien jego i ordynariusza
loci, o ile nie dopomagalby im w tym wzgledzie pokojowo posiadany i ciagle prze-
strzegany dawny zwyczaj. Ci, ktérzy chca by¢ pochowani w habicie tychze braci,
lecz nie zyja we [wspdlnocie] klasztoru, a mieszkajg we wlasnych domach, w swej
ostatniej woli swobodnie moga wybra¢ sobie miejsce pochowania (in eorum ulti-
ma voluntate sepulturam sibi libere eligere possint)”'>
wyrazny nawigzanie do wcze$niejszego ustawodawstwa wida¢ w zawartym posréd

. W sposéb jeszcze bardziej

dokumentéw reformistycznego Soboru Trydenckiego (1545-1563) Kompendium
naduzy¢ zwigzanych z ofiarg Mszy swietej (z roku 1562), gdzie ojcowie soborowi

" P. Lex, Das kirchliche Begribnisrecht historisch-kanonistisch dargestellt, Regensburg 1904,
s. 138-164 (Begribnisrechtliche Verhiltnis zwischen Pfarrkirche und Kloster) oraz 164-198 (Recht
der freien Wahl des Begrdibnisortes).

12 Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, taciviski i polski, t. 4 — Lateran V o Trydent
o Watykan I (1511-1870), wyd. A. Baron i H. Pietras, Krakow 2004, s. 162/163. Z kolei w kra-
jowym ustawodawstwie koscielnym osobna dyspozycja, dotyczaca pochéwkéw w kosciotach
klasztornych, pojawia si¢ po$rdd statutéw synodu archidiecezji gnieznienskiej z roku 1720. Glosi
ona: ,Qui sibi apud regulares sponte et expresse sepulturam elegerint, de hac electione vel per
testamentum rite conditum, vel saltem per duos testes fide dignos constare omnino debebit”
(dyspozycja ta posiada odpowiedniki w postanowieniach synéw diecezjalnych: ptockiego z 1733
r., poznanskiego z 1738 r. i chelminskiego z 1745 r., jak réwniez archidiecezjalnego Iwowskiego
z 1765 r.). — Decretales Summorum Pontificum pro Regno Poloniae et constitutiones synodorum
provincialium et dioecesanum Regni eiusdem ad summam collectae, t. 2, ed. Z. Chodynski &
E. Likowski, Posnaniae 1882, s. 212 cap. V (Qua ratione probandum, sepulturam a defuncto
electam esse apud regulares).
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— odwolujac sie do Dekretu Gracjana oraz Dekretatéw Grzegorza IX — postanowili,
iz nalezy ,,przypomina¢ kanon o odprawianiu Mszy za zmarlych. [...] Zaleca si¢
[tez] zakaza¢ pochowku w kosciotach™?.

Ta ostatnia dyspozycja niejednemu sposrdd czytelnikéw, przyzwyczajonych do
faktu, ze $wigtynie przez wieki stanowily nekropolie, wyda¢ si¢ moze czyms$ zgo-
ta zaskakujacym, niemniej - jak w kompendium Czfowiek i smier¢ pisal Philippe
Ariés — wprawdzie ,stalg praktyka od chrzedcijanskiej starozytnosci do XVIII w.
byto grzebanie w kosciotach, ktére zmienily si¢ w prawdziwe nekropole, [niemniej]
ojcowie soborowi zgodnie podtrzymywali w swoich uchwalach niezmienne stano-
wisko prawne [temu przeciwne]. Dluga lista owych tekstow, gdyby je bra¢ dostow-
nie, moglaby §wiadczy¢, ze groby w kosciotach stanowily mniej lub bardziej rzadki
wyjatek, ale wyjatek. Powtarzanie si¢ wszakze zakazéw od VI do XVII w,, przez
ponad tysiac lat, dowodzi raczej, ze malo kto stosowal sie do nich, [az] w koncu
zastanawiamy sig, czy to kanoniczne zarzadzenie bylo kiedykolwiek naprawde prze-
strzegane. Od poczatkéw praktyki grzebania ad sanctos groby zagarnialy wnetrza
kosciotdéw, poczynajac od cmentarnych bazylik, [tak iz] pod koniec $redniowie-
cza [Jean] Gerson juz bez oporéw zezwalal na kupowanie za temporalia »miejsc
bezpiecznych i zaszczytnych na groby« w kosciofach, [bowiem] zmarly przejawiat
w ten sposob »nabozng przezornos¢ i zacne serce«”.

Rozwijajac powyzsza mysl Ph. Ariés dochodzi do wniosku, iz ,,jedynym skut-
kiem owych kanonicznych zakazéw byto wigc to, ze - nie przestajac glosi¢ dawnej
zasady - uzalezniono zwyczajowe chowanie zmarlych w kosciofach od uiszczenia
odpowiedniej zaplaty. [Wprawdzie] za pogrzeby, jak za sakramenty i sakramentalia,
nie wolno bylo bra¢ pieniedzy, ale mozna bylo ptaci¢ za odstepstwa od obowigzu-
jacych regul: takie jest mniej wigcej pochodzenie optat za pogrzeby, pobieranych
przez proboszczow i uwazanych poczatkowo za rodzaj ofiar, lecz potem juz wyma-
ganych i nazywanych dwuznacznie oraz nieco wstydliwie »chwalebnymi obycza-
jami« (laudabiles consuetudines). Tak przynajmniej wyjasniali to kanonisci XVII
i XVIII w., [spo$rod ktérych Louis] Thomassin pisze: »Ko$ciét nie bylby zmu-
szony tak czesto ponawiaé dekretéw, ktdre zabraniajg bra¢ cokolwiek za pogrze-
by, gdyby wszyscy wierni godzili sig, aby ich chowano na cmentarzach i aby tam
oczekiwali zmartwychwstania wspélnego wszystkim, a nawet chwalebniejszego dla

3 Dokumenty Soborow Powszechnych..., t. 4, s. 633/634.
4 P Ariés, Czlowiek i $mieré, Warszawa 1992, s. 59-61.
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tych, ktérzy mniej dbali [za zycia] o te proznag i $mieszng chwale, co nawet przez
miejsce pochéwku chcee si¢ wyrdznic«. Jak si¢ wydaje, [wlasnie zatem] za miejsce
bardziej zaszczytne niz na wspolnych cmentarzach czego$ zadano. Na cmenta-
rzach groby byly za darmo, wiec zamozniejsi, chcac si¢ wyrdznic, kazali sie chowac
w ko$ciotach™.

W odniesieniu do czaséw nowozytnych waznym zrédltem dla poruszanej tu
problematyki pochéwkéw w §wiatyniach, stanowigcym odzwierciedlenie zaréw-
no wczesniej stanowionego prawodawstwa, jak i 6wczesnej praktyki, pozostaja
Instructiones fabricae et supellectilis ecclesiasticae libri duo $w. Karola Boromeusza,
ktére wprawdzie nie zawierajg przepiséw o charakterze normatywnym, niemnie;j
przynosza rozpowszechniong w nowozytnym Kodciele i do§¢ powszechnie akcep-
towana wykladni¢ — wraz ze stosownymi uszczegoélowieniami — ustawodawstwa
Soboru Trydenckiego. Nie braklo tam rozdzialu De sepulcris et coemeteriis, gdzie
na pierwszym miejscu mowa jest o grobach biskupow tudziez innych piastujacych
godnosci 0s6b duchownych. Stwierdzone tam zostalo: ,,Po pierwsze, jako ze kanony
sankcjonuja chowanie w kosciofach biskupdw, prezbiteréw i innych oséb duchow-
nych, nalezy przestrzega¢ pewnych zalecen dotyczacych ich pochéwkéw. A zatem
miejsce dla grobu biskupiego moze by¢ w $wigtyni katedralnej, przed wejsciem czy
bramka do choéru, jezeli za$ nie ma tam dogodnej przestrzeni, trzeba wybrac inne,
ktére bedzie stosowniejsze dla $wigtego i czcigodnego urzedu biskupiego i jego
godnosci. Nie powinno ono jednak znajdowac sie w chorze ani prezbiterium, lecz
poza ich obrebem, w innej godniejszej i znaczniejszej czgsci kosciota. Taki grob
ma sie rdzni¢ od pozostatych, w tym takze kanonickich, lokalizacja i jakim$ zna-
kiem godnosci biskupiej. Groby kanonikéw powinny by¢ dwa, po prawej stronie
biskupiego, oddzielone od niego jakims$ odstepem, a w nich beda chowani kanonicy
i obdarzeni godnoscia kapitulna. I tylez ma by¢ grobéw po lewej stronie, réwniez
oddzielonych pewnym odstepem, w ktorych bedzie sie chowac ksiezy, klerykéw
i innych postugujacych w tej §wiatyni katedralne;j.

W $wiatyni kolegiackiej maja by¢ trzy groby, réwniez przed chérem czy w innym
godniejszym miejscu, lecz nie w chérze albo w prezbiterium. Jeden posrodku, w kté-
rym beda chowani wylacznie prepozyci, archiprezbiterzy czy innej rangi zarzadcy
tego kosciola, drugi, w ktérym pochowa si¢ kanonikéw, i trzeci dla pozostatych ksie-
zy, klerykow i pomocnikéw tego kosciota. Natomiast w poszczegdlnych kosciotach

15 Jw., s. 61.
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parafialnych maja by¢ po dwa groby w takim miejscu, jakie opisano powyzej — jeden
wylacznie dla proboszczéw, czyli zarzadcow kosciota, a drugi dla innych ksiezy
postugujacych w parafii. Wewnatrz kosciofa mozna takze zbudowac cztery groby
powszechne, jezeli nie ma na nie miejsca w atrium, w portyku, w eksedrach ani na
cmentarzu. Poza tym postanowiono, zeby Zadne prywatne groby oséb $wieckich
nie byly urzadzane w kosciele bez zgody biskupa, a te, na ktérych budowe i urza-
dzenie zostanie udzielone pozwolenie, nie moga by¢ budowane i urzadzane przy
oftarzach, a majg by¢ od nich w takiej odlegloéci, zeby wlaz grobu znajdowat sig¢
w odlegtosci przynajmniej trzech tokei od ich podestu, czyli pierwszego stopnia.
W Zzadnym razie nie mogg si¢ znajdowa¢ w obrebie choéru lub prezbiterium, ani
tez w kaplicach bocznych.

Groby maja by¢ zasklepione, nie moga w zaden sposob wystawa¢ czy wznosic
sie ponad poziom posadzki kosciola, ale musza by¢ z nim dokfadnie zréwnane.
Tam, gdzie na to zezwolono, buduje si¢ je po obu stronach kosciofa, czyli po prawej
i po lewej, w takim porzadku rozmieszczone, zeby po obu stronach poszczegélne
sobie odpowiadaly. Zeby z grobéw nie wydobywat sie smréd, trzeba je zakry¢ dwie-
ma plytami z twardego kamienia, ktore dokladnie zamkng ich otwor. Majg mie¢
ksztalt kwadratu lub inny, wlasciwy dla wymiaréw miejsca, a migdzy nimi powin-
no zosta¢ nieco przestrzeni. Dolng robi si¢ z nieobrobionego kamienia, ale gérna
z gladkiego, ktory ma by¢ zrownany z posadzka kosciola. Antabe przytwierdza sig
posrodku gérnej plyty, zeby mozna ja byto podnies¢. Zeby za$ zadna jej cze$¢ nie
wystawala, trzeba w plycie zrobi¢ wyzlobienie, w ktérym antaba schowa si¢ cala
gruboscig. Mozna tez zastosowa¢ inne rozwigzanie, w ktérym plyte podnosi sie
dwoma ¢wiekami o pewnej grubosci, ktére przechodzac przez gorng czes¢ ply-
ty po obu jej stronach, nie wystaja nad jej poziom, a od dotu sg nieco dtuzsze niz
jej grubo$¢ i s3 mocne osadzone w poprzecznej sztabie. Po przyczepieniu do niej
sznuréw, mozna podnies¢ i odsuna¢ plyte. Na gérnej plycie nie moze by¢ krzyza
ani innego $wigtego wyobrazenia czy wizerunku rzezbionego, czy tez wykonanego
w innej technice, zeby nie plamil go brud kurzu i blota, i zeby nie byt deptany sto-
pami wiernych. Nie moze tam tez by¢ innej dekoracji rzezbiarskiej, ztobionych liter
ani w ogole zadnych napiséw czy rzezb — nawet takich w technice mozaikowej, ktére
by wcale nie wystawaly, chyba ze zostaly wcze$niej zatwierdzone przez biskupa™s.

16 P. Krasny, M. Kurzej, Mediolariskie instrukcje o budynkach i sprzetach koscielnych wydane
na polecenie Karola Boromeusza i ich recepcja w Kosciele katolickim, Krakow 2021, s. 276-278
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Tyle, gdy chodzi o aspekt normatywny, ktéry zawsze brano pod uwage przy
organizacji pochéwkow — w tym zwlaszcza 0s6b szczegdlnie eksponowanych, kto-
rych zwyczajowo uroczysty pogrzeb gromadzil wielu uczestnikéw, pdzniej zas
miejsce spoczynku bylo czgsto nawiedzane, co trwato tak dtugo, jak dtugo trwala
pamiec¢ o zmartym. Wprawdzie wygtaszane podczas ceremonii funeralnych kazania
tudziez mowy panegiryczne, wydawane nastepnie drukiem'’, zawieraty kierowane
pod adresem stuchaczy zapewnienie, iz zastugi zmartego zawsze beda pamietane,
za$ imi¢ jego wspominane z wdziecznosci przez kolejne pokolenia, jednak nieubta-
gany uplyw czasu werytikowal w sposéb negatywny owe wznioste deklaracje, zas
szczegolnie wyrazistym §wiadectwem popadania w niepamie¢ 0sob za zycia wene-
rowanych byla utrata wiedzy na temat lokalizacji miejsc ich wiecznego spoczynku.
Dotyczy to rowniez biskupow, stad w odniesieniu do wielu sposréd cztonkow staro-
polskiego episkopatu nie jeste$my dzi§ w stanie precyzyjnie stwierdzi¢, gdzie zostali
pogrzebani i czy zachowaly si¢ materialne §lady ich pochowku, a nawet w przypad-
kach, gdy miejsce jest znane, za$§ w kryptach znajduja si¢ nadal trumny z minionych
stuleci, trudnoscig okazuje si¢ stwierdzenie, ktéra sposrdd nich wigze si¢ z dang
osoba'®. Wydane drukiem w roku 2021 Necrologium episcoporum Poloniae unaocz-
nilo, iz 0 pochéwkach pokaznej liczby pasterzy Kosciola na ziemiach historycznie
zwigzanych z polska panstwowoscia, czynnych nie tylko w wiekach $rednich, ale
réwniez w czasach nowozytnych, nie dysponujemy precyzyjnymi informacjami,

(rozdz. XXVII: O grobach i cmentarzach). Oryginalny tekst lacinski w: Instructionum fabri-
cae et supellectilis ecclesiasticae libri II Caroli Borromei, ed. M. Marinelli (Monumenta liturgica
Concilii Tridentini « Monumenta, studia, instrumenta liturgica, t. 8), Citta del Vaticano 2000,
s. 128/129-130/131 (Cap. XXVII).

17 Zob. dla przyktadu: M. Skwara, Polskie drukowane oracje pogrzebowe XVII wieku. Biblio-
grafia, Gdansk 2009.

8 "W dniu 29 VII 2023 r. piszacemu te stowa dana byta sposobnos¢ nawiedzenia wespot
z gospodarzem miejsca krypt pod niegdysiejsza kolegiata w Klimontowie, a to celem zyskania
orientacji w przedmiocie stanu zachowania opisywanego w dawniejszej literaturze pochéwku
jedynego w dziejach przedrozbiorowej diecezji krakowskiej sufragana sandomierskiego Wojcie-
cha Jozefa Radoszewskiego (1721-1796). Na miejscu okazalo si¢ wszakze, iz przy - z konieczno-
$ci - tylko pobieznym rekonesansie trudno rozeznac¢, o ktora konkretnie sposréd zachowanych
w podziemiach trumien chodzi, co stanowi czestg sytuacje przy tego rodzaju poszukiwaniach,
gdzie nie wchodzi w rachube naruszanie spoczynku zmartych. - W. Kuklinski, Miasto prywatne
Klimontéw i jego koscioly, Sandomierz 1911 [osobne odbicie z ,,Kroniki Diecezji Sandomier-
skiej”], s. 85, 117; J. Widniewski, Dekanat sandomierski [ Monografie dekanatu sandomierskiego],
Radom 1915, s. 56.
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a zarazem niemalo wskazan na 6w temat w dawniejszym pi$miennictwie opiera
sie wylacznie na przestankach zdroworozsagdkowych, nie za$ na dajacym si¢ zwe-
ryfikowa¢ fundamencie Zrédfowym®.

Pora zatem postawi¢ pytanie, jak w owym kontekscie przedstawia sie tytutowe
zagadnienie pochéwkow cztonkéw staropolskiego episkopatu w §wiatyniach fran-
ciszkanskich w okresie nowozytnym, to jest w stuleciach XVI-XIX. W pelni $wia-
domie uchylono si¢ od przyjecia za terminus a quo wczedniejszych stuleci i objecia
rozwazaniami réwniez $redniowiecza (od czasu pojawienia sie franciszkanow na
ziemiach polskich)?, dla ktérego to czasu wystepuje w interesujacym nas obecnie
temacie znacznie wigcej znakéw zapytania anizeli pewnych informacji, co wymaga
innego rodzaju erudycyjnych rozwazan, ktére zreszta rzadko kiedy prowadza ku
jednoznacznej konkluzji tudziez do wyjasnienia zagadki. Rezultatem drobiazgowe-
go roztrzasania tematu i zazwyczaj obszernych wywoddw jest wskutek powyzszego
wskazanie wylacznie na zachodzgce prawdopodobienstwo, ktére inny badacz moze
zakwestionowac i tym samym znajdziemy si¢ na powr6t w punkcie wyjscia, pod-
czas gdy piszacemu te stowa zasadniczo chodzi o dokonanie tutaj uporzadkowa-
nia wiedzy pewnej, stwarzajacej podstawe dla wyciagniecia ewentualnych dalszych
wnioskéw przez innych historykéw, a nie o konstruowanie hipotez, z ktérymi jeden
by¢ moze si¢ zgodzi, drugi za$ nie.

Od razu w tym miejscu trzeba dokona¢ rozréznienia dwoch niejako katego-
rii czlonkow episkopatu, ktorym nalezy poswigci¢ w niniejszym artykule uwage,
bowiem o ile z jedna z tych grup w rzeczy samej wigze si¢ pozadana przez badacza
pewnos¢, gdy chodzi o jednoznaczny i nie budzacy watpliwosci charakter przyta-
czanej faktografii, o tyle w przypadku drugiej wystapia — i to w kilku przypadkach
— watpliwosci, gdy chodzi o lokalizacje pochowkéw. Dotyczy to mianowicie hie-
rarchéw Kosciola czynnych na ziemiach etnicznej Polski, jak tez na pozostalych
terytoriach dawnej Rzeczypospolitej Obojga Narodow, wywodzacych sie sposrod
duchowych synéw $w. Franciszka z Asyzu, ktora to okoliczno$¢ miata istotne zna-
czenie rowniez przy wyborze lokalizacji miejsca ich wiecznego spoczynku. Jakkol-
wiek tez — o czym wspomniano — w odniesieniu nie do wszystkich biskupéw z tego

9" Necrologium episcoporum Poloniae, oprac. K. R. Prokop, Krakéw 2021 [tam réwniez na
s. 236-243 Aneks II: Biskupie pochéwki z lat 1795-2020/21 na terenie wspotczesnych diecezji
polskich].

2 Zob.: D. Karczewski, Franciszkanie w monarchii Piastow i Jagiellonéw w Sredniowieczu.
Powstanie - rozwéj - organizacja wewnetrzna, Krakéw 2012.
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grona posiadamy pewnos¢, gdzie zostali pogrzebani, to jednak i sposrod tych, co
do ktorych zadne tego rodzaju watpliwo$ci nie zachodzg, nie wszyscy spoczeli
w podziemiach $wiatyn macierzystych rodzin zakonnych. Wazy¢ tu mogty roz-
maite czynniki, przy czym 6w, ze »preferowanym« w przypadku pasterza diecezji
miejscem jego pochowania byla $§wigtynia katedralna, w odniesieniu do objetego
analizg grona hierarchéw o tyle nie byl istotny, gdy chodzi o dobe¢ przedrozbioro-
wa, ze mendykanci w ogoéle nie zostawali wowczas ordynariuszami w diecezjach na
terenie nowozytnego panstwa polsko-litewskiego (jedynym wyjatkiem przeniesiony
z Bakowa wpierw do Przemysla, za$ na niedlugo przez $miercig z kolei do Lucka
Jan Chrzciciel Zamoyski z zakonu dominikandéw), lecz jedynie w na w poty misyj-
nej diecezji bakowskiej, zlokalizowanej poza granicami Rzeczypospolitej, albo tez
pelnili postuge biskupéw pomocniczych (sufraganéw lub tytulariuszy ustanawia-
nych bez powierzenia im ktorejkolwiek spo$rdd istniejacych sufraganii), ktérym —
o ile nie nalezeli do grona danej kapituty katedralnej — nie przystugiwal pochéwek
w pierwszym sposrod kosciotéw diecezji'.

Mimo swej przynaleznosci zakonnej uzyskiwali oni - za dyspensg ze strony
Stolicy Apostolskiej — beneficja parafialne (niekiedy takze prebendy kapitulne),
gdzie niekiedy zwykli przemieszkiwac¢, dokltadajac troski o tamtejsze swiatynie,
ktdre tez mogly sta¢ sie miejscem ich wiecznego spoczynku - réwniez z wlasnego
wyboru. Wymowne w tym wzgledzie wiadectwo stanowi testament z roku 1709
biskupa bakowskiego Franciszka Stanistawa Bieganskiego z Zakonu Braci Mniej-
szych Konwentualnych (wczesniej prowincjala polskiego z lat 1687-1690), zarazem

21 K. R. Prokop, Polscy biskupi franciszkatiscy. Stownik biograficzny, Krakéw 2003; ten-
ze, Polscy biskupi dominikatiscy. Stownik biograficzny, Krakéw 2013. Calosciowe spojrzenie na
6wczesng hierarchie Kosciota katolickiego (facinskiego), wpisang w rodzime dzieje, umozliwia-
ja dopelniajace si¢ edycje: Vademecum chronologiczno-bibliograficzne do badati nad hierarchig
Kosciota w Polsce i na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej, oprac. K. R. Prokop, Krakéw 2018;
Nomenclator bibliographicus episcoporum Poloniae 1320-2020, oprac. K. R. Prokop, Krakéw
2020; Series chronologica episcoporum Poloniae 1473-2023, oprac. K. R. Prokop, Krakéw 2023.
Zob. nadto: K. R. Prokop, Rzymskokatoliccy biskupi ordynariusze diecezji na ziemiach ruskich
dawnej Rzeczypospolitej Obojga Narodow (do czaséw I wojny Swiatowej): Bakéw o Chetm (Kra-
snystaw) « Halicz « Kamieniec Podolski « Kijéw « Lwéw  Luck ¢ Przemysl « Zytomierz, Warszawa
— Drohiczyn 2014; tenze, Biskupi ordynariusze diecezji na ziemiach litewskich i biatoruskich daw-
nej Rzeczypospolitej Obojga Narodéw (do czaséw I wojny swiatowej): Wilno « Zmudz « Inflanty
Smolerisk o Mohylow « Mirisk o Wigry « Sejny (Augustéw) « Janéw Podlaski, Warszawa —
Drohiczyn 2015.
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proboszcza w Ostrogu, Brodach, Radoszycach oraz Dabrowie, ktory w akcie ostat-
niej woli zawart nastepujaca dyspozycje co do miejsca wiecznego spoczynku:
»Gdziekolwiek z woli Bozej umre, w ktérym probostwie, zeby mnie zaraz przy
tym kosciele pochowano nieodwldczac [...] i do zadnego klasztoru franciszkan-
skiego ciala mego grzesznego nie przewozac, ale w ziemi gréb gleboko na cmenta-
rzu pod palami, jezeli w Ostrogu umre, na pie¢ fokci i wigcej wykopawszy, [tam je
ztozyli], potozywszy jaki kamien maly nade mna z tym napisem: Hic iacet pastor in
medio gregis sui, frater Stanislaus Bieganski, episcopus Valachiae, praepositus Ostro-
giensis, Brodensis, Radoszycensis et Dambroviensis”?2. Owo wyrazne podkreslenie,
aby poprzestano na pochéwku biskupa w miejscu jego zgonu, ,,do Zadnego klasz-
toru franciszkanskiego ciala nie przewozac”, w sposob niedwuznaczny wskazuje
niemniej, Ze przyjeta praktyka byla taka wiasnie, aby wywodzacego sie z zakonu
hierarche zlozy¢ na wieczny spoczynek w jednej ze §wiatyn, nad ktorg opieke spra-
wowali jego wspotbracia zakonni (z zasady nie dotyczylo to wprawdzie pasterzy
diecezji o charakterze rezydencjalnym, lecz co najwyzej pozostawalo im wyrazi¢
w testamencie wole pochowania ich w habicie macierzystej wspolnoty*; jak jed-
nak poprzednio zaznaczono, w przypadku interesujacego nas obecnie grona tego
rodzaju zastrzezenie nie ma w praktyce zastosowania).

Takze i w takiej sytuacji mogly dawac o sobie zna¢ rozmaite momenty natu-
ry emocjonalnej, zwigzane z wczesniejszymi etapami drogi zycia zakonnego, jak

22 Archiwum Diecezjalne w Siedlcach, sygn. 49 D, k. 20v. Zob. takze: K. Kantak, Z dziejéw
franciszkanow poznanskich: Stanistaw Franciszek Biegariski, biskup bakowski, ,Kronika Miasta
Poznania” 16 (1938) nr 1, s. 40-48; S. Tylus, W sprawie datacji Smierci niektérych biskupéw kre-
sowych, , Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko$cielne” 70 (1998), s. 358; K. R. Prokop, Polscy biskupi
[franciszkariscy..., s. 28-32; D. Gtéwka, Majgtek osobisty duchowietistwa katolickiego w Koronie
w XVII i XVIII wieku, Warszawa 2004, s. 29 przyp. 21; K. R. Prokop, Rzymskokatoliccy biskupi
ordynariusze diecezji na ziemiach ruskich..., s. 115-117.

2 Tak postapil chociazby Wojciech Tolibowski, ordynariusz poznanski z lat 1655-1663,
bedacy czlonkiem zakonu norbertanéw vel premonstratensow, ktéry w testamencie z 26 VI
1663 r. zadysponowat: ,,Corpus meum turpissimum in ecclesia cathedrali, sponsa mea carissi-
ma, scapulari albo religioso Ordinis mei Praemonstratensis prius induto, postea habitu decenti
episcopali, sine ulla pompa aut superfluo apparatu quam citissime intra quindecim dies sepeliri
volo in capella pro tunc, ubi imago miraculosa Domini mei Jesu Christi Crucifixi est deposita”
(Testamenta episcoporum et canonicorum Posnaniensium, coll. R. Weimann, ,,Roczniki Towa-
rzystwa Przyjaciot Nauk Poznanskiego” 37 (1910), s. 29). Por. rowniez: Kronika reformatow
poznanskich, wyd. J. Wiesiotowski, S. B. Tomczak i G. A. Wisniowski, Poznan 2006, s. 46nn.
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zwlaszcza sprawowanie przetozenstwa i wynikajaca z tego troska o dane miejsce
kultu Bozego, warunkujgca pragnienie znalezienia tam w przyszlo$ci miejsca wiecz-
nego spoczynku. Za wymowny przyklad moze postuzy¢ sporzadzony w czerwcu
1698 r. w Brodach przez mlodo umierajacego — najpewniej wskutek zarazy - Aman-
da Wiktoryna Czeszejke (Cieszejke) z Zakonu Kaznodziejskiego, poprzednika na
biskupstwie bakowskim wyzej wspomnianego E S. Bieganskiego, testament, w ktd-
rym co si¢ tyczy pochowku zawarta zostata nastepujaca dyspozycja: ,,Cialo moje
grzeszne chce, aby deponowane bylo w kosciele grodzienskim u Wielebnych Ojcéw
Dominikanéw prowingji litewskiej, z ktérego klasztoru wzigty bytem na biskupstwo
od Najjasniejszego Krdla Jana III w roku 1693, wieku za§ mego trzydziestym trze-
cim. Wyplacajac wdziecznoé¢ temuz klasztorowi leguje perpetua legatione ztotych
3000, zeby na kazdy tydzien za dusz¢ moja grzeszna a fratribus byly trzy Msze $w.
solutae, in reliquis ibidem a me derelictis fruantur perpetua possessione, tylko pro-
sz¢, aby nie zapominali duszy mojej. A ze w dni tak gorace niepodobna prowadzi¢
ciato tak daleko az do Grodna, pro tunc prosze imci xiedza przeora pokamieniec-
kiego [o przyjecie ciala]; in vim tego do tegoz koSciota zapisuje ztotych 500 currenti
moneta. Trzy za$ tysiace dura moneta, sine ullo proventu, to jest tynfami, nie powi-
nien im¢ xiadz przeor podkamieniecki wyda¢ Ojcom Dominikanom grodzienskim,
az przyjada po cialo moje, a na droge da¢ im zlotych 300, ktére ja przywiazuje do
tych trzech tysiecy seorsim™*.

Hierarcha 6w pragnal zatem spocza¢ w miejscu, gdzie sprawowal wczesdniej
przetozenstwo, ktory to przypadek nie jest bynajmniej odosobniony i zarazem sta-
nowi wskazowke, iz w sytuacji, kiedy na fundamencie rozpoznanych przekazéw
zrodtowych nie udaje si¢ stwierdzi¢, gdzie wywodzacy si¢ z danej rodzinny zakon-
nej hierarcha zostal pochowany, za najbardziej prawdopodobna lokalizacje mozna
uznaé 6w klasztor (i tamtejsza $wiatynie), z ktérym duchowny ten byl zwigzany
przed biskupig nominacjg (jak wynika z przytoczonego swiadectwa okolicznos¢, ze
blizej miejsca zgonu znajdowaly si¢ inne konwenty, wcale nie musi wazy¢ na tym,
iz tam bedzie znajdowac si¢ gréb zmarlego), albo tez ko$ciét paratialny, stanowia-
cy oé$rodek powierzonego mu beneficjum. Tak tez pochowany w pinskiej §wiatyni

*S. Baracz, Rys dziejow Zakonu Kaznodziejskiego w Polsce, t. 2, Lwow 1861, s. 65-69. Nad-
to: [J. M. Gizycki], Wiadomos¢ o dominikanach prowincji litewskiej, Krakoéw 1917, s. 256-257;
K. R. Prokop, Polscy biskupi dominikatiscy..., s. 174-182; tenze, Rzymskokatoliccy biskupi ordy-
nariusze diecezji na ziemiach ruskich..., s. 133-135.
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konwentualnej biskup bakowski Jozafat Parysowicz z Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych byt niegdys w Pinsku zaréwno regensem studium zakonnego, jak
réwniez gwardianem, gdy z kolei $niatynski kosciét parafialny stal sie miejscem
wiecznego spoczynku jego wspdtbrata Dominika Piotra Karwosieckiego — tak samo
biskup Bakowa - dla tej racji, ze ,w roku 1751 biskup [bakowski] Stanistaw Raj-
mund Jezierski przenidst rezydencje biskupstwa do Sniatynia na Pokuciu w gra-
nicach archidiecezji lwowskiej” (B. Kumor), ktéra to parafia przypadla w udziale
wspomnianemu tu jego nastepcy®.

W ponizszej tabeli ukazano zebrane razem informacje na temat zaréwno owych
zrodlowo poswiadczonych, a tym samym pewnych, jak tez tylko hipotetycznie
przyporzadkowanych do konkretnych lokalizacji (co odrézniono umieszczeniem
w nawiasie kwadratowym tudziez znakiem zapytania) pochéwkéow ogoétu wywo-
dzacych si¢ sposrédd duchowych synéw §w. Franciszka z Asyzu hierarchéw Koscio-
ta katolickiego na ziemiach polsko-litewsko-ruskich w stuleciach od XVI do XIX,
a wiec z doby staropolskiej*. Jest to tacznie siedemnastu biskupdéw (w tej liczbie
jeden nominat, zmarty po uzyskaniu prekonizacji papieskiej, lecz przed przyje-
ciem sakry), przy czym w przypadku trzynastu miejsce ich wiecznego spoczynku
(w rozumieniu okreslonej §wiatyni, nie za$ precyzyjnej lokalizacji w obrebie tejze)
jest wiadome i nie ulega watpliwosci, gdy znéw co si¢ tyczy pozostatych czterech
wyrazono wylacznie przypuszczenie, opierajac si¢ na wyzej wyartykutowanych

» B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich (968-1939), cz. 2, ,,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne” 19 (1969), s. 334 [w osobnym odbiciu na s. 128]. Odnosnie do chronolo-
gii obsady stolicy biskupiej w Bakowie: M. Demkowicz, Poczet biskupow katolickich w Motda-
wii, ,Pamietnik Religijno-Moralny” n.s. 8 (1861), s. 151-162; B. Morariu, Series chronologica
episcoporum Bacoviensium in Moldavia durante saec. XVII et XVIII, ,Commentarium Ordinis
Fratrum Minorum S. Francisci Conventualium” 37 (1940) nr 10, s. 279-285. Nadto: G. Jakubi-
nyi, Romdniai katolikus, erdélyi protestans és izraelita vallasi archontolégia, Gyulafehérvar 2004%
M. R. Birtz, M. Kierein, Cdtavea succesiuni apostolice catolice din Romania, Cluj-Napoca 2011.

%6 K. R. Prokop, Duchowi synowie swigtego Franciszka z Asyzu w gronie biskupéw histo-
rycznych ziem polskich (XIII-XX w.). Przeglgd prozopograficzny, [w:] W kregu dziejow Koscio-
ta i rodziny franciszkarskiej, pod red. R. Prejsa, Warszawa 1999, s. 195-220; tenze, Biskupi
bernardyviscy w gronie biskupéw-zakonnikéw doby staropolskiej (XVI-XVIII w.), [w:] Piecset
piecdziesigt lat obecnosci OO. Bernardynéw w Polsce (1453-2003), pod red. W. E. Murawca
i D. A. Muskusa, Kalwaria Zebrzydowska 2006, s. 237-264 [oba artykuly przedrukowane
w: K. R. Prokop, Episcoporum Poloniae coetus. Szkice prozopograficzne z dziejow hierarchii
koscielnej na ziemiach polskich w minionych stuleciach, Krakéw 2017, s. 21-45 oraz 111-131].
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przestankach, warunkowanych wcze$niejsza postuga w ramach macierzystej wspol-
noty zycia konsekrowanego tudziez posiadanymi ewentualnie beneficjami para-

fialnymi.

Imie, nazwisko,
lata zycia

Godnos¢
w episkopacie

Miejsce pochowania

Jakub Dziapuski OFMObs
(1490-1568)

biskup sufragan
poznanski

PozNaN, katedra §$. Aposto-
16w Piotra i Pawta na Ostro-
wie Tumskim

Walerian LuBIiENIECKI OFMObs
(1561-1617)

biskup ordynariusz
bakowski

[? ZwOLEN, koscidt parafialny
Podwyzszenia Krzyza Sw.]

Adam (Piotr[?]) Goskt OFMConv
(1578/9-1626/7)

biskup ordynariusz
bakowski

[? Lwow, koscidét Krzyza Swie-
tego (franciszkanéw konwen-
tualnych)]

Mikotaj Gabriel FREDRO OFMObs
(1595-1631)

biskup ordynariusz
bakowski

[? SAMBOR, ko$ciét Wnie-
bowziecia NMP (fran-
ciszkanow-obserwantow
[bernardynow])]

Stefan Atanazy RUDZINSKI
(RupzieNskr) OFMObs
(ok. 1615-1675)

biskup ordynariusz
bakowski

[? WILNO, koécidt $w. Fran-
ciszka i $w. Bernardyna
(franciszkanéw-obserwantow
[bernardynéw])]

Maciej Marian Kursk1 OFMObs
(ok. 1613-1681)

biskup ordynariusz
bakowski, nastepnie
sufragan poznanski

PozNAN, koécidt $w. Fran-
ciszka z Asyzu (fran-
ciszkanow-obserwantow
[bernardynow])

Jakub Franciszek Druskr OFMConv
(ok. 1625-1683)

biskup ordynariusz
bakowski

Lwow, kosciét Krzyza Swiete-
go (franciszkanéw konwentu-
alnych)

Franciszek Stanistaw BIEGANSKI
OFMConv (1649/50-1709)

biskup ordynariusz
bakowski

OSTROG, cmentarz przy
kosciele parafialnym Wniebo-
wziecia NMP

Krzysztof Adrian SKRZETUSKI
OFMConv (1661-1715)

biskup nominat
bakowski

Krakow, kosciot sw. Fran-
ciszka z Asyzu (franciszkanow
konwentualnych)

Jozafat PArRYsowicz OFMConv
(1669/70-1732)

biskup ordynariusz
bakowski

PIxXsK, kosciot Wniebowziecia
NMP (franciszkandéw kon-
wentualnych)
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KETy, kosciél Niepokalanego

Jozef Antoni LopziNskt OFMConv biskup sufragan ) .
(1692-1738/39) inflancki Poczqcrla NMP (fra1’1c1szka-
noéw-reformatow)
Feliks Tadeusz Benedykt biskup sufragan bia- | WiLNo, kosciét Wniebowzie-
Tow1axskr OFMConv toruski w diecezji | cia NMP (franciszkanéw kon-
(1720-1782) wilenskiej wentualnych)

Ignacy Franciszek Kandyd
OssoLiNskr OFMConv
(1731/32-1784)

Dominik Piotr KARwosIECKI OFM- | biskup ordynariusz | SNIATYN, kosciél parafialny
Conv (1728-1789) bakowski Matki Bozej Szkaplerznej

biskup ordynariusz | LUBLIN, koscidt §$. Apostotéw
kijowski Piotra i Pawla (kapucynéw)

WAaRSzAWA, koscidt Przemie-
biskup in partibus nienia Panskiego (kapucy-
néw)

Antoni Kornel PRZEDWOJEWSKI
OFMCap (1728-1793)

Prosper Wiadystaw Adam
BurzyXsk1 OFMRef
(1755-1830)

biskup ordynariusz | SANDOMIERZ, katedra Naro-
sandomierski dzenia NMP

Lomza, kosciot Matki Bozej
Beniamin Piotr Pawet SzymANsKk1 . . Bolesnej (kapucynow)
OFMCa biskup ordynariusz [w 2018 trumna przeniesiona
P podlaski (janowski) . pr2 ) [
(1793-1816) do kolegiaty Przenajsw. Tréjcy
w Janowie Podlaskim]

W komentarzu do powyzszej tabeli nalezy zauwazy¢, iz tylko cze$¢ z wymienio-
nych tu hierarchéw, wywodzacych sie spomiedzy duchowych synéw §w. Franciszka
z Asyzu, znalazla miejsce wiecznego spoczynku w $wiatyniach powierzonych tro-
sce zakonnych wspoétbraci, przy czym w przypadku Ignacego Franciszka Kandyda
Ossolinskiego mamy do czynienia z osobliwa sytuacja, ze zostal on pochowany
w kosciele kapucynéw, cho¢ samemu przynalezal do Zakonu Braci Mniejszych Kon-
wentualnych?. Co si¢ tyczy natomiast hipotetycznych lokalizacji tudziez przestanek,
jakie zawazyly na opowiedzeniu si¢ za nimi, to w przypadku bernardyna Walente-
go Lubienieckiego wiadomo, Ze jako zakonnik w blizej nieokreslonym momencie

O okoliczno$ciach jego zgonu pisata ,,Gazeta Warszawska” R. 1784 nr 65 (z 14 VIII 1784),
s. [1]-[2] (tamze, nr 72 (z 8 IX 1784) — Suplement, s. [2], o egzekwiach za dusz¢ zmartego hie-
rarchy). Nadto: K. R. Prokop, Polscy biskupi franciszkatiscy..., s. 110-114; tenze, Rzymskokato-
liccy biskupi ordynariusze diecezji na ziemiach ruskich..., s. 287-289.
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popadl on w nie znany co do szczegdtow konflikt ze swymi przelozonymi i bez ich
zezwolenia opuscil nie tylko macierzysta prowincje (§luby zakonne sktadal w roku
1585 w Krakowie), ale w ogole granice Rzeczypospolitej, bedac przyjety do boryka-
jacej si¢ z brakami kadrowymi prowincji na zajetych w niematej czesci przez Turkéw
Wegrzech, co utorowalo mu pdzniej droge do biskupstwa bakowskiego. Zmuszony
w pewnym momencie do porzucenia jego ziem i szukania schronienia w rodzin-
nym kraju, w 1616 lub 1617 r. uzyskal probostwo w Zwoleniu, z ktérego docho-
dy stanowily dlan zrédto utrzymania (obok sprawowania postug pontytikalnych
w réznych diecezjach Rzeczypospolitej). O ile zatem zmart na terenie Polski, a nie
za bytnosci w Moldawii czy Woloszczyznie, miejsce spoczynku najpredzej mogt
znalez¢ wlasnie w zwoleniskim kosciele parafialnym pw. Podwyzszenia Krzyza Swie-
tego, gdzie wczedniej dokonal poswigcenia kaplicy Kochanowskich (wzniesionej
przy miejscowej $wiatyni staraniem Adama Kochanowskiego, bratanka stawnego
poety renesansowego)*. Z kolei Adam (Piotr[?]) Goski z Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych byl we Lwowie regensem studium zakonnego, kustoszem prowin-
cjalnym, prowincjatem, na koniec za§ gwardianem i wlasnie przy przelozenstwie
w klasztorze lwowskim zastala go nominacja biskupia®.

Tak samo bernardyna Mikotaja Gabriela Fredre powotanie do grona episkopa-
tu spotkalo w momencie sprawowania obowigzkéw gwardiana (zarazem kazno-
dziei) w Samborze, a rownoczesnie z kroniki klasztornej Acta seu monumenta
diversa ex duobus vetustissimis protocollis conventus istius Samboriensis ad Beatis-
simam Virginem Mariam in Coelum Assumptam Ordinis Minorum S.PN. Fran-
cisci Regularis Observantiae wynika, Ze jego zgon w roku 1631 nastapil wlasnie
w konwencie samborskim (,,reverendus pater Gabriel Fredro, bonus et quietus
religiosus, ex guardianatu Samboriensi ad episcopatum Baccoviensem, qui est in
Valachia, assumptus [...], aliquot annorum episcopus, hinc decessit”)*. Co sie
tyczy natomiast reprezentujacego tak samo nurt obserwancki Stefana Atanazego

2 ]. Wisniewski, Dekanat kozienicki, Radom 1913 [reprint: Kielce 2000], s. 186; S. Piatkowski,
A. Szymanek, Parafia Podwyzszenia Krzyza Swigtego w Zwoleniu 1425-2002. Monografia histo-
ryczna, Zwolen 2002, s. 192-193 nr 9. Réwniez: K. R. Prokop, Polscy biskupi franciszkatiscy..., s.
99-102; tenze, Rzymskokatoliccy biskupi ordynariusze diecezji na ziemiach ruskich..., s. 251-253.

# K. R. Prokop, Polscy biskupi franciszkatiscy..., s. 51-54; tenze, Rzymskokatoliccy biskupi
ordynariusze diecezji na ziemiach ruskich..., s. 180-182.

30 Archiwum Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie, sygn. XXIII-1, k. 77[75]. Zob. takze:
Klasztory bernardyriskie w Polsce w jej granicach historycznych, pod red. H. E. Wyczawskiego,
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Rudzienskiego (Rudzinskiego), to gwardianem byt on wprawdzie wpierw w Min-
sku nad Swistoczg, a pézniej na Pradze pod Warszawg, jednak ostatnie dziesie¢
lat Zycia spedzit prawdopodobnie wlasnie w Wilnie, zamieszkujac w tamtejszym
klasztorze prowincjalnym (bedacy miejscowym kaznodzieja Konstanty Gudowicz
zostal wyznaczony przez kapitule z 1673 r. na kapelana u boku tego hierarchy), za$
jego zgon nastgpil w Salupi nad Wilig, skad ciato zmarlego przewieziono najpew-
niej do stolicy Wielkiego Ksiestwa Litewskiego?'.

W przypadku natomiast uwidocznionego na samym poczatku tabeli Jakuba Dzia-
duskiego, to aczkolwiek byt on przez krétko gwardianem klasztoru franciszkanéw-ob-
serwantow (bernardynéw) w Poznaniu, jednak przyjecie przezen godnosci biskupiej
spotkato sie z negatywnym odbiorem ze strony czesci wspotbraci i zawazylo na ostab-
nigciu jego relacji z macierzystym zakonem w okresie diugoletniej postugi w charak-
terze sufragana poznanskiego. Jako taki wszedt on - za dyspensa Stolicy Apostolskiej
— do grona miejscowej kapituly katedralnej, co dalo mu prawo do znalezienia po
$mierci grobu w katedrze na Ostrowie Tumskim, gdzie tez zostat pochowany w kapli-
cy Najswietszego Sakramentu za oftarzem wielkim (z fundacji kapituly wystawiony
byt tam nagrobek, ktory istnial jeszcze w XVIII w., umieszczony intra pavimentum
ad gradus altaris, opatrzony inskrypcja: Reverendus in Christo pater dominus Iacobus
Dziaduski, episcopus Ennensis, suffraganeus canonicusque Posnaniensis, Ordinis Mino-
rum, vir pius in pauperes, obiit anno 1568)*. Natomiast poniekad odwrotna droge
odbyl Maciej Marian Kurski (niegdys sekretarz i definitor wielkopolskiej prowincji

Kalwaria Zebrzydowska 1985, s. 313 (A. Chadam); K. R. Prokop, Polscy biskupi franciszkatiscy...,
s. 49-51; tenze, Rzymskokatoliccy biskupi ordynariusze diecezji na ziemiach ruskich..., s. 162-163.

3 K. R. Prokop, Polscy biskupi franciszkatiscy..., s. 132-135; tenze, Rzymskokatoliccy bisku-
pi ordynariusze diecezji na ziemiach ruskich..., s. 324-326. Zob. nadto: Polonika w rzymskim
«Protocollo consecrationum episcoporum et alia 1565-1662» z Archiwum Watykariskiego. Sakry
biskupow polskich w Wiecznym Miescie w 2. pol. XVI oraz 1. i 2. tercji XVII w., wyd. K. R. Pro-
kop, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 49 (2005), s. 206.

32 K. Kantak, Sylwetki bernardynéw poznanskich. Dwaj sufragani: Jakub Dziaduski i Maciej
Marian Kurski, cz. 1, ,Kronika Miasta Poznania” 7 (1929) nr 2, s. 113-132; J. A. Mazurek, Ber-
nardyni w Poznaniu 1455-1655, ,Studia Franciszkanskie” 4 (1991), s. 258, 287; K. Lutynski,
Kapituta katedralna w Poznaniu w XVI wieku. Organizacja i majgtek, Poznan 2000, s. 64-65,
76, 111, 124; K. R. Prokop, Biskupi pomocniczy w diecezjach polskich w dobie przedtrydenckiej
(2. pol. XIII « 1. pol. XVI w.), Krakow 2002, s. 225-227; tenze, Polscy biskupi franciszkanscy...,
s. 44-47. Réwniez: Kroniki bernardynéw poznariskich, oprac. S. B. Tomczak i J. Wiesiotowski,
Poznan 2002, s. XXI, 40, 50, 55, 117, 122, 314, 324, 338, 396.
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franciszkanéw-obserwantow), ktory — uzyskawszy zgode ze strony nastepcy $w. Pio-
tra (skadinad otrzymang po kilkuletnich, nietatwych zabiegach) na rezygnacje z na
w poly misyjnego biskupstwa bakowskiego — powrdcit z kreséw Rzeczypospolitej
Obojga Narodéw do rodzinnej Wielkopolski, majac zawczasu zapewnione objecie
poznanskiej sufraganii. W odréznieniu od J. Dziaduskiego jako sufragan pozostawal
w jak najblizszych zwiazkach z klasztorem poznanskim i po zaszlej dnia 27 III 1681 r.
$mierci (w opinii $wigtobliwosci) znalazl wieczny spoczynek wlasnie w kosciele kon-
wentualnym pw. $w. Franciszka Serafickiego na Garbarach®.

Jakkolwiek ponizsza uwaga wykracza poza przyjete dla obecnego opracowania
ramy chronologiczne, warto niemniej odnotowa¢, Ze w momencie powstawania
tego artykulu w gronie biskupéw Kosciota w Polsce znajdowato si¢ trzech ducho-
wych synéw $w. Franciszka z Asyzu (wyliczajac podlug starszenstwa wieku oraz
sakry): Marian Blazej Kruszylowicz z Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych,
Antoni Pacyfik Dydycz z Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw oraz wywodzacy
sie z nawiazujacej do tradycji obserwanckich (bernardynskich) Prowincji Niepoka-
lanego Poczgcia NMP Andrzej Damian Muskus z Zakonu Braci Mniejszych, przy
czym dwaj pierwsi od lat s juz emerytami. Sposréd nich A. P. Dydycz, jako nie-
gdysiejszy ordynariusz diecezji drohiczynskiej, ma prawo do pochéwku w koscie-
le katedralnym pw. Przenajswigtszej Trojcy w Drohiczynie, gdzie za jego rzadow
pasterskich urzadzona zostala w podziemiach nowa krypta biskupia i najpewniej
tam wlasnie znajdzie on miejsce wiecznego spoczynku. Natomiast w przypadku
M. B. Kruszytowicza oraz D. A. Muskusa placéwkami zakonnymi szczegélnie im
bliskimi, gdzie kazdy z nich sprawowal niegdys funkcje przetozenskie, sa — odpo-
wiednio - sanktuaria w Niepokalanowie w przypadku pierwszego oraz w Kalwarii
Zebrzydowskiej w przypadku drugiego, w ktérych tedy mozna upatrywac prefero-
wane miejsca, gdy chodzi o decyzj¢ co do lokalizacji przyszlego miejsca pochow-

3 K. Kantak, Sylwetki bernardynéw poznaiskich..., cz. 2, ,Kronika Miasta Poznania”
7(1929) nr 3,s. 180-194; J. A. Mazurek, Bernardyni w Poznaniu 1455-1655, s. 287. Takze: Kroniki
bernardynéw poznariskich, s. XII, XXI, 179-180, 221, 223, 225, 227, 238, 314, 319, 346, 407, 424;
G. A. Kustusz, Nauka immakulistyczna biskupa Macieja Mariana Kurskiego, ,,Studia Franciszkan-
skie” 6 (1994), s. 89-119; K. R. Prokop, Konsekracja biskupa Macieja Mariana Kurskiego. Przyczynek
do biografii poznanskiego sufragana, ,Kronika Miasta Poznania” [64] (1996) nr 3, 5. 236-242; tenze,
Polscy biskupi franciszkariscy..., s. 96-99; tenze, Rzymskokatoliccy biskupi ordynariusze diecezji na
ziemiach ruskich..., s. 229-231; M. Skwara, Polskie drukowane oracje pogrzebowe..., s. 586 nr 553.
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ku*, jakkolwiek w przypadku najmtodszego w owym gronie hierarchy, przed kto-
rym sg jeszcze niemal dwie dekady do momentu osiagniecia przewidzianego dla
biskupa przez prawo kanonicznego wieku emerytalnego, nalezy liczy¢ sie z ewen-
tualnoscig awansu z funkgji biskupa pomocniczego na godnos¢ pasterska w ktorejs
z diecezji, co silg rzeczy nie pozostanie bez wplywu na kwesti¢ wyboru nekropolii®.

Powyzej mowa byta o hierarchach wywodzacych si¢ sposréd duchowych synow
$w. Franciszka z Asyzu - bez wzgledu na to, czy miejscem ich wiecznego spoczynku
okazala si¢ jedna sposrod $wiatyn franciszkanskich, czy tez zostali oni pochowani
w lokalizacji nie majacej nic wspolnego z macierzysta rodzing zakonng. Obecnie czas
poswieci¢ uwage tym z kolei czlonkom staropolskiego episkopatu, ktérzy wprawdzie
nie byli franciszkanami, jednak ostatnia ich droga zawiodla do podziemi ktéregos
z ko$cioldw powierzonych zakonnikom tej wlasnie reguly. I tu wszakze trzymac sie
bedziemy wyznaczonych ram chronologicznych, nie dokonujac opisu pochéwkéw
dopelnionych przed poczatkiem XVI stulecia, stad jako pierwsi posréd uwzgled-
nionych w analogicznym zestawieniu tabelarycznym widnieja ponizej ordynariu-
sze: chelminski z lat 1495[?]-1514 Mikotaj Chrapicki (Krapicki) oraz chelmski z lat
1505-1518 Mikotaj Koscielecki. Obaj oni byli fundatorami klasztoréw franciszka-
néw-obserwantdéw — pierwszy w Lubawie, natomiast drugi w Skepem, przy czym pod
pewnym wzgledem podobna sytuacja miata miejsce rowniez w przypadku trzeciego
zwyliczonych ponizej hierarchdw, ordynariusza chelminskiego z lat 1681-1693 Kazi-
mierza Jana Opalinskiego, ktory przy istniejagcym juz wezesniej konwencie francisz-
kanéw-reformatéw w Lakach Bratianskich ufundowat kaplice, tak iz wszyscy trzej
zostali pochowani w zawdzieczajacych im swe powstanie miejscach, powierzonych
trosce duchowych synéw $w. Franciszka z Asyzu®.

** Na marginesie mozna tu wspomnie(, ze ustanowiony biskupem pomocniczym w polozonej
na potnocno-wschodnich krancach Polski diecezji elckiej Adrian Galbas, pochodzacy z Bytomia
na Gérnym Slgsku i bedacy pallotynem, pragnat zosta¢ pochowany (wedle informacji udzielonej
piszacemu te stowa) w Zabkowicach Slaskich, przy tamtejszym nowicjacie pallotyriskim, w ktd-
rym rozpoczynal niegdys przygotowujaca do kaplanstwa formacje¢. Nominacja na arcybiskupa-
koadiutora w Katowicach i objecie w roku 2023 r. rzadéw arcypasterskich w Kosciele katowickim
z oczywistych wzgledéw uczynily tego rodzaju »pragnienie serca« nieaktualnym.

* K. R. Prokop, Biskupi zachodniopomorscy (X-XX w.), Koszalin 2003, s. 309-312; tenze,
Polscy biskupi franciszkatiscy..., s. 40-44, 92-95; tenze, Pasterze i rzgdcy diecezji miriskiej, piriskiej
i drohiczytiskiej, Drohiczyn 2006, s. 268-282; tenze, Krakowscy wikariusze ,,in pontificalibus”,
sufragani i biskupi pomocniczy (szkice biograficzne), Krakow 2022, s. 312-314.

% K. R. Prokop, Nekropolie biskupie w nowozytnej Rzeczypospolitej..., s. 88-89, 135-136.
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Imie, nazwisko,
lata zycia

Godnos¢é
w episkopacie

Miejsce pochowania

Mikotaj CHrRAPICKI (KRAPICKI)
(ok. 1450-1514)

biskup ordynariusz
chetminski

LuBawa, ko$cidt $w. Jana
Chrzciciela (franciszkandw-
-obserwantéw [bernardynéw])

Mikotaj Ko$CIELECKI
(przed 1450-1518)

biskup ordynariusz
chetmski

SKEPE, ko$ciol Zwiastowania NMP
(franciszkandow-obserwantow
[bernardynow])

Kazimierz Jan OPALINSKI
(OpALENSKI) SOCist
(1639-1693)

biskup ordynariusz
chetminski

L AKk1 BRATIANSKIE [Lonk], kosciot
Wniebowziecia NMP (franciszka-
néw-reformatdw)

Mikotaj Wyzyck1 CRL
(1649-1705)

biskup ordynariusz
chetmski

Z.AMO0S¢, koscidt Zwiastowania
NMP (franciszkandéw
konwentualnych)

Walenty Maciej ARCEMBERSKI

biskup ordynariusz

Wozniki (Wielkopolska), kosciot
Stygmatdw $w. Franciszka z Asyzu

(1666-1717) kijowski (franciszkanow-reformatéw)
Michat SZEMBEK biskup sufragan KrakoOw, kosciot sw. Kazimierza
(1655-1726) krakowski (franciszkandéw-reformatéw)

Jan Feliks SzZANIAWSKI
(ok. 1673-1733)

biskup ordynariusz
chetmski

ZAMOSC, kosciol $w. Piotra
z Alkantary (franciszkanow-
-reformatdw)

Jan DuwaLL (DUvAL)
(1720-1785)

biskup nominat
tarnowski

TARNOW, cmentarz przy kosciele
Matki Bozej Snieznej (franciszka-
néw-obserwantéw [bernardynéw])

Maciej Grzegorz GARNYSZ

biskup ordynariusz

WARSZAWA, ko$cidl Przemienienia

(1740-1790) chetmski Panskiego (kapucynéw)
Michal CHOMINSKI biskup sufragan WILNO, kosciél SV,V' Fran,c1szka 15w
. . Bernarda (franciszkanow-obser-
(1729-1803) zmudzki ] )
wantéw [bernardynow])
Aleksander DOBRZANSKI biskup sufragan kSoIZIZiIZIOe Ng{?}?’;ggﬁi@gﬁ;
(1766-1831) sandomierski )

NMP (franciszkanéw-reformatéw)

Aleksander DOBRZANKSKI

biskup sufragan

SANDOMIERZ, cmentarz przy
kosciele $w. Jozefa Oblubienca

(1766-1831) sandomierski NMP (franciszkandw-
-reformatdw)
Stanistaw Henryk CHOROMANSKI arcyblskgp WA].{SZ.A WA kO§C191
(1769-1838) metropolita Przemienienia Panskiego
warszawski (kapucynow)
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Zdarzaly si¢ sytuacje, kiedy to upatrzone zawczasu na wieczny spoczynek miej-
sce, do ktoérego tez zostalo przypisane odpowiednie uposazenie materialne, podob-
nie jak ustanowione tam byly aniwersarze, a niekiedy nawet wystawiony zostal za
zycia dobroczyncy pomnik nagrobny, nigdy nie spetnialo wyznaczonej mu funkgcji,
czego przykladem kaplica Batorych przy kosciele franciszkanéw konwentualnych
w warminskim Barczewie. Stojacy w latach 1589-1599 na czele diecezji warmin-
skiej kardynat Andrzej Batory (bratanek kréla Stefana Batorego) ufundowatl w niej
okazaly pomnik nagrobny z pelnopostaciowymi przedstawieniami figuralnymi dla
siebie oraz swego brata Baltazara, bowiem miata to by¢ ich wspolna nekropolia, lecz
ani jeden, ani tez drugi nie spoczal w barczewskiej $wiatyni franciszkanskiej, przy
czym purpurat z Warmii ponidst tragiczng $mier¢ z dala od ziem Rzeczypospolitej
Obojga Narodow i zostal pochowany w katedrze w dalekim Gyulafehérvar (Alba
Julia)*”. W tym zatem przypadku wola zmartego (z przyczyn poniekad obiektyw-
nych) nie mogta doczekac sie spelnienia — odmiennie, anizeli w odniesieniu do
wspomnianego wyzej Mikolaja Ko$cieleckiego, o ktérym Stanistaw Chodynski pisat
w niepublikowanym Katalogu pratatéw i kanonikéw wtoctawskich (hierarcha ten
bowiem byt zarazem prepozytem kapituly katedralnej we Wloctawku), iz ,,ustajac
na sitach, zebrat kapitute w dniu 7 XII 1514 r. i oznajmil, ze propter ingravescen-
tem iam aetatem, tum etiam propter infirmitatem paralyticam, qua a tribus annis
laborat et afficitur, obawia sig, aby nagle z tego $§wiata nie zeszedl. Stanowi zatem
egzekutoréw testamentu [...], za$ gréb obiera sobie in coenobio Fratrum Minorum
de Observantia s. Bernardini conventus in Skampe, in ecclesia, quam ipse dominus
episcopus Chelmensis fundavit, muro erexit et una cum coenobio aedificavit, ante
aram maiorem, sub lapide, quem ibidem cum armis posuit. [...] Byl jeszcze obecny
na kapitule generalnej w styczniu 1518 r., ale zakonczyl ja dziekan, biskup prepozyt
badz wigc zachorowal, badz wyjechal.

Niedtugo tez notariusz kapituly opisal §mier¢ i pogrzeb biskupa Koscieleckiego
w tych stowach: Anno Domini 1518, die vero Martis, quarta mensis Maii, hora ferme
21. vel quasi, reverendissimus in Christo pater et dominus Nicolaus Cosczieleczki, de
armis et domo Ogonovije [Ogonczyk], Dei gratia episcopus Chelmensis et praepositus

7 ]. Kowalkowski, Testament Andrzeja Batorego z 1599 roku, ,Komunikaty Mazursko-
-Warminskie” R. 2012 nr 4, s. 647-664. Takze: A. Kopiczko, Duchowietistwo katolickie diecezji
warmitiskiej w latach 1525-1821, t. 2 — Stownik, Olsztyn 2000, s. 18; J. Chlosta, Stownik Warmii
(historyczno-geograficzny), Olsztyn 2002, s. 31; Poczet biskupéw warmiriskich, pod red. S. Achrem-
czyka, Olsztyn 2008, s. 183-192 (A. Szorc).
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huius Wladislaviensis ecclesiarum, vir et aetate et moribus satis maturus, ecclesiarum
et pauperum singularissimus amator et pater, pietate, clementia et liberalitate insi-
gnis, monasterii Fratrum Minorum de Observantia regulari s. Francisci conventus
in Skampe Plocensis ac parochialis in Bijala Posnaniensis dioecesis ecclesiarum de
novo constructor, erector et dotator, modestiae et patientiae non communium, rebus
omnibus suis bene et laudabiliter dispositis, condito ultimae suae voluntatis solem-
ni testamento, sacramentis Ecclesiae rite et legitime procuratus in manibus duorum
fratrum conventus in Skampe monasterii praedicti eundem confortantium, et rationis
et sermonis et loquelae libere compos, diuturna tamen infirmitate paralysis confec-
tus, in summo Wladislaviensi et in stuba maiori domus antiquae, suae solitae resi-
dentiae, diem huius transitoriae et labilis vitae suae clausus extremum. Et postridie,
videlicet die Jovis sexta mensis Maii, in dicto monasterio Skampensi, sub lapide ante
aram maiorem, dudum ad ea imposito, armis et titulis suis sculpto et ornato, heu
sero cuculla monachali post mortem indutus, nulla amicorum consanguineorumque
lugubre turma, sepultus [wyraz zatarty], etenim diebus huiusmodi calidis cadaver
non illitum servari potuit, sola enim executorum caterva comitante, situs est™ .
Bernardyni w Skepem grobem fundatora mogli opiekowac si¢ az po rok 1864,
kiedy doswiadczyli kasaty ze strony rosyjskiego zaborcy*, natomiast mniej pomysl-
nie potoczyly sie — przynajmniej z poczatku - losy fundacji w Lubawie, bowiem
»do tego klasztoru sprowadzit biskup chetminski Mikotaj Chrapicki Braci Mniej-
szych z Saksonii, ktérzy na kapitule ryskiej w 1510 r. zostali przyjeci do kustodii

3% Archiwum Diecezjalne we Wloclawku, b. sygn. - S. Chodynski, Katalog prafatéw i kano-
nikéw wloctawskich, s. 432-433. Zob. takze: W. E. Pawelec, Biskupstwo chelmskie (szkic histo-
ryczny), cz. [6], ,\Wiadomosci Diecezjalne Lubelskie” 16 (1934) nr 11, s. 390 nr 9; K. R. Prokop,
Rzymskokatoliccy biskupi ordynariusze diecezji na ziemiach ruskich..., s. 221-223; S. Szybkow-
ski, Koscieleccy ze Skepego herbu Ogon i ich protoplasci. Studium z dziejow péZnosredniowiecznej
rodziny moznowtadczej, Gdansk 2018, s. 299-341; Wioctawski stownik biograficzny, t. 10, pod
red. S. Kunikowskiego, Wloctawek 2023, s. 103-105 (K. R. Prokop).

¥ Klasztory bernardynskie w Polsce..., s. 322-334 (W. Murawiec). Nadto: Tota pulchra. 520.
rocznica przywiezienia figury Matki Bozej Brzemiennej, Pani Skepskiej, z Poznania do Skepego:
1496-2016, pod red. C. J. Moryca, Kalwaria Zebrzydowska 2016; Rozwdj kultu Matki Bozej
inspirowany przez figure Najswietszej Maryi Panny Skepskiej, Krélowej Mazowsza, Kujaw i Ziemi
Dobrzytiskiej, pod red. A. K. Sitnika, Kalwaria Zebrzydowska 2018; M. Krajewski, Dobrzyriska
Czestochowa. Sanktuarium NMP Skepskiej, Matki Bozej Brzemiennej — Krolowej Ziemi Dobrzyn-
skiej, Mazowsza i Kujaw. Na 525-lecie sprowadzenie do Skepego figury Matki Bozej (1496-2021),
oprac. A. K. Sitnik i R. Prejs, Skepe 2021.
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inflancko-pruskiej w ramach zakonnej prowincji saskiej, [jednak] reformacja pro-
testancka przyniosta upadek lubawskiemu klasztorowi [...]. Ustal doptyw zakonni-
koéw z Saksonii oraz nowicjuszy sposrod pruskiej ludnosci niemieckiej [i] klasztor
zaczal sie¢ wyludnia¢. Ostatnim zakonnikiem w Lubawie (z prowincji saskiej) byt
0. Andrzej Laurentii, ktéry zmart w 1564 r. Automatycznie byl to koniec konwen-
tu. Z przewaleniem sie reformacji biskup chelminski Piotr Kostka podjat starania
w sprawie reaktywowania opuszczonego klasztoru, [a] pierwszym polskim ber-
nardynem, ktéry przybyt do Lubawy, byt o. Hieronim Scipiades z Lekna. Zastat
on kosciot zniszczony, grozacy ruing” (J. Krawiec), stad u schytku XVTI stulecia
przystgpiono do budowy nowej $wiatyni, ukonczonej w roku 1610, w ktérym to
kontekscie trudno stwierdzi¢, jaki los stal si¢ udziatem w owych niesprzyjajacych
okolicznosciach grobu tudziez ztozonych w nim doczesnych szczatkéw niegdysiej-
szego fundatora, niemniej jego czg¢$ciowo zatarta plyta nagrobna zachowata si¢ do
dzi$ dnia w prezbiterium lubawskiego ko$ciota $w. Anny (od 2000 r. parafialnego)*.
Niefortunnie potoczyly si¢ takze wypadki, gdy chodzi o fundacj¢ w Lakach Bra-
tianskich na Warmii, bowiem w dobie porozbiorowej tamtejszy konwent doczekat
sie kasaty, zas w latach osiemdziesigtych XIX w. kosciot oraz budynki poklasztorne
ulegly pozarom i po dzi$ dzien pozostaja nieodbudowane — pomimo wielokrot-
nie czynionych staran o przywrdcenie temu miejscu jego sakralnego charakteru®.

4 Klasztory bernardyriskie w Polsce..., s. 184-188 (J. Krawiec) [cytat ze s. 185]. Réwniez:
J. Fankidejski, Utracone koscioly i kaplice w dzisiejszej diecezji chelmiriskiej podtug urzedowych
akt koscielnych, Pelplin 1880, s. 126-127 (tam informacja, iz biskup-fundator ,,po $mierci
zostal w tymze kosciele pochowany przy wielkim oltarzu, gdzie mu wdzieczni ojcowie spra-
wili pomnik”); Diecezja chetmiriska. Zarys historyczno-statystyczny, pod red. [P. Czaplewskie-
go], Pelplin 1928, s. 443; T. Glemma, Odnowienie klasztoru bernardynéw w Lubawie przez
biskupa chetminskiego Piotra Kostke, wyd. K. R. Prokop, ,,Zapiski Historyczne” 62 (1997) nr 4,
s. 113-122; T. Jurkowlaniec, Nagrobki sredniowieczne w Prusach, Warszawa 2015, s. 284-285
nr 233.1 (,,Nagrobek biskupa Mikolaja Crapitza w chorze, przed oftarzem gtéwnym, wapien
136 x 275 cm. W polu plyty stojaca, ujeta frontalnie postaé biskupa w szatach pontyfikalnych;
prawica uniesiona w geécie blogostawienistwa, w lewej pastoral; pod stopami tarcza z herbem
Rola. W rogach koliste medaliony z ptaskorzezbionymi wyobrazeniami symboli Ewangelistow
[...]. Powierzchnia wydeptana, przedstawienia stabo czytelne. W obramowaniu minuskulowa
inskrypcja: «Depositum reverendi in Christo patris domini Nicolai, quondam episcopi Cul-
mensis, fundatoris ac rectoris huius loci, defuncti in Domino anno Domini MCCCCXCIIII»”)..

41 J. Fankidejski, Utracone koscioly i kaplice..., s. 117-118 (Kaplice przy starym kosciele
w Lgkach): ,Warte [sa] pamieci trzy kaplice, ktore znajdowaly sie dawniej przy starym i dos¢
malym kosciétku w Lakach, ale zaniechane zostaly w roku 1785, kiedy wybudowano nowa,
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Analogiczne wysitki przyniosty pomyslny skutek w odniesieniu do powierzo-
nej pierwotnie franciszkanom-reformatom fundacji klasztornej w Woznikach koto
Grodziska Wielkopolskiego, ktéra poczawszy od roku 1978 na powr6t znajduje sie
pod opieka duchowych synéw $w. Franciszka z Asyzu, niemniej dtugotrwatly okres
opuszczenia i zaniedbania tego obiektu nie pozostal bez ujemnych konsekwencji
réwniez dla istniejacej w podziemiach $wiatyni nekropolii. Szczegolnie wymow-
nym tego $wiadectwem, nad ktérym kazdej osobie pragnacej godnego i niczym
nie zaktéconego spoczynku zmartych trudno przej$¢ w sposob obojetny, jest inte-
resujacy nas w kontekscie tematyki niniejszego artykulu, tam wilasnie zlokalizo-
wany pochowek wywodzacego si¢ z Wielkopolski, a promowanego w roku 1715
na nominalnie wprawdzie rezydencjalne, w praktyce niemniej bardziej juz wtedy
tytularne biskupstwo kijowskie Walentego Macieja Arcemberskiego. Zachowana
w kryptach woznickiego kosciota klasztornego jego oryginalna trumna, ktdrej dzis
juz pozbawione szklanych (czy tez krysztatowych) tafli okienka pozwalajg zajrze¢
do wnetrza, zawiera doczesne szczatki zmarlego przeszlo trzy wieki temu hierar-
chy, w nieznanych okoliczno$ciach sprofanowane poprzez oddzielenie od korpusu
glowy, ktorej w trumnie brak i jej los pozostaje niewiadomy, a jedynie domysla¢

dzisiejsza $wiatynie. [1.] Kaplica Opalinskiego. Wystawit te kaplice na uczczenie swojego
imiennika i patrona, $w. Kazimierza, wielki dobroczynca tutejszego klasztoru, biskup Kazimierz
Opalinski. Przytykata do muru koéciota, [a] zacny fundator obdarzyl ja dos¢ wielka relikwia $w.
Kazimierza. [2.] Kaplica Dziatyniskich. Chcgc wznowié i zachowaé pamieé krewnych swoich i fun-
datoréw takowskiego klasztoru Tomasz Dziatyniski, wojewoda chetminski, zbudowat na poczatku
XVIII w. malg kaplice mieszczaca w sobie groby rodzinne [...]. [3.] Kaplica grobowa. W krypcie
pod kosciotkiem urzadzit biskup Opalinski drugg jeszcze kaplice, zwana grobowa; w niej chowano
ciata zmartych ojcéw. Sam tez pragnal po $mierci spoczywac tu obok swoich ulubienicow [...]. Kie-
dy umart we dworze swoim w Turowie, wdzigczni ojcowie przewiezli cialo do Lak i z przynalezna
uroczystoscia pochowali roku 1693”. Takze: Diecezja chetmiriska. Zarys historyczno-statystyczny,
s. 500 (,,krypta fundacji biskupa Kazimierza Jana Opalenskiego, w ktérej spoczely zwloki fun-
datora”); E. Piszcz, Lgki Bratianskie — najstarsze miejsce kultu maryjnego w diecezji chetmirskiej,
»Nasza Przeszlo$¢” 34 (1971), s. 192-193 (,,Szczegdlnag opieka otaczal klasztor takowski biskup
[Kazimierz] Jan Opalinski, bedacy gorliwym czcicielem Maryi. On réwniez polecil wybudowaé
swoim kosztem kaplice z krypta, wyrazajac jednoczesnie zyczenie, by go tam pochowano. A kie-
dy zmart 20 VII 1693 r. w Turowie, gdzie od czterech lat stale juz mieszkal, to zgodnie z ostatnia
wola wyznaczyta kapituta [katedralna] na miejsce spoczynku kosciét takowski, gdzie 11 VIII tr.
odbyly si¢ ceremonie pogrzebowe. Uczestniczyli w nich, poza duchowienstwem diecezjalnym
i zakonnym, réwniez ksigze biskup warminski Jan Stanistaw Zbaski i biskup inflancki Mikolaj
Poptawski”). Ponadto zob.: A. Korecki, Sanktuarium maryjne w Lgkach Bratiatiskich, Pelplin 2002.
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sie mozna, ze zbezczeszczenie tego (a by¢ moze takze innych sposréd tamtejszych
pochéwkow) nastgpilo wlasnie w okresie wieloletniego opuszczenia przez pierwot-
nych opiekunéw tej ustronnie polozonej fundacji klasztornej, wystawionej dlugi
czas na roznorakie akty wandalizmu*>.

Nic podobnego nie mialo natomiast miejsca w odniesieniu do placéwek fran-
ciszkanéw konwentualnych oraz franciszkanoéw-reformatéw w Zamosciu, ktdre
wprawdzie réwniez zostaly odebrane zakonnikom w dobie porozbiorowych kasat,
niemniej zlokalizowane w znaczacym osrodku miejskim, gdzie funkcjonowaly licz-
ne instytucje koscielne, nie popadly w zupelne zaniedbanie i dzi§ na powrdt stuza
celom kultu Bozego. Wspomina si¢ tu o nich, jako ze tam wlasnie pochowani zo-
stali - jak ukazano w powyzszym zestawieniu tabelarycznym - ordynariusze chetm-
scy Mikotaj Wyzycki i Jan Feliks Szaniawski, jednak bynajmniej nie okazalo si¢ to
gwarantowac zachowania w postaci nienaruszonej ich pochéwkéw. Jak w odniesie-
niu do drugiego z wymienionych piszg autorzy jego $wiezej daty zyciorysu w Pol-
skim stowniku biograficznym (Andrzej Haratym oraz Robert Kozyrski), ,gdy po
zamknieciu $wiatyni i likwidacji klasztoru [reformatéw] przez wladze austriackie
w 1806 r. opustoszate budynki przeznaczono na cele wojskowe, a nastepnie admi-
nistracyjne, trumny J. E Szaniawskiego oraz innych pochowanych tam oséb prze-
niesiono na cmentarz parafialny [i] obecne miejsce jego pochéwku nie jest znane”,
przy czym z analogiczng sytuacja mamy do czynienia takze w odniesieniu do bardzo
wielu (jesli nie wprost wigkszosci) pochoéwkdow w swiatyniach z doby staropolskiej*.

O ile zatem trumna z cialem biskupa W. M. Arcemberskiego w polozonej na
ustroniu i przez dlugi czas opustoszalej fundacji klasztornej w wielkopolskich

2 B. Wojcieszak, Z. Duda, Zarys dziejéw kosciota i klasztoru franciszkanow-reformatéw na
Wyrwale w Woznikach, Opalenica 1998 [zwl. s. 16 oraz ilustr. 8 na s. 15]; Klasztor franciszka-
now w Woznikach. Dzieje — ludzie — budowle, pod red. P. Klinta i A. Panczaka, Wozniki 2011;
Klasztor i kosciét franciszkanow w Woznikach. Dzieje — przewodnik — roczniki woZnickie, pod
red. A. Panczaka, Grodzisk Wielkopolski 2021. Odnosnie do osoby pochowanego tam hierarchy
zob.: ]. Gacki, Benedyktyriski klasztor w Sieciechowie wedtug pism i podan miejscowych, Radom 1872,
s. 208-209; K. R. Prokop, Rzymskokatoliccy biskupi ordynariusze diecezji na ziemiach ruskich...,
s. 106-107. Nadto: Inwentarz rekopiséw Archiwum Kapituty Kolegiackiej i Katedralnej w Sando-
mierzu XIII-XX wieku, t. [1], oprac. E Kiryk, Sandomierz 2010, s. 332 nr 839 (Materialy biogra-
ficzne ks. Walentego Arcemberskiego); t. 2, oprac. E Kiryk, Krakéw 2018, s. 47 nr 132 I1-133 1.

# M.in.: A. Kedziora, Dawna architektura i budownictwo Zamoscia, Zamos$¢ 1990; tenze,
Encyklopedia miasta Zamoscia, Chetm 2000. Takze: A. Bartko-Malinowska, O nieistniejgcych
kosciotach zamojskich, ,Nasza Przeszto$¢” 127 (2017), s. 201-219.
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Woznikach, cho¢ sprofanowana, do dzi$ dnia ocalata, o tyle po pochéwku bisku-
pa J. E Szaniawskiego w kosciele poreformackim w Zamosciu nie ma juz $ladu
i prozno poszukiwac jego szczatkow, co dotyczy takze groboéw wielu innych bisku-
pow Kosciola w Polsce z minionych stuleci (w owej liczbie wspomnianego wyzej
Mikotaja Wyzyckiego, jako ze zamojska $wiatynia franciszkanéw konwentualnych
tak samo zostala przeznaczona przez zaborce na cele wojskowe i gruntownie prze-
budowana, klasztor za$ rozebrany). Co znamienne, zadnej gwarancji zachowania
pamigci o miejscu wiecznego spoczynku nie dawal réwniez pochéwek na cmenta-
rzu, posrod elit rozpowszechniony dopiero wszakze w ostatnich dekadach XVIII w.,
a nastepnie nakazany przez administracj¢ wtadz zaborczych w sposdb obligatoryj-
ny (poczynajac od zaboru austriackiego). Swiadectwem tego losy grobéw zaréwno
pierwszego w dziejach diecezji sandomierskiej sufragana Aleksandra Dobrzanskie-
go, jak tez nominata na nowo ustanowione biskupstwo tarnowskiego Jana Duwalla,
ktéry w trakcie oczekiwania na zakonczenie procedur poprzedzajacych prekoni-
zacj¢ ze strony nastepcy $w. Piotra zmart w Tarnowie 13/14 XII 1785 r. w tamtej-
szym klasztorze franciszkanéw-obserwantéw (bernardynéw), gdzie urzedowat jako
dotychczasowy oficjat i wikariusz generalny. Bezzwlocznie tez zostal pochowany
na przykos$cielnym cmentarzu bernardynskim, coram foribus ecclesiae, jednak po
rychlej, bowiem przeprowadzonej juz w roku 1789 kasacie klasztoru, tamtejsza
$wigtynia zostala przeznaczona na uzytek swiecki i wraz z calym jej otoczeniem
gruntownie przeksztalcona, by stuzy¢ odtad celom administracyjno-urzedowym,
co pociagnelo za sobg likwidacje cmentarza. Dzi$ juz tedy po miejscu wiecznego
spoczynku J. Duwalla nie ma zadnego $ladu, jakkolwiek okolicznos¢, ze w swo-
im testamencie duchowny ten zadysponowal, ,,aby ichmoscie xi¢za egzekutorowie
kazali tablic marmurowych pétarkuszowych cztery wyrobi¢ z napisem krétkim:
Kaptan Jan, niegodny grzesznik, prosi o westchnienie, takowe przy wchodzie do
kosciota wojnickiego z obydwoch stron wmurowa¢, w Radlowie takze podobna
jedna [w obu tych miejscach byt proboszczem], czwarta [natomiast tam], gdzie bede
pochowany”, pozwala liczy¢ si¢ z ewentualnoscig znalezienia owej tablicy — w razie
przeprowadzenia poszukiwan archeologicznych — w lokalizacji, gdzie pierwotnie
znajdowal si¢ grob*.

* Druk aktu ostatniej woli J. Duwalla w: Testamenty mieszczan wojnickich 1599-1809,
wyd. P. Dymmel, Wojnicz 1997, s. 172-183 nr 80. O samym duchownym i jego losach: F
Herzig, Katedra, niegdys kolegiata w Tarnowie, 1400-1900, Tarnéw 1900, s. 129-130; J. Szyman-
ski, Kapitula kolegiacka w Wojniczu 1465-1786, Lublin 1962, s. 157-163; B. Kumor, Obsada
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Na tak samo zlikwidowanym cmentarzu przy dawnym kosciele franciszkandw-
-reformatéw w Sandomierzu, na ktérym zostal pochowany biskup A. Dobrzanski,
wznosi si¢ dzi§ umieszczona na cokole figura sw. Aleksandra papieza (patrona
z chrztu zmarlego hierarchy), ktéra wystawiono w tym wiasnie celu, aby przywo-
dzita na pamig¢ tamten biskupi pochdwek, jakkolwiek trudno twierdzi¢, czy stoi
ona dokladnie w miejscu niegdysiejszego grobu sandomierskiego sufragana, czy
tez tego rodzaju bezposredni zwiazek, gdy chodzi o jej usytuowanie, jednak nie
zachodzi®. Jakiekolwiek watpliwosci co do tego, gdzie dzi$ znajduja sie doczesne
szczatki zmartego, nie wystepuja natomiast w odniesieniu do sufragana krakow-
skiego z lat 1706-1726 (a zatem hierarchy wspoélczesnego wyzej wspomnianemu
W. M. Arcemberskiemu) Michata Szembeka, ktérego zmumifikowane zwloki
zachowaly si¢ w kryptach kosciota franciszkanéw-reformatéw w Krakowie, wyeks-
ponowane w nakrytej szklang taflg trumnie, nad ktérg tez wtérnie umieszczono
wykonany z blachy czerwony kapelusz biskupi okazatych rozmiaréw z przywieszo-
nymi chwostami oraz przetamang na pét tablice z barwnym wizerunkiem rodowe-
go herbu oraz wierszowanym napisem komemoratywnym (epigramat), stanowigce
pozostatos$¢ po charakterystycznym dla pogrzebéw moznych 0s6b z doby staropol-
skiej castrum doloris, czyli bogatej i petnej symboliki dekoracji katafalku na czas
uroczysto$ci pogrzebowych*. Wespét miedzy innymi z eksponowanymi w krypcie
biskupiej kolegiaty w Janowie Podlaskim trumnami Franciszka Antoniego Kobiel-
skiego, Antoniego Erazma Wollowicza i Adama Stanistawa Naruszewicza (takze

biskupstwa tarnowskiego w latach 1783-1807, ,,Analecta Cracoviensia” 13 (1981), s. 430-439;
tenze, Diecezja tarnowska. Dzieje ustroju i organizacji 1786-1985, Krakow 1985, s. 244-249 nr 1;
A. Nowak, Stownik biograficzny kaplanéw diecezji tarnowskiej 1786-1985, t. 1 — Biskupi i kanoni-
¢y, Tarndéw 1999, s. 25-27; K. R. Prokop, Krakowscy wikariusze ,in pontificalibus”..., s. 343-348.

4 J. Wisniewski, Biskupi sandomierscy, Radom 1913, s. [35]-[36]; tenze, Katalog pratatow
i kanonikow sandomierskich od 1186-1926 r. tudziez sesje kapituly sandomierskiej od 1581 do
1866 r., Radom 1926, s. 53-54, 340-341; B. Stanaszek, Diecezja sandomierska 1818-2018. Trady-
cje historyczne, Sandomierz 2018, s. 22, 155; Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej
XIX-XX w., t. 4, oprac. B. Stanaszek, R. Nowakowski i P. Tylec, Sandomierz 2019, s. 329-330.
Nadto: K. Bogacka, Ornamenta episcoporum. Spoteczna historia i symbolika insygniéw biskupich
na ziemiach polskich 1801-1919, t. 1, Warszawa 2021, s. 283-285; t. 2, Warszawa 2021, s. 93-95.

16 M. Wilczynski, Klasztor Swigtego Kazimierza OO. Reformatéw w Krakowie wedtug archi-
wum tegoz klasztoru, Krakow 1893, s. 242; B. Przybyszewski, Katalog kanonikow krakowskiej
kapituly katedralnej w XVIII wieku, Krakéw 2009, s. 219-220; K. R. Prokop, Krakowscy wika-
riusze ,in pontificalibus™..., s. 137-145.

253



Krzysztof Rafat Prokop

Jozefa Twarowskiego), ktérych zawarto$¢ — w latach poprzedzajacych ich konser-
wacje — rowniez bywala odwiedzajacym okazywana, dalej odkrytym przypadko-
wo i wtérnie wyeksponowanym pochéwkiem biskupa Michala Jana Delamarsa
w podziemiach obecnej $wigtyni archikatedralnej w Lublinie, czy ponownie pocho-
wanymi - po uprzednich eksploracjach archeologicznych tudziez badaniach antro-
pologicznych — XVIII-wiecznymi pasterzami diecezji przemyskiej, spoczywajacymi
w kryptach archikatedry w Przemyslu, wreszcie tez ztozonym w podziemiach miej-
scowego kosciola stacyjnego pw. Podwyzszenia Krzyza Swietego fundatorem Goéry
Kalwarii, ordynariuszem poznanskim Stefanem Wierzbowskim, owe zachowane
i zarazem precyzyjne zlokalizowane franciszkanskie pochéwki W. M. Arcember-
skiego oraz M. Szembeka pozwalaja badaczowi epoki zyska¢ lepsze rozeznanie
w przedmiocie kultury funeralnej doby staropolskiej*’.

Brak natomiast wiadomosci na temat stanu zachowania pochéwkow zaréwno
ordynariusza chelmskiego Macieja Grzegorza Garnysza, pogrzebanego 6 X 1790 .
w kosciele kapucynéw w Warszawie (podobniez przynalezacego do pierwszej spo-
$rod oméwionych tu grup hierarchéw Ignacego Franciszka Kandyda Ossolinskiego,
spoczywajacego w $wigtyni kapucynéw w Lublinie, o ktérych grobach piszacy te
stowa zasiegat informacji migdzy innymi u $p. O. Prof. Rolanda Prejsa OFMCap)*,
tak samo pochowanego tam w roku 1838 metropolity warszawskiego Stani-
stawa Henryka Choromanskiego (w dotychczasowej literaturze miejsce jego
wiecznego spoczynku w sposéb mylny odnoszono do warszawskiego kosciota
misjonarzy-lazarystow na Krakowskim Przedmiesciu — pomimo braku w kata-
kumbach tablicy wskazujacej lokalizacje trumny tak eksponowanej postaci)®,

4 M.in.: J. A. Chros$cicki, Pompa funebris. Z dziejow kultury staropolskiej, Warszawa 1974;
B. Rok, Zagadnienie smierci w kulturze Rzeczypospolitej czaséw saskich, Wroctaw 1991; tenze,
Czlowiek wobec smierci w kulturze staropolskiej, Wroctaw 1995.

8 K. R. Prokop, Rzymskokatoliccy biskupi ordynariusze diecezji na ziemiach ruskich...,
s. 164-168, 287-289. Takze: W. E Pawelec, Biskupstwo chetmskie (szkic historyczny), cz. [6],
~Wiadomosci Diecezjalne Lubelskie” 16 (1934) nr 11, s. 399 nr 53; M. Budziarek, Kapucyni
w Lublinie. Dzieje klasztoru w latach 1721-1864, Warszawa — Lublin 1996, s. 134.

¥ Series chronologica episcoporum Poloniae 1473-2023, oprac. K. R. Prokop, Krakéw 2023,
s. 199-200. Zob. takze: ,Gazeta Poranna” R. 1838 nr 52 (z 23 II 1838), s. 1: ,,Zwtloki $.p. arcy-
pasterza naszego [tj. S. H. Choromariskiego] wystawione sa w Palacu Brithlowskim przy Placu
Saskim. Eksportacja odbedzie sie dzi$ o godzinie czwartej z potudnia do ko$ciota Swietego
Krzyza [tj. misjonarzy-lazarystow], z ktorego jutro, po wielkim nabozenstwie zatobnym, do
grobow kosciota Ojcéw Kapucynéw na wieczny spoczynek zostang przeniesione’.
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jak i sufragana zmudzkiego Michata Chominskiego, ktéry po $mierci dnia 16 VII
1803 r. znalazl spoczynek u wilenskich bernardynéw (zachowana kronika klasz-
torna tamtejszego konwentu konczy sie na roku 1795, stad prézno poszukiwaé
w niej faktografii dla tytulowej problematyki)>’. Natomiast w katakumbach na nowo
wowczas zalozonym Cmentarzu Bernardynskim w Wilnie pochowany zostat sufra-
gan trocki z lat 1815-1819 Tadeusz Kundzicz (by¢ moze réwniez i wspotczesny
mu sufragan wilenski Nikodem Puzyna) oraz greko-katolicki biskup orszanski,
a zarazem unicki sufragan wilenski Adrian Holownia®, podczas gdy w czasach juz
nam wspoélczesnych na miejsce wiecznego spoczynku klasztorny cmentarz Zakonu
Braci Mniejszych przy sanktuarium na Gorze $w. Anny obral biskup pomocniczy
opolski z lat 1970-1989 Antoni Adamiuk (zmarly 25 I 2000 r.), a znéw w $wiaty-
ni-sanktuarium Matki Bozej Kalwaryjskiej w Kalwarii Zebrzydowskiej pochowany
zostal — zgodnie z wyrazong w akcie ostatniej woli dyspozycja — kardynal Marian
Jaworski (zmarly 5 IX 2020 r.), emerytowany arcybiskup metropolita lwowski. Ich
pochowki sprawily zatem, ze oba te miejsca, zwigzane z duchowymi synami $w.
Franciszka z Asyzu, dotaczyly do liczby zlokalizowanych na ziemiach dzisiejszej Pol-
ski nekropolii biskupich®2. Pelne zinwentaryzowanie tychze tudziez systematyczny
opis, zawierajacy zaréwno wskazanie na lokalizacje i stan zachowania grobow, jak
tez wiadomosci na temat wszelkiego rodzaju monumentéw sepulkralnych, stuza-
cych upamietnieniu zmartych hierarchéw, stanowi wielce aktualny postulat badaw-
czy, nie tylko majacy postuzy¢ poszerzeniu dostepnej nam wiedzy o przesztosci,
ale rowniez dopomdc w otoczeniu rzeczonych miejsc troska (w tym zapobiezeniu
mozliwym dewastacjom) i zachowaniu pamieci o nich przez kolejne pokolenia.

STRESZCZENIE

W artykule zaprezentowano problematyke pochéwkow biskupich w nekropoliach -
w szczegolno$ci $wigtyniach — powierzonych duchowym synom $w. Franciszka z Asyzu

na obszarze dawnego panstwa polsko-litewskiego w czasach nowozytnych (XVI-XIX w.).

0 Kronika bernardynéw wileriskich z lat 1761-1795, oprac. K. R. Prokop, ,,Lituano-Slavica
Posnaniensia. Studia Historica” 16 /1/ (2013), s. 61-105.

! Cmentarz Bernardynski w Wilnie 1810-2010, pod red. R. Minkysa, [Wilno] 2013, s. 175
(Tadeusz Kundzicz), 180-181 (Adrian Pysznicki Holownia).

2 Necrologium episcoporum Poloniae, s. 28, 136 (takze s. 236-243).
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Omowienia dokonano przy podziale wymagajacych uwzglednienia czlonkéw episkopatu
na dwie grupy, z ktorych pierwszg stanowig hierarchowie samemu wywodzacy sie z rodziny
franciszkanskiej, natomiast drugg pozostali reprezentanci grona nastepcéw Apostotow, kto-
rzy jako miejsce wiecznego spoczynku obrali - dla ré6znych wzgledow — te wlasnie ko$cioty
zakonne (ewentualnie przylegle do nich cmentarze). Co si¢ tyczy pierwszej grupy, sposrod
tworzacych ja siedemnastu biskupow (w tej liczbie dziewigciu franciszkanow konwentu-
alnych, pieciu franciszkanow-obserwantéw, dwoch kapucynéw oraz jeden franciszkanin
-reformata) w odniesieniu do dwunastu mamy do czynienia z pewnymi (dziewie¢) lub
hipotetycznymi (trzy) pochéwkami we franciszkanskich nekropoliach, w przypadku nato-
miast pieciu — w innych lokalizacjach. Druga grupa obejmuje dwunastu hierarchéw, ktorzy
jakkolwiek reprezentowali duchowienstwo przewaznie diecezjalne ($wieckie), a w pojedyn-
czych przypadkach takze zakonne innych regul (po jednym cystersie oraz kanoniku regu-
larnym $w. Augustyna), troske o wlasny pochowek zdecydowali sie powierzy¢ duchowym
synom $w. Franciszka z Asyzu, co bylo warunkowane rozmaitymi przestankami natury
emocjonalnej tudziez dewocyjnej i z czym réwniez wigzaly si¢ stosowne zapisy testamen-

towe (fundacje) na rzecz tychze miejsc kultu.

Stowa kluczowe: nekropolie w przedrozbiorowej Polsce; episkopat staropolski (XVI-XIX
w.) — pochéwki i formy po$miertnej komemoracji jego cztonkow; $wigtynie franciszkan-

skie oraz ich rola w zyciu religijnym dawnego spoleczenstwa stanowego.

FRANCISCAN BURIALS OF MEMBERS OF THE OLD POLISH
EPISCOPATE (16™-19™ CENTURY)

(Summary)

Among the necropolises located both in today’s Poland and in the lands of the pre-par-
tition Polish-Lithuanian Commonwealth, numerous are associated with religious temples,
and among them those entrusted to the spiritual sons of St. Francis of Assisi. They are the
eternal resting place not only of the friars, but also of representatives of the former elite,
including the founders and benefactors of temples and monasteries. Their number also inc-
ludes members of the Old Polish episcopate who, for various reasons, wished to be buried
in Franciscan churches. Understandable with regard to these bishops, who themselves

came from among the spiritual sons of St. Francis of Assisi, this kind of decision in the
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matter of choosing a place of eternal rest was also made by several other members of the
Polish-Lithuanian episcopate of the Old Polish era, who were not themselves Franciscans.

The current article briefly presents the title problem of burials in the churches of Fran-
ciscan bishops inscribed in the history of the Church in Poland in the modern era (16"-19"
century), separately discussing the cases of hierarchs descended from the spiritual sons of
St. Francis of Assisi, and separately those who were recruited from the diocesan clergy (also
from other religious families). Where possible, efforts were made to point out the state of
preservation of the burials of interest, as well as the forms of their commemoration. This
text also calls for a complete inventory of bishops™ graves from the area of present-day
Poland, including moreover hierarchs buried outside its current borders.

Keywords: necropolises in pre-partition Poland; Old-Polish episcopate (16"-19" cent.)
— burials and forms of posthumous commemoration of their representatives; Franciscan
churches ad their function in religious life of the former class society.
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STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Clément Schmitt OFM

Kolegium sw. Bonawentury 1877-1977"

WYKAZ SKROTOW

AF - »Analecta Franciscana”

AHDLMA -, Archives d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age”
Ant - ,Antonianum”

AFH — ,,Archivum Franciscanum Historicum”

ATA - »Archivo Ibero-Americano”

AOM - ,Acta Ordinis Minorum”

AOMCap -, Analecta Ordinis Minorum Capuccinorum”

BFA - ,Bibliotheca Franciscana Ascetica”

BES - ,Bibliotheca Franciscana Scholastica”

CF - ,Collectanea Franciscana”

DS - ,Dictionnaire de spiritualité”

DTC - ,Dictionnaire de théologie catholique”

DHGE - ,Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclesiastiques”
DIP - Dizionario degli Istituti di Perfezione

EC — Enciclopedia Cattolica

EF - ,Etudes Franciscaines”

FF - ,La France Franciscaine”

! Tytul oryginatu: Le Collége Saint-Bonaventure de 1877 a 1977, w: Il Collegio San Bona-
ventura di Quaracchi. Volume commemorativo del centenario della fondazione (1877-1977),
Grottaferrata (Roma) 1977, s. 10-70. Extractum ex AFH 70 (1977) 241-680.
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FS - ,Franziskanische Studien”

LTK - ,»Lexikon fiir Theologie und Kirche®
MF - »,Miscellanea Francescana”

MGH - Monumenta Germaniae Historica
RHE - ,Revue d’Histoire Ecclésiastique”
RHF - »Revue d’Historie Franciscaine”

SF - ,»Studi Francescani”

WW - ,Wissenschaft und Weisheit“

iek dziatalnosci znaczy na pewno godng pamieci date w annatach takiego
W os$rodka studiow jak Kolegium $§w. Bonawentury w Quaracchi, dzi$ prze-
niesionego do Grottaferrata®. Teolodzy, historycy, a szczegélnie mediewisci, ktorzy
skorzystali z jego uczonych publikacji, postawiliby nam stuszny zarzut, jesli, przez
nadmierng skromnos¢, pominelibysmy to wydarzenie milczeniem. Zanim pomy-
Slelismy o jakiej$ celebracji akademickiej czy liturgicznej, przyszta nam mysl, by
przedstawic¢ czytelnikom i przyjaciotom tom, ktéry odtwarzalby w etapach chrono-
logicznych przeszto$¢ naszego domu i podawalby histori¢ réznych komisji pracy,
najbardziej znaczacych, opublikowanych kolekeji od wydania krytycznego Opera
omnia $w. Bonawentury.

Inne centra studiéw poprzedzily nas na tej drodze i dostarczyly przy podob-
nej okazji wzory godne pozazdroszczenia. Tytulem przykladu przywotajmy tom
dedykowany w 1958 roku przez o. Marka Angelo OFM naszemu Uniwersytetowi
$w. Bonawentury w stanie New York, w 100. rocznice tego, co byto pierwotnie
skromnym Kolegium z Allegany?; tom, ktory ojcowie konwentualni z Seraphicum
opublikowali w 1964 roku na inauguracje nowej siedziby ich Papieskiego Wydziatu
Teologicznego®; wreszcie tom, ktoéry ojcowie z Kolegium $w. Antoniego w Rzymie
wydali w 1970 roku®.

2 0d 2008 roku Kolegium ma nowg siedzibe w Rzymie, Via di S. Isidoro - przyp. ttumacza.

> The history of St. Bonaventure University, St. Bonaventure, N.Y., 1961, zob. AFH
55 (1962) 399-401.

* La nuova sede del Collegio Internazionale e della Pontificia Facolta di San Bonaventura
dei Frati Minori Conventuali in Roma, Roma 1964, zob. AFH 59 (1966) 195-197.

> Pontificium Athenaeum Antonianum ab origine ad praesens, Roma 1970, ss. 798.
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Kolegium $w. Bonawentury 1877-1977

Dyrekgja ,, Archivum Franciscanum Historicum” uznata za stuszne, aby na jeden
semestr zawiesi¢ kurs regularny, nieprzerwany od 1908 roku, publikacje artykutow,
dokumentdéw i recenzji i by udostepni¢ goscine obecnym studiom, co w niczym nie
odbiega od norm czasopisma, gdyz po uplywie wymaganego okresu 100 lat jakies
wydarzenie wchodzi w pelni w historie.

Zanim przejdziemy do zaprezentowania dziatalnosci ekip prac dawnych i aktual-
nych, wypada nakresli¢ w zarysie przesztos¢ samego Kolegium, od jego zalozenia
w 1877 roku w skromnym przedmiesciu Florencji az do jego stanu aktualnego
w miejscu z zachwycajacym tlem Go6r Albanskich.

1. - Zrédla informacji — Zarzucano czesto ojcom wydawcom z Quaracchi,
ze s3 malo znani w $wiecie, ale réwniez w swoim Zakonie. Faktem jest, Ze rekla-
ma nigdy nie byfa ich mocng strong. Wychodzace spod prasy woluminy prze-
chodzity jeden po drugim bez rozgtosu do rak klientéw, ksiegarzy i dyrektoréw
bibliotek. Cala reklama mialy by¢ tylko recenzje. Katalogi wydawnicze przybie-
raly zawsze prostg forme matych zeszytéw, bez dobrze widocznych, artystycznie
zaprojektowanych tytutéw. Réwniez cztonkowie Kolegium mieli jaki$ rodzaj awer-
sji do uczestnictwa w kongresach naukowych, w kraju czy za granicg, i dawali
pierwszenstwo mrocznej pracy poszukiwania osobistego. Trzeba wreszcie zauwa-
zy¢, ze troche zagubiona miejscowo$¢ Quaracchi takze nie przyczynila si¢ do
znajomosci Kolegium; chociaz przylaczona do gminy Florencji, dla kogos, kto
nie znal drogi, trudno bylo uzyska¢ informacje o niej w centrum miasta; jed-
nobrzmienno$¢ nazwy z dawng stolica Pakistanu mylita czasem ustugi pocz-
towe, tak ze listy niekiedy docieraly do przeznaczenia po dlugiej podrézy do
Zatoki Omanskiej.

Ubolewano zatem nad tym stanem rzeczy, az do dnia ukazania si¢ syntetycznej
historii Kolegium. Zaniedbanie z pewno$cia pozalowania godne, ktore nie znajduje
przekonujacego wyttumaczenia w rozlicznych i absorbujacych zadaniach, ktérym
sie poswigcali cztonkowie réznych ekip pracy. Nalezy tez doda¢, ze redagowanie
kroniki i nekrologu Kolegium zostalo podjete w sposéb systematyczny dopiero po
75 latach jego istnienia, dokfadnie w roku 1952. O wydarzeniach najbardziej zna-
czacych dla Kolegium pozostaly $wiadectwa w prasie. Niezbednych zrédet infor-
macji potrzebnych do odtworzenia jego przesziosci nie brakuje. Niestety sg one
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rozproszone i dostep do nich jest trudny dla kazdego, kto mieszka poza strefami
Florencji i Rzymu.

O poczatkach Kolegium dowiadujemy si¢ z dwdch prac, napisanych w czesci na
podstawie archiwéw domu, a mianowicie z biografii o. Fedele da Fanny, wydane;
przez wspdtbrata z tej samej prowincji weneckiej, o. Vittorino Meneghina$, i arty-
kuléw zamieszczonych przez dawnego przelozonego, o. Saturnino Mencheriniego,
w ,,Studi Francescani’, z okazji 50. rocznicy tego centrum studiow’.

Seria prac i réznych informacji ukazata si¢ ponadto w aktach urzedowych Zako-
nu®, w naukowych przegladach’, stownikach'’, biuletynach prowincji zakonnych',
almanachach' i dziennikach®, z okazji celebracji 25., 50. i 70. rocznicy Kolegium
czy wizyt przyjaciot.

Trzeba by wreszcie wspomniec o licznych wzmiankach publikowanych z okazji
jubileuszy czy zgonéw zakonnikéw wspdlnoty w Acta Ordinis i w czasopismach,
takich jak: ,Archivum Franciscanum Historicum”, ,, Antonianum”, ,,Miscella-
nea Francescana’, ,Archivo Ibero-Americano’, ,,Studi Francescani’, jak réwniez

¢ Il P. Fedele da Fanna, 1838—1881, Vicenza 1940.

7 1l Collegio di Quaracchi 13 (1927) 432—450; 14 (1928) 161-212, 470-505.

8 L. Lemmens, Brevis relatio de Collegio S. Bonaventurae ad Claras Aquas, AOM 23
(1904) 27-29; L. Oliger, De recentioribus studiis scientificis in Ordine Fratrum Minorum,
tamze, 48 (1929) 329-330; A. De Guglielmo, Sollemnibus saecularibus Collegii S. Bonaven-
turae honorandis, tamze, 96 (1977) 94-98.

® M. Grabmann, Das Bonaventurakolleg zu Quaracchi in seiner Bedeutung fiir die Methode
der Erforschung der Mittelalterlichen Scholastik, FS 11 (1924) 62-78; R. Boving, Zur Kun-
stgeschichte der Villa ,, Lo Specchio”, jetzt Collegio di S. Bonaventura in Quaracchi, tamze,
11 (1924) 79-86; W. Lampen, Die theologischen Ausgaben des Bonaventurakolleg zu Qua-
racchi, tamze, 14 (1927) 339-345; L. Di Fonzo, Il Collegio di S. Bonaventura a Quaracchi,
MF 47 (1947) 200-210.

10 C. Schmitt, Fréeres Mineurs, DTC, Paris 1957, kol. 1731; L.C. Brady, Quaracchi,
w: The New Catholic Encyklopedia X1, New York 1967, 12.

" Das Bonaventurakollegium zu Quaracchi bei Florenz, w: “Antonius von Padua”, Land-
shut 18 (1911), lipiec, s. 160—164; R. Almagno, Un sacro dovere di ieri e di oggi. Una comunita
di studi domenicano e francescano, w: “Frate Francesco” 42 (1975) 171-176.

12 C. Schmitt, Le Collége Saint-Bonaventure de Quaracchi. Centre international d’études,
w: “Almanach de saint Frangois”, Paris 1957, 75-77 i 129.

13 G. Gabrieli, Studi Francescani, ,,Corriere d’Italia”, 7 marca 1920, s. 3; G. Manacor-
da, Quaracchi, ,La Fiera Letteraria”, Milano, 13 lutego 1927, s. 1; Per il cinquantenario del
Collegio di S. Bonaventura in Quaracchi, ,,l’Osservatore Romano”, 8 wrzesnia 1927, s. 4.
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o stronicach po$wieconych domowi w pracach o historii Zakonu', o ministrze
generalnym Bernardynie z Portogruaro, ktéry byl u poczatku zatozenia Kolegium®,
oraz o pracach i repertoriach bibliograficznych's.

Wymienione studia z pewnos$cia nie wyczerpaly zagadnienia. Niewielu jest
bowiem autordéw, ktérzy informacje czerpali bezposrednio z archiwéw Kolegium,
a ci, ktorzy z nich korzystali, s3 zainteresowani tylko jego poczatkami. Obfity i roz-
norodny zaséb materiatéw jest obecnie przechowywany w dwéch wielkich szafach
metalowych znajdujacych sie w jednej z trzech sal pracy w Grottaferrata. Depozyt,
trzeba to przyzna¢, moze zniechgci¢ z powodu braku klasyfikacji systematycznej,
niezbyt dobrze oznaczonej. Znajduja si¢ tam troche w nietadzie duze kartony zawie-
rajace korespondencje wydawcéw sw. Bonawentury, szczegdlnie o. da Fanna i J.
Jeilera, ksiegi odprawionych mszy, registry rachunkéw, faktur, projektéw budowy
czy renowacji, dossier personalne, listy urzedowe, sprawozdania z sesji dyskreto-
rium itd.

Napisanie pefnej historii bedzie ponadto wymagato poszukiwan w archiwach
Kurii Generalnej, od ktérej Kolegium zalezy bezposrednio od chwili zalozenia. To
wladnie tam s3 przechowywane relacje z wizytacji kanonicznych odbywanych co
trzy lata, z prac wykonywanych rok po roku w réznych sekcjach, decyzje podejmo-
wane na sesjach definitorium generalnego, dekrety ministréw generalnych, infor-
macje o powierzanych obowiazkach, agregacje do wspdlnoty itd.

2. - Pierwsze proby zalozenia Kolegium (1875-1876) - Rok 1874 mial upa-
migtni¢ 600-lecie $mierci $w. Bonawentury. Nie bylo bardziej stusznego uczczenia
tego wydarzenia, jak ofiarowanie publiczno$ci zainteresowanej doktryng mistrza
nowego petnego wydania jego dziel, ktére by odpowiadato wymogom krytyki. Naj-
przew. o. Bernardino z Portogruaro pielegnowat ten projekt od wielu lat i dys-
kutowal o nim przy réznych okazjach z podwladnymi z jego wiasnej prowincji
(Wenecja), jak tez z powszechnie juz znanym bonawenturysta, o. Fedele Maddalena

4 A. Gemelli, Il Francescanesimo, Milano 1954, 364-368; P.M. Sevesi, L Ordine dei
Frati Minori, cz. 11, t. 1, Milano 1958, 303-305.

5 1. Beschin, Vita del Servo di Dio P. Bernardino Dal Vago da Portogruaro, Ministro
generale dei Frati Minori, Treviso 1927, 529-538.

16 V. Meneghin, I/ P. Fedele da Fanna ed il Collegio internazionale di S. Bonaventu-
ra a Quaracchi, w: Scholastica ratione historico-critica instauranda, Roma 1951, s. 53-77;
E. Frascadore-H. Ooms, Bibliografia delle bibliografie francescane, Quaracchi 1964, s. 28-29.
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da Fanna'”. W koncu powierzyl mu realizacje dziela, ktore zapowiadato si¢ monu-
mentalne. Listem, datowanym z Aracoeli 2 lipca 1870 roku, dal mu zielone $wiatto
i goraco go polecil wtadzom koscielnym i $wieckim krajow, ktore miat odwiedzi¢
w poszukiwaniu manuskryptéw i dawnych wydan'®.

O. da Fanna zabral si¢ natychmiast do pracy. Przy pomocy wspétbraci wloskich,
niemieckich, austriackich, hiszpanskich, belgijskich, holenderskich i irlandzkich
przebadal okoto 400 bibliotek, od granic Rosji po Wyspy Brytyjskie i od Norwegii
po Hiszpanie®. Zniwo przekroczyto oczekiwania. Trzeba byto teraz wykorzystaé
zebrany material. Bardzo szybko zrozumiano, ze praca musi by¢ powierzona eki-
pie ekspertéw i nie moze by¢ realizowana w warunkach regularnego domu, jak
klasztor San Francesco della Vigna w Wenecji, z ktérym byl uczuciowo zwigzany
o. da Fanna. To wlasnie sugerowat okazyjnie dobrze znany apostol milosierdzia,
0. Ludovico da Casoria, ktéry sam byl zainteresowany zalozeniem w Neapolu cen-
trum specjalistycznego dla studium $w. Bonawentury?.

Idea zaczeta by¢ realizowana od 1875 roku, ale nie w Wenecji ani w Rzymie, ani
w Neapolu, lecz we Florencji. Dokladnego argumentu, dlaczego wybrano wtasnie
to miasto, nikt nie sprecyzowal. W artykule opublikowanym z okazji 50. roczni-
cy Kolegium w Quaracchi?' o. Enrico Bulletti wymienil korzysci z wyboru miasta
Medyceuszy, miasta sztuki i waznego centrum kulturalnego, bogatego w biblioteki
obficie zaopatrzone w manuskrypty, jego potozenia geograficznego w $rodkowych
Wloszech, w sasiedztwie innych centréw intelektualnych, jak Bolonia, Pistoia, Luk-
ka, Piza i Siena.

Dzialania prowadzone szczegdlnie przez o. Elpidio Rocchettiego, towarzysza
podroézy i pracy o. da Fanna, przeciagnely sie na lata 1875-1877. W korespondencji
wymienianej migdzy tym ostatnim i jego wloskimi pomocnikami, usadowionymi
tymczasowo w $rodku miasta Florencji, pod numerem 7 przy via delle Pinzochere??,
w hospicjum zaleznym od klasztoru na Monte alle Croci, odnotowujemy calg serig

17 Meneghin, Il P. Fedele da Fanna, s. 253 i nastepne, gdzie mozna znalez¢ wymiang kore-
spondencji miedzy ministrem generalnym i zainteresowanym, od 17 czerwca 1870.

18 Mencherini, /I Collegio di Quaracchi, s. 39, n. 10.

¥ 1. Brady, The Edition of the ,,Opera omnia” of Saint Bonaventure (1882—1902),
s. 116-140.

2 Di Fonzo, Il Collegio di S. Bonaventura, MF 47 (1947) 205.

2 Mezzo secolo a Quaracchi, ,, 1’ Osservatore Romano”, 7-8 listopada 1932, s. 3.

2 Mencherini, /I Collegio, s. 3.
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projektow zakupu nieruchomosdci i nawet budowy, ktdre niestety zostaly porzuco-
ne czy anulowane w nastepstwie interwencji kupujacych bardziej spieszacych sig
albo sprytniejszych.

Brano pod uwage kolejno dom przy Porta Prato, przy wylocie via della Scala,
inny przy Porta San Gallo, willg blisko Porta Romana i ko$ciota $w. Hilarego, wille
Bonaparte na wzniesieniach potudniowego brzegu Arno, klasztor §w. Franciszka da
Paola; dawny klasztor Kameduléw na Monte alle Croci, jeszcze inny dom w pobli-
zu Santa Croce®. Pierwszych o$miu zakonnikéw?** zostalo umieszczonych na via
delle Pinzochere od stycznia 1875 i pozostali tam do poczatku 1876 roku, kiedy
dolaczyli tymczasowo do klasztoru Reformatéw na Monte alle Croci.

3. - Willa ,,Lo Specchio” w Quaracchi - Starania byly ciagle w toku, kiedy
pojawilo si¢ rozwigzanie tak nieoczekiwane, jak i niespodziewane. W czasie jednej
z wizyt w rodzinie Odescalchi — Rucellai w Rzymie, w 1876 roku, minister gene-
ralny Bernardyn z Portogruaro moéwil o projekcie zalozenia we Florencji domu
dla ojcow, ktérym zostato powierzone wydanie dziet §w. Bonawentury, i darem-
nych poszukiwaniach dla nich miejsca. To wtedy zaproponowano mu dawng wille
Rucellai w Quaracchi, ktéra przeszta na wlasno$¢ adwokata z Florencji, Francesca
Orsiniego, ktory czekal tylko na okazje, aby si¢ jej pozby¢.

Willa nazwana ,,.Lo Specchio” (Zwierciadlo), zbudowana w potowie XV wieku
wedlug projektu architekta Leona Battisty Albertiego (+1472) dla hrabiego Gio-
vanniego Rucellaiego, bogatego kupca z Florencji (+1477), stala sie za sprawg jego
wnuczka Giovanniego, poety i dyplomaty (+1525), miejscem spotkan uczonych
i literatow. Budowla typu ,willa-dziedziniec”® z podwdjnym wirydarzem nato-
zonym jeden na drugim i kolumnami o$miokatnymi, otwartym na ogréd rene-
sansowy, ozdobiony wazami, figurami i stawkami, nie przypominata juz, w 1876
roku, przepychem dawnych czaséw. Dlugie lata opuszczenia i kolejne przeksztal-
cenia stopniowo uczynily z niej fabryke miotel, schronienie dla chorych zakaznie

2 Tamze, s. 4-9, 57-58.

¢ Byli to ojcowie: Rocchetti, Pier Maria da Biforco, Apollinare Bettarel, Giovanni Mara-
spin; dwaj bracia: Roberto i Mario i o. Fedele da Fanna, ktéry kontynuowat swoje prace
badawcze.

» Na temat architektury Kolegium zob. R. Boving, Zur Kunstgeschichte der villa
., Lo Specchio”, FS 11 (1924) 79-86. Giovanni Rucellai senior sam pozostawit opis willi i ogro-
déw, zob. Mencherini, I/ Collegio, s. 10-13.
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i wkoncu stala sie tylko zespolem pomieszczen, tak ze ludzko$¢ nazywata ja z pew-
ng pogardg ,,Palazzacio” Ale byto mozliwe odnowienie budynkéw i zaadaptowanie
ich dla malej, niewiele wymagajacej wspolnoty zakonnikéw, o czym zadecydowali
o. da Fanna i jego towarzysze po inspekcji miejsca 26 wrzes$nia 1876 roku®.

Miejscowos¢ potozona 8 km na zachdd od centrum Florencji liczyta jakie$
950 mieszkancéw osiedlonych po stronie pétnocnej i wschodniej matego koscio-
fa parafialnego San Pietro i nie nalezala do zbyt atrakcyjnych. Blotnista réwnina,
obramowana na poludniu przez brzegi rzeki Arno, na péinocy przez zbocza Ape-
nindéw, az do wzniesien dominujacych nad miastem Pistoia 25 km na zachéd, nie
miala niczego przyciagajacego. Co si¢ tyczy srodkéw transportu, miasteczko byto
obstugiwane przez skromny pociag parowy, ktéry faczyt Florencje z Poggio a Caia-
no. Miejscowo$¢ przedstawiata jednak korzysci z racji wzglednej bliskosci waznego
miasta i spokoju strefy wiejskiej.

Nazwa Quaracchi pochodzi od stéw ,,chiare acque” (jasne wody), co dato miej-
sce przekladowi lacinskiemu, catkowicie fikcyjnemu i dyskusyjnemu, ,,Ad Claras
Aquas”. Trudno do tego przekona¢ tych, ktorzy znajg to miejsce. Faktycznie, Arno
zazwyczaj mulisty i zanieczyszczony, tereny niskie przeksztalcone w bagna nawie-
dzane przez zaby i moskity, ,,Fosso Macinante”, ktory $ciaga do siebie wody zuzyte
i cuchngce z miasta az do Signa, nie przywoluja niczego poetyckiego. Ztudna nazwa
»Chiare Acque” ma tylko sens we fragmencie poematu Le api, w ktérym Giovan-
ni Rucellai junior stawit §wiezo$¢ stawdéw swojego ogrodu i jasnego strumyka Rio,
ktory przeplywal przez niego”. Nazwa Quaracchi w rzeczywistosci pochodzi sprzed
XV wieku i wywodzi si¢ od pojec tacinskich jeszcze niewyjasnionych Ad Quaraclas,
Aquaraculae, Quaraculas®.

Pod nieobecno$¢ o. da Fanna, bedacego ciagle w podrézy badawczo-naukowej,
o. Elpidio Rocchetti podjat za posrednictwem Giulia Sterbiniego, szwagra wlasci-
ciela Orsiniego, starania zakupu willi, ogrodu przeksztalconego w pole i kilka pole-
tek. Na parterze urzadzono kaplice, kuchnig, refektarz, sale pracy i salon goscinny.
Pietro zostalo zarezerwowane dla biblioteki, archiwow i pokoi zakonnikéw, facznie
19 pomieszczen.

% Meneghin, I/ P. Fedele da Fanna, s. 169—170.

¥ Tamze, s. 164; Quaracchi terra di nessuno, ,,Giornale del Mattino, 30 czerwca 1965.

2 Repeti, Dizionario geografico-fisico-storico della Toscana 1V, Firenze 1841, s. 689;
Mencherini, I/ Collegio, s. 9-10; Meneghin, Il P. Fedele da Fanna, s. 165-166.
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4. - Pierwsza wspolnota (1877-1881) — Od marca do wrze$nia 1877 roku
o. Elpidio Rocchetti nadzorowal prace remontowe, a takze zwigzane z zagospoda-
rowaniem, umeblowal prowizorycznie pomieszczenia i 10 pazdziernika 1877 roku
poswiecil dom i wprowadzit si¢ do niego z o. Celerino Talau®.

Poniewaz Kolegium nie mialo poczatkowo innego celu jak tylko wydanie Ope-
ra omnia $w. Bonawentury, to rozumie si¢ samo przez sig, ze zostalo oddane pod
opieke mistrza z Bagnoregio. 28 marca 1878 roku przybyl o. Apollinare Bettarel
z prowingji weneckiej, a nastepnie, w grudniu, wreszcie o. da Fanna, mianowany
zarazem przelozonym wspolnoty, prefektem studiéw i odpowiedzialnym za prace
wydawnicze. Liczni pomocnicy zewnetrzni kontynuowali poszukiwania i groma-
dzenie manuskryptéw w bibliotekach Europy™.

Komisja mogta przedsiewziac i zorganizowa¢ prace dopiero w ciagu 1879 roku,
kiedy pojawili sie pomocnicy z Niemiec. 27 czerwca przybyli z prowingcji sakson-
skiej o. Ignatius Jeiler i 0. Columbanus Ziindorf, za$ 22 lipca o. Hyazinth Deimel
i 25 lipca o. Benedikt Bechte, obydwaj takze z prowincji saksonskiej. Dwaj inni
wspotbracia, ojcowie Ewald Fahle i Quinctian Miiller, z tej samej prowincji, dota-
czyli 14 czerwca 18801 19 czerwca 1891 roku. Ekipa liczyta wigc czterech Wiochéw
i sze$ciu Niemcow’'.

5. - Pierwszy Regulamin Kolegium (1881) - Dlugie lata poswigcone przez
o. da Fanna i jego pomocnikdw na przygotowanie wydania, cierpliwe poszukiwa-
nia w licznych bibliotekach Europy, transkrypcja i skrupulatne kolekcjonowanie
odnalezionych wersji manuskryptéw pozwalaty mie¢ jak najpigkniejsze nadzieje.
Ale delikatne zdrowie mistrza nie wytrzymato z powodu zmeczenia nieustannymi
podrézami, warunkéw pracy czesto w pomieszczeniach pozbawionych wszelkiego

» Nigdzie nie odnaleziono dokumentu erekeji Kolegium. Wydaje sie, Ze ona nie nastapita
w 1877 roku. O. Basilio Pandzi¢ odnalazt w Archiwum Kurii Generalnej pismo o. Leonarda
Lemmensa, prezydenta Kolegium, skierowane 25 marca 1904 do arcybiskupa Florencji z pro$ba
o erekcje kanoniczng domu. Odpowiedz byta pozytywna: ,,Libenter annuimus ut canonice eri-
gatur novus conventus Fratrum Minorum in pago Quaracchi huius diocesis Florentinae. Dat.
Florentiae, 28 martii 1904. Alphonsus Maria Archiepiscopus” Tenze mianowany kardynatem
w 1915 roku, pdzniej poswiecil budowe z lat 1928-1929.

* Wspolpracownikdéw wewnetrznych bylo 25, zewnetrznych 16. Zob. W. Lampen,
Le edizioni teologiche del Collegio, SF 26 (1929) 258-260; 1. Brady, The Edition, s. 116-140.

3 0d 1879 do 1890 roku nalezal do wspolnoty takze br. Biagio Visentin, z Prowincji
$w. Franciszka w Wenecji, furtian Kolegium; zmarl on w Wenecji 10 listopada 1914.
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komfortu i klimatu, ktory byl dla niego szkodliwy. O. da Fanna zachorowal na
gruzlice, co zmusito go do odpoczynku w Lastra a Signa i na Wyspie San Michele
w Wenecji. Nie powrdcil z nich wyleczony. 7 kwietnia 1881 roku minister gene-
ralny Bernardyn z Portogruaro podjat decyzje o zwolnieniu go z odpowiedzialno-
$ci za komisje¢ i mianowal o. Rocchettiego prezydentem Kolegium. Kilka miesi¢cy
poiniej, 12 sierpnia 1881 roku, kiedy pierwszy tom $w. Bonawentury byt na ukon-
czeniu, chory o. Fedele zmart w swojej ubogiej celi w Quaracchi, majac zaledwie
43 lata®.

20 sierpnia przybyl minister generalny, aby przewodniczy¢ postudze pogrzebo-
wej w matym kosciele parafialnym San Pietro. Przed pozegnaniem si¢ z bra¢mi, 23
sierpnia, powierzyl sukcesje o. da Fanna o. J. Jeilerowi, ktéremu nadal tytul prefek-
ta. Ponadto pozostawil na pismie, w liscie datowanym tego samego dnia, pierwszy
Regulamin Kolegium.

Tekst** Regulaminu, bardzo krétki i zredagowany po wlosku, sprowadza si¢ do
16 artykutéw podzielonych na trzy tytuly: Personel, Siedziba, Sprawy dyscyplinarne.

Pie¢ pierwszych artykuléw, ktére odnosza sie do personelu, przypominaja,
ze Kolegium jest pod bezposrednig jurysdykcja ministra generalnego i s3 w nich
wyznaczone funkgje: o. J. Jeiller jest ustanowiony prefektem studiéw, o. H. Deimel
- wiceprefektem, o. E. Rochetti — prezydentem domu, archiwistg i bibliotekarzem,
o. B. Bechte - ekonomem, ktéremu ma pomagac o. A. Bettarel, za$ dyskretorium
tworzg ojcowie: L. Jeiler, C. Talau i B. Bechte.

Druga cze$¢ traktuje o dobrach Kolegium (art. 6-10). Dom, caly teren i wypo-
sazenie sg catkowicie w dyspozycji Zakonu. Minister generalny jest za nie bezpo-
$rednio odpowiedzialny i on sam moze podjac decyzje w tej sprawie. Manuskrypty
pozostawione przez o. da Fanna s wlasnoscia Kolegium i nie moga by¢ wypozycza-
ne na zewnatrz bez wyraznej autoryzacji ministra generalnego, pod karg ekskomu-
niki. Nikt nie ma prawa publikowac ich, chyba ze wspolnota uzna to za pozyteczne
i bedzie to w imieniu Kolegium oraz za pozwoleniem ministra generalnego. Ksigzki
biblioteki sa rowniez dobrami wspolnymi i nie moga by¢ wypozyczane na zewnatrz
bez akceptacji wspdlnoty ani wyraznej autoryzacji ministra generalnego; wszelkie
wykroczenie grozi karg ekskomuniki.

32 Meneghin, /I P. Fedele da Fauna, s. 200-216; Beschin, I/ Servo di Dio P. Bernardino
Dal Vago 1, s. 529-533; AOM 1 (1882) 31-32.
» Tekst wydany w Mencherini, /I Collegio, s. 95-97.
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Kwestia dyscyplinarna jest przedmiotem artykuléw 11-16. Zakonnicy sg zobo-
wigzani do zachowywania Reguly i Konstytucji generalnych Zakonu, z wyjatkiem
obowigzkéw nie do pogodzenia z pracy, ktdra jest im wyznaczona; sg wiec zwolnie-
ni z oficjum chérowego™. Zycie wspolne musi by¢ $cisle przestrzegane i nalezy do
przelozonego, azeby to zapewni¢. W tym celu ma on zaopatrywac braci w potrzebne
rzeczy, nawet te male (tutti i bisogni, anche piccoli). Pobudka jest ustalona na godzi-
ne piatg rano. Od czlonkéw ekipy wymaga sie szesciu godzin pracy w ciagu dnia,
czterech przed potudniem, poczawszy od 6smej, i dwie po potudniu, z wyjatkiem
czwartku po obiedzie, kiedy przewidywany jest czas wolny. Wyjscia sa dozwolone
tylko za pozwoleniem przetozonego. Doroczne rekolekcje sa odprawiane w trakcie
nowenny przygotowawczej do uroczystoéci Niepokalanego Poczecia.

W koncowej czesci swego pisma o. Portogruaro nie ukrywa trudnosci napo-
tykanych przez zakonnikéw od przybycia do Kolegium ani ducha ofiary, ktérego
wymaga ich tryb zycia®. Zacheca ich po ojcowsku, aby kontynuowali swoje wysitki
i obiecuje im w zamian wdzieczno$¢ calego Zakonu i blogostawienstwo nieba’.

6. - Nowe posilki i nowe inicjatywy (1882-1902) - Jako ze wydanie dziet
$w. Bonawentury zapowiadalo sie dlugie i ztozone, o. I. Jelier, zobowigzany dopro-
wadzi¢ je do pomyslnego konca, zrozumial, Ze potrzeba nowych sil, tym bardziej
ze projekt powierzenia pracy drukarskiej wydawnictwu Marietti w Turynie musiat
upas¢, w nastepstwie trudno$ci, ktére doprowadzity nawet do procesu. Zapropo-
nowane przez o. Lodovico da Casoria rozwigzanie, jak tez wcze$niej nabycie willi
»Lo Specchio” w Quaracchi, zakladato urzadzenie drukarni w samym Kolegium
i zwrdcenie sie z apelem do sity roboczej §wieckiej. Powrécimy do tego w dalszej
czgéci”’. A wiec do pracy wydawcow dolfaczyta si¢ od 1882 roku odpowiedzial-
nos$¢ za zaklad drukarski, ktéremu trzeba byto zapewni¢ kompetentna dyrekeje
oraz do$wiadczonych i sumiennych korektoréw. Na przestrzeni 20 lat (1882-1902),
w ciagu ktorych wyszlo spod prasy w zadziwiajacym rytmie 10 toméw in 4° Opera
omnia $w. Bonawentury, Kolegium otrzymalo pomoc okoto 20 zakonnikdw, tak ze

* Dyspensa zostanie pdzniej potwierdzona 2 maja 1904 przez Kongregacje Biskupow
i Zakonnikow.

¥ Co do warunkdéw zycia zakonnikéw w Quaracchi zob. takze P. Schollmeyer, w: ,Vita
Seraphica” 37 (1956) 169.

% Mencherini, 1l Collegio, s. 97.

3 Ponizej, Schmitt, L Imprimerie de Quaracchi, s. 81; AFH 70 (1977) 80-98.
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wspdlnota przekraczata zwykle 12 zakonnikéw, facznie z kilkoma bra¢mi zakonny-
mi do niezbednej postugi na furcie, w kuchni, w pralni i ogrodzie. Wielu z nowo
przybylych pozostawalo w Kolegium od roku do trzech lat.

Fakt, ze wydanie dzietl §w. Bonawentury bylo w rekach ojcow I. Jeliera
i H. Deimela, ttumaczy, ze prowincja saksonska udzielita maksymalnej pomocy.
Miedzy latami 1886 i 1902 odnotowujemy, Ze kolejno przybywaja do Quaracchi
ojcowie: Paulinus Weiss (1886), Kilian Hille (1888), Laurentius Schmitz (1894), Gis-
bert Menge (1900), Gregorius Menth (1901), Natalis Stratmann (1901)* i Hugolin
Meyer (1902).

Inne prowincje przydzielaly tylko jednego czy dwdch zakonnikéw, z wyjat-
kiem prowincji weneckiej, ktéra przystata dwoch ojcédw, Giovanniego Maraspina
(1833), Nicolasa Dal Gala (1902) i jednego brata, Enricca Piccina (1882). Ponadto
z Toskanii przybyli o. Atanasio Butelli (1883) i br. Domenico Negrente (1886), ktory
pozostanie wiecej niz 50 lat w stuzbie drukarni; z prowincji rzymskiej o. Alessandro
Maria Corrado (1884), z Umbrii o. Serafino Grottanelli (1892), z prowincji Francji
ojcowie Roch Lescurex (1882) i Anatole Durand (1884), z prowincji $w. Bernardyna
we Francji o. Illuminé Castello (1889), z Bawarii o. Servulus Schreglmann (1902),
z Tyrolu o. Johann Evangelist Scheiber (1887), z Holandii o. Egbert Smeets (1901),
z Anglii o. Wulstan Holland (1883) i z Polski o. Euzebiusz Stateczny (1901)*.

Trudno bylo ekipie ekspertéw ograniczy¢ dzialalnos¢ do wydania dziet tylko
jednego autora, czyli $w. Bonawentury, nawet jesli byt on twdrcg licznych dziet.
Postanowiono zatem, ze oprocz Opera omnia mistrza z Paryza, kiedy to wydano
dopiero trzeci tom, zostang opublikowane dawne kroniki Zakonu. W ten sposob
powstala nowa kolekeja ,,Analecta Franciscana’, ktorej pierwsze trzy tomy wyszly
w 1885, 1887 i 1897 roku*. W 1897 ukazal si¢ ponadto zbidr pierwotnego prawo-
dawstwa trzech rodzin franciszkanskich, tacznie z deklaracjami na temat Reguly
Mikotaja III i Klemensa V, wydanie przeznaczone dla szerokiej publicznosci i ubo-
gacone ttumaczeniem francuskim (Seraphicae legislationis textus originales).

38 Zob. Kleinschmidt, Saxonia und Quaracchi, w: “Vita Seraphica” 12 (1931) s. 84. Arty-
kut ustala liczbe zakonnikéw z Saksonii, ktérzy dali swéj wktad w wydawnictwa Kolegium.

¥ Przypominamy, ze 0. Bernardyn da Portogruaro, zalozyciel Kolegium, po dymisji z urze-
du Ministra generalnego Zakonu w 1889 roku ostatnie lata swego zycia spedzil w Quaracchi,
gdzie zmarl 7 maja 1895.

* Drugi wyszedl w 1887, trzeci w 1897.
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Trzeba réwniez wymienic jeszcze inne liczne publikacje wydane w Kolegium.
Katalog wydawnictw Kolegium ustalonych na recznie pisanych fiszkach przez
0. A. Bettarela od pazdziernika 1882 do 12 grudnia 1903*' obejmuje 191 tytutow:
akta kapitut i kongregacji Zakonu, rytuaty, zbiory modlitw, rozwazan, méw, studia
biograficzne i hagiograficzne, komentarze Pisma Swietego, traktaty i kursy teologii,
repertoria bibliograficzne, historie Zakonu i misji itd.

7. - Odwydania $w. Bonawentury do pierwszej wojny swiatowej (1903-1914) -
Po wydaniu §w. Bonawentury, a wiec spelnieniu zadania, dla ktérego zostato zato-
zone Kolegium, bytoby rzecza normalng zamkniecie domu i odestanie personelu
do odnosnych prowingcji. Ale zaréwno przetozony Zakonu, jak i wydawcy uwazali,
ze rozwigzanie ekipy ekspertow tak zastuzonych i obiecujgcych z pewnoscia nie jest
dobrym pomyslem, gdyz mogloby to wywota¢ niezadowolenie wéréd zakonnikéw
zainteresowanych studiami, jak réwniez w $wiecie uczonych, gdzie nazwa Quarac-
chi juz si¢ mocno utwierdzila. Znalezienie innych pdl dzialalnosci nie bylo trudne.
Jedyny problem dotyczyt wyboru posrdd licznych autoréw franciszkanskich, kto-
rych dzieta nie byty dotychczas wydane. Aby zda¢ sobie z tego sprawe, wystarczyto
przewertowac registry in folio, w ktérych o. da Fanna zapisat oprécz manuskryptow
$w. Bonawentury tysiace innych tekstéw rozproszonych w bibliotekach Europy*.

O. David Fleming, wikariusz generalny Zakonu (1901-1903), wzial na siebie
obowiazek wyznaczenia komisji bonawenturianskiej nowego zadania. Zapropo-
nowal wydanie dziela Summa theologica Aleksandra z Hales, ktéry byl mistrzem
$w. Bonawentury na Uniwersytecie Paryskim®.

Ale ze starej gwardii Kolegium w 1903 roku pozostali tylko ojcowie: R. Lescurex,
N. Dal Gal, L. Schmitz, E. Smeets i I. Jeiler, ktéry majac 81 lat, uznal za stosowne
ztozy¢ dymisje z funkcji prefekta; zmarl 9 grudnia nastepnego roku. Wezesniej,
28 lutego 1900 roku, zmart O.H. Deimel, ktéry zostal pochowany w grobowcu na
malym cmentarza w Quaracchi. Inni wspdtbracia powrdcili do prowingji.

Trzeba wigc bylo zapewnic zastepstwo. Prowincje kolejny raz okazaly si¢ wyro-
zumiale; odpowiedzialy wspanialomyslnie na apel, odstepujac zakonnikéw dobrze

4 M. Acebal Lujan, La colleccion de la ,, Analecta Franciscana”, AFH 70 (1977) 141-163.

2 1. Brady, The Edition of the ,,Opera omnia” of Saint Bonaventure, AFH 70 (1977)
116-140.

# 1. Brady, The ,,Summa Theologica” of Alexander of Hales (1924—1948), AFH 70 (1977)
201-211.
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przygotowanych, wsrod ktorych liczni wyrobig sobie niekontestowane nazwisko
w dziedzinie teologii i historii.

Z Saksonii przybyli o. Leonard Lemmens, ktory od 1903 roku zastapit o. Jeile-
ra jako prefekt, i 0. Remigius Boving (1906), z Bawarii delegowano w 1907 roku o.
Partheniusa Mingesa i trzech braci: Celsusa Kédsbauera, Ladislausa Noiberta i Ray-
neriusa Sommera; Belgia postata o. Landelina De Wilde (1905), Holandia o. Jodo-
cusa Lakerfelda (1905), Hiszpania ojcéw Atanasia Lopeza (1905) i Luciana Nuifiez
Rodrigueza (1907), prowincje Toskanii i Trento kolejno ojcéw Saturnina Mencheri-
niego (1904) i Taddeo Assona (1905). Wreszcie Kustodia Ziemi Swietej skierowata
o. Girolama Golubovicha w 1904 roku.

Komisja o szerokim skladzie kontynuowala seri¢ ,, Analecta Franciscana’, ktéra
wzbogacita si¢ w 1907 roku o czwarty tom (De conformitate Barttomieja z Pizy)
i przygotowujac powoli wydanie Summa Halesiana, podjeta dwie nowe kolek-
cje, ktore dodadzg prestizu Kolegium: ,,Bibliotheca Franciscana Ascetica’, ktorej
pierwsze cztery tomy malego formatu wyjda w latach 1904-1905*, i ,,Bibliotheca
Franciscana Scholastica’, zainaugurowana w 1903 i 1904 roku tekstami Mateusza
z Aquasparty i Wilhelma z Ware (tomy Ii III)*. Specjalista od misji na Wschodzie,
o. Girolamo Golubovich, zabrat si¢ do wydawania serii Biblioteca Bio-Bibliografi-
ca della Terra Santa e dell Oriente Francescano, ktorej pierwszy tom z trzech serii
ujrzal swiatto w 1906 roku*.

Byty to lata przygotowania $wigtowania 700-lecia zatozenia Zakonu (1208-
1909). Wydarzenie zastugiwalo na zaznaczenie w $rodowiskach intelektualnych
przez kongresy naukowe, a takze przez publikacje, ktére wzbudzityby zaintere-
sowanie przeszloscig rodziny $§w. Franciszka. Tym bardziej ze studia franciszkan-
skie zaczgto ceni¢ dzieki badaniom naukowym pastora Paula Sabatiera, zalozeniu
Societa Internazionale di Studi Francescani w Asyzu (1902) i British Society of Stu-
dies w Londynie (1908) oraz stworzeniu nowych czasopism naukowych: ,,Miscel-
lanea Francescana” w Foligno (1886), ,,Etudes Franciscaines” ojcéw kapucynéw
w Paryzu (1899) i ,La Verna” w Arezzo (1903). Minister generalny Dionysius

“ A. Calufetti, La ,, Bibliotheca Franciscana Ascetica Medii Aevi” (1904-1977), AFH
70 (1977) 185-200.

% 1. Brady, The Series ,, Bibliotheca Franciscana Scholastica” (1903—1968), AFH 70
(1977) 176-184.

4 J. Poulenc, La ,, Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa e dell Oriente France-
scano” (1906—1954), AFH 70 (1977) 400—419.
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Schuler (1903-1911) troszczyl si¢ o te sprawy. Poza Quaracchi polecit o. Heriber-
towi Holzapfelowi napisanie tak bardzo oczekiwanego podrecznika historii ogdl-
nej zakonu franciszkanskiego; ukaze si¢ on we Fryburgu w Badenii w 1909 roku
w podwdjnej wersji niemieckiej i facinskiej*”. Ponadto poprosit komisje ekspertow
o zbadanie projektu zalozenia czasopisma naukowego historii Zakonu na pozio-
mie migdzynarodowym; i tak zrodzito sie w 1908 roku ,,Archivum Franciscanum
Historicum ™. Dla komitetu redakcyjnego nie bylo lepszego miejsca niz Kolegium
w Quaracchi. Decyzja zostala przyjeta z entuzjazmem.

Wszystkie te dzialania wymusily apel do prowincji o przystanie nowych pracow-
nikéw i tym razem stan faktyczny Kolegium mial osiagna¢ liczbe blisko 15 braci.
Przybywali kolejno czy to do drukarni, czy tylko do wydania Aleksandra z Hales,
czy tez redakcji ,, Archivum’, z Francji o. Fidele Cloarec (1910), z obecnej prowingji
w Strasburgu ojcowie Michel Bihl (1907) i Livier Oliger (1911), z Belgii ojcowie
Andre Callebaut (1909) i Aubain Heysse (1912), z prowincji kolonskiej o. Hugo
Dausend (1910), z Hiszpanii o. Andres Ivares (1913), z prowincji Toskanii, Bolo-
nii i Wenecji tego samego roku 1908 ojcowie Zefirino Lazzeri, Benvenuto Bughetti
i Enrico Indof, wreszcie z Bawarii br. Eubertus Spielmann (1909).

Byly juz dwie wyrdzniajace sie¢ sekcje w Kolegium, ta Aleksandra z Halles,
liczniejsza, i ta historii, za kazda byl odpowiedzialny prefekt. O. Mignes kierowat
pierwsza po wyjezdzie o. L. Lemmensa (3 stycznia 1907), o. G. Golubovich przyjat,
przynajmniej czasowo, obowigzek redaktora naczelnego ,,Archivum” Przewodni-
czenie Kolegium przeszio w 1906 roku w rece o. Egberta Smeetsa.

8. - Lata wojny 1914-1918 - Konflikt swiatowy 1914 roku wystawit Kole-
gium na ciezka probe. Zakonnicy narodowosci niemieckiej i francuskiej, z wyjat-
kiem jednego brata, powrocili do swoich krajéw. Wérod tych, ktorzy zostali
wcieleni do armii, byt o. Fidéle Clorec, ktory zginagl bohatersko na polu bitwy
25 kwietnia 1915 roku. Stan faktyczny wspoélnoty zredukowal si¢ do siedmiu
ojcow i braci: B. Bughetti, prezydent od 1913 do 1917, A. Heysse, jego nastepca
w 1917 i prefekt studiow od 1913, A. Callabaut, L. De Wilde, Salvatore Tosti,

7 Handbuch der Geschichte des Franziskanerordens; Manuale Historiae Ordinis Fratrum
Minorum; thum. polskie, Podrecznik historii Zakonu Braci Mniejszych, thum. P.A. Turbanski
OFM, Tyniec 2012, ss. 604.

4 P. Péano, L’,, Archivum Franciscanum Historicum” et ses 70 années d existence (1908—
—1977), AFH 70 (1977) 212-252.
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L. Noibert i D. Negrente. Kilku braci wzmocnilo wspdlnote w okresie wojny, ale
pozostali w niej tylko jeden rok lub dwa lata: ojcowie wloscy Ernesto Maestrani,
ekonom (1914), Anselmo Bernardinello, ekonom i dyrektor drukarni (1915-1916),
Zefirino Lazzeri (1915-1916), Filippo Graziani z Lugagnano (1914-1916), Hisz-
pan Eduardo Faus y Reig (1914-1916) i br. Didacus Myciek z prowincji Turyngii
(1914-1918).

Rytm Zycia i pracy nie zmienil si¢ i byl rygorystycznie przestrzegany. Porzadek
dnia ustalony na zebraniu dyskretorium 29 maja 1917 roku przebiegal nastepujaco:
godzina 4.45 pobudka, 5.30 msza konwentualna i rozmyglanie, 12.00 obiad i rekre-
acja, 19.30 rozmyslanie, droga krzyzowa albo adoracja Najswietszego Sakramentu,
20.00 kolacja i rekreacja. Z wyjatkiem dni rozmowy, byly trzy czytania przy stole
w czasie obiadu, a dwa podczas kolacji. Po obiedzie w pigtek odbywala si¢ kapi-
tufa win®.

Z powodu braku personelu w dwdch sekcjach pracy i w drukarni publika-
cje znacznie si¢ zwolnily, chociaz tomy ,, Archivum” mialy opdznienie tylko kilku
miesiecy dzieki gorliwosci ojcow A. Heyssego i B. Bughettiego. Za to ,,Bibliotheca
Franciscana Ascetica” zatrzymata si¢ na czwartym tomie z 1905 roku i nie bedzie
wznowiona przed 1923 rokiem, tak samo ,,Bibliotheca Franciscana Scholastica’,
ktorej drugi tom ukazal sie w 1914, a czwarty dopiero w 1922 roku®. Seria ,,Ana-
lecta Franciscana” wzbogacila si¢ o szosty tom w 1917 roku. Oddano do druku
takze nastepny tom zawierajacy proces kanonizacyjny §w. Ludwika z Tuluzy, ale
praca zostata wykonana pospiesznie i bedzie zablokowana az do 1951 roku®'. Sekcja
Aleksandra z Hales zastuzyla si¢ tym, Ze opublikowata w 1916 (1919) roku drugie
wydanie Sentencji Piotra Lombarda, dwa tomy in 8°, w calosci — 1056 stron.

Pracownicy drukarni, ktérzy unikneli poboru do wojska z powodu wieku, nie
zaniedbywali pracy. Wielu autoréw z zewnatrz postaralo sie, aby nadrobi¢ czas.
Tak wiec w katalogu z 1919 roku odnotowujemy liste wielu réznych publikacji:
akta kapituly generalnej z 1915 roku, mowy i listy $w. Leonarda z Porto Mauri-
zio, komentarze Reguly i Konstytucji Zakonu, dzietka poboznosci, zbiory modlitw,
opracowania hagiograficzne, biograficzne, historii lokalnej itd.

¥ Liber Discretorii Collegii S. Bonaventurae ad Claras Aquas, 1917-1958, s. 1.
> Tom III ukazat si¢ w 1904 roku.
51 M. Acebal, La coleccion, s. 154.
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9. - Ozywienie w 1918 roku i 50-lecie Kolegium (1927) - Po zawieszeniu broni
w 1918 roku wspdlnota w Quaracchi stopniowo si¢ odbudowata. Powrdcili ojco-
wie L. Oliger (1918), Anselmo Bernardinello (1918)** i M. Bihl (1920), a ponadto
przybyly nowe positki, wérdd nich niektoérzy z krajéw reprezentowanych po raz
pierwszy: w 1918 roku pojawili si¢ ojcowie Isidoro Sebastiani i Anastase van den
Wyngaert, w 1920 ojcowie Ferdinand-Marie Delorme, Kanadyjczyk Ephrem Long-
pré i dwaj bracia: Johann Schoppen, architekt, i Gervasius Wiendl, w 1922 roku
o. Willibrord Lampen i br. Clemente Tisato, w 1923 Amerykanin o. Edwin Auwe-
iler, Holender o. Jeroen Doedeus i br. Urbanus Geiger, w 1924 ojcowie Donatus
van Adrichen i Bernardo Del Sole, nowy przelozony domu, w 1925 roku o. Pierre
Muscat, Maltaficzyk, bracia Engelbert Wagner i Raimondo Segula, wreszcie w 1927
Syryjczyk Nicolas Assouad.

Prace mogly wigc przebiega¢ w normalnym rytmie, co zaznaczyl z entuzjaz-
mem dziennikarz ,,Corriere d’Italia” 7 marca 1920 roku; autor G. Gabrieli pisal, ze
zakony, w szczegdlnosci franciszkanie podjeli na nowo jako pierwsi prace naukowe
i ze zaréwno publikacje uczone z Quaracchi, jak i artykuly w ,,Archivum’, ktére
mialo juz 12. tom, przedstawialy najwyzszy poziom pracy historycznej i krytycznej,
wszystko na chlube rodziny franciszkanskiej*’. Inny dziennikarz pisma ,Tablett”
z Londynu byl milo zaskoczony w czasie wizyty w Kolegium w 1922 roku, gdyz
nie spodziewal si¢ spotka¢ w tak odosobnionym miejscu, czyli w Kolegium, eru-
dytow takiej klasy>*.

W ciggu lat 1918-1927 ojcowie wydali nastepujace tomy: IX i X ,, Analecta Fran-
ciscana’, IV, V i VI ,,Bibliotheca Ascetica’, I - Summa Aleksandra z Hales, V i VI
»Bibliotheca Scholastica” i kolejne roczniki ,, Archivum”. Z drukarni, ktora stata sie
szczegblnie aktywna, wyszty ponadto teksty i prace wszelkiego rodzaju, wsrdd kto-
rych wypada wspomnie¢ akta kapitut generalnych z 1921 i 1927 roku, mszat Zakonu
(1924) i brewiarz (1928). Zbyt dlugo byloby wylicza¢ wszystkie nowe tytuly wia-
czone do katalogow z 1919, 1922, 1925, 1926 i 1928 roku, do ktérych mamy dostep.

Na rok 1927 przypadta 50. rocznica zalozenia Kolegium. Mimo ze wspoélnota,
zawsze wierna tradycji skromnosci, nie nadala, jak wyznat o. L. Oliger w okazyjnym

2 Q. Bernardinello trzykrotnie przebywal w Quaracchi w latach 1915-1916, 1919-1929
i 1934-1935. Nie jest on jedynym, ktéry powracal kilkakrotnie.

5 Corriere d’Italia”, niedziela 7 marca 1920, s. 3.

54 The Tablet”, 3 czerwca 1922, s. 718-719.
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artykule w ,, Antonianum’”, Zadnego rozglosu $wigtu i zadowolila si¢ od$piewaniem
Te Deum na zakonczenie mszy bardziej uroczystej w malej kaplicy Kolegium?, to
jednak wydarzenie zwrdcito uwage prasy wloskiej i zagranicznej. Dziennik Lizbo-
ny ,A Epoca” wyprzedzil je, 26 wrzesnia roku poprzedniego, i na pierwszej stro-
nie zamiescil artykul pochwalny Manuela Ribeiry zatytutowany No Colegio de
S. Boaventura em Quaracchi. Os frades eruditos®*.Natomiast francuskie czasopismo
»Dépéche de Toulouse”, ktore nie bylo zbyt przychylne klerowi, juz rok wczeéniej,
26 maja 1926, poswiecito Kolegium stowa, ktére warto przytoczy¢ in extenso:

Franciszkanie z Quaracchi pracuja w uporczywym milczeniu. Wydaja swoje
woluminy, uzywajac bardzo nowoczesnej drukarni, ktérg urzadzili w samym ich
Kolegium; nie proszg nikogo o pieniagdze, poniewaz wedtug ich maksymy ,,Opatrz-
no$¢ jest bankiem $w. Franciszka’; oni nie rozgtaszaja na cztery strony $wiata cuda
swojej cierpliwosci; nie chwalg si¢ bogactwami ich biblioteki, swoimi podrézami
naukowymi, swoimi gorliwymi czuwaniami, rozlegtoscia i trudno$cig ich prac eru-
dycji i to sprawia, ze sa calkowicie nieznani cztonkom komitetéw dla oficjalnych
$wigt franciszkanskich. Lecz jesli $w. Franciszek powrdcitby naprawde na ten §wiat
i zszedlby pewnego dnia z rozjasnionej Alwerni, poszediby z pewnoscig odwie-
dzi¢ swoich , fraticelli” w Quaracchi; podziekowalby im za to, co robig spokojnie
dla niego, i powiedzialby im, Ze to oni s3 tymi, ktérzy przygotowuja mu najlepsze
$wieto, i Ze oni daja mu inng ,,prawdziwg rado$¢™.

»LOsservatore Romano” juz 8 wrzesnia zapowiedzial rocznice 10 pazdzierni-
ka 1927 i przypomnial w nie mniej pochlebnych stowach historie Kolegium od jego
zalozenia®®; w innym artykule tego samego dziennika o. Enrico Bulletti powrdcit
do wspomnianego wydarzenia pod tytutem: Mezzo secolo a Quaracchi. La grande
istituzione francescana (Pét wieku w Quaracchi. Wielka instytucja franciszkanska)®.
Tygodnik mediolanski ,,La Fiera Letteraria” poswiecit z kolei, 13 lutego 1927, tekst
w dwdch i p6t kolumnach 50. latom dziatalnosci Kolegium, podkreslajac szczegol-
nie powage publikacji i skromnos¢ wydawcow®.

> Collegium S. Bonaventurae Ad Claras Aquas, 1877—1927, Ant 3 (1928) 124-125.
Egzemplarz dziennika w Archiwum Kolegium.
Tekst powtdrzony przez E. Auweilera, w: ,The New Scholasticism” 1 (1927) 117.
Tytutl artykutu Per il cinquantenario del Collegio di S. Bonaventura in Quaracchi, s. 4.
* Numer 7-8 listopada 1932.
€ 13 lutego 1927, s. 1.
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Brak reklamy budzit podziw, chociaz w czasie 4. Kongresu Lektoréw nie-
mieckich, zgromadzonych w Hotheim w Taunus, ubolewano ze na biezaco nie
informuje sig, co si¢ dokonywato w Kolegium $§w. Bonawentury w Quaracchi. To
dlatego o. W. Lampen postanowil opublikowa¢ dwa artykuly w ,,Franziskanische
Studien” i ,,Studi Francescani” poswiecone ojcom, ktérzy pracowali w Quaracchi
od wydania §w. Bonawentury, i bilansowi ich dziatalnosci®'. O. Beda Kleinschmidt
sprecyzowal ze swej strony w ,,Vita Seraphica’, w jakiej mierze prowincja saksonska
przyczynila si¢ do wydawnictw Kolegium®. Z kolei o. Edwin Auweiler przedstawit
swoim wspolbraciom ze Standéw Zjednoczonych zastugi zdobyte przez ekipy Kole-
gium w ciagu 50 lat jego istnienia i przypomnial w ogélnym zarysie jego historig®.

Padl jednak zarzut, ze brakuje historii systematycznej i szczegdtowej Kole-
gium od jego zalozenia; nad tym zaniedbaniem ubolewal zwlaszcza o. L. Oliger
w swoim artykule w ,, Antonianum™*. Jego apel nie pozostal bez echa. O. Saturni-
no Mencherini, dawny przetozony Kolegium (1920-1924) i historyk, opublikowat
w ,,Studi Francescani”® dossier Kolegium, ograniczajac si¢ niestety tylko do pierw-
szych lat i do biografii jego zalozyciela, 0. Bernardyna z Portogruaro, z wyjatkiem
koncowego paragrafu dotyczacego budowy w 1928 roku i stanu personalnego w tym
samym roku. Artykuly ukazaly si¢ nastepnie w malym woluminie in 8° liczacym
122 strony pt. Il Collegio di Quaracchi. Memorie e documenti, z przedmowa datowa-
na z San Romolo (Figline Val d’Arno) 7 lutego 1929 roku oraz indeksem osobowym.

10.- Budowa w 1928 roku - 13 czerwca 1927 roku, na ostatniej sesji kapituly
generalnej u Matki Bozej Anielskiej w Asyzu, zazagdano ustanowienia w Kolegium
w Quaracchi nowej komisji, ktéra przygotowataby wydanie krytyczne Opera omnia
Jana Dunsa Szkota%. Ministrowie prowincjalni byli proszeni o natychmiastowe pod-
jecie prac i powotanie kompetentnego personelu®. Projekt spodobat si¢ w Zakonie,
ale pojawit si¢ problem dotyczacy miejsca. Otéz dawna willa ,,Lo Specchio”, cho¢
przeksztalcona i zaadaptowana na potrzeby dwoch ekip pracy i braci zakonnych

81 Le edizioni teologiche del Collegio di S. Bonaventura a Quaracchi, SF 26 (1929) 258-266.
2 Saxonia und Quaracchi, w: ,,Vita Seraphica” 12 (1931) 82-85.

8 Quaracchi 1877-1927, w: ,,The New Scholasticism” 1 (1927) 105-118.

¢ Collegium S. Bonaventurae, Ant 3 (1928) 125.

% W tomach 13 (1927) 432-4501 14 (1928) 161-212, 470-505.

¢ J. Cambell, La Section Scotiste (1927—1938), AFH 70 (1977) 253-286.

7 Acta Capituli Generalis, Quaracchi 1928, s. 40.
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w stuzbie wspoélnoty oraz drukarni, nie mogla przyja¢ wigcej niz 15 zakonnikow.
Zdecydowano wigc o powigkszeniu gmachu Kolegium. Zwrdcono si¢ do architek-
ta z toskanskiej Prowincji Swietych Stygmatéw, o. Raffaele Franciego, majacego
dyplom Akademii we Florencji. 18 maja 1928 roku dyskretorium przeanalizowato
plany i oddalo do zatwierdzenia ministrowi generalnemu Bonawenturze Marranie-
mu®. 17 czerwca tegoz roku architekt przybyt ponownie do Quaracchi, aby oméwi¢
wykonanie prac i wybra¢ firme¢ budowlang. Rada domu opowiedziala si¢ za Ditta
Somigli-Rossi z Florencji, ktora przedstawita kosztorys w wysokosci 375 000 lirow®.

Roboty wstepne ruszyly 5 lipca 1928, tak ze nastepnego roku, 24 lipca wszystko
bylto gotowe do polozenia kamienia wegielnego. O. Bernardo del Sole, prezydent
Kolegium, poswiecil go uroczyscie, po wlozeniu do niego tradycyjnego dokumentu
zredagowanego przez o. B. Buhettiego. Bylo to w siodmym roku pontyfikatu Piusa X1,
w drugim roku generalatu najprzew. O.B. Marraniego, dwodziestym ésmym roku
panowania krdéla Wiktora Emmanuela III i w széstym roku objecia wladzy przez
Benito Mussoliniego™.

Nowa budowla w formie czworobocznej, potaczona od strony pétnocnej z daw-
na willa i tworzaca z nig wirydarz wewnetrzny, podwoila objetos¢ Kolegium. Na
parterze urzadzono portierni¢, rozmoéwnice, sale rekreacyjna i kilka pomieszczen na
depozyt papieru drukarni i magazyny ksiazek. Na pietrze przygotowano 18 pokoi
dla zakonnikéw. Fronton otwierat si¢ na via San Bonaventura. W murze arkady
centralnej umieszczono popiersie o. Bernardyna z Portogruaro, dawnego ministra
generalnego, zalozyciela Kolegium, ktéry zostal wyniesiony do godnosci arcybi-
skupa Sardyki i ktéry zakonczyt swoje dni w maju 1895 roku.

Swieto inauguracji zostalo ustalone na 21 lipca 1929 roku. Kardynat arcybiskup
Florencji Alfonso Maria Mistrangelo’ przybyl po$wieci¢ nowy dom o godzinie
10.00 rano, w obecnodci licznej rzeszy zakonnikéw, kaptanow i swieckich. Posréd
przybytych osobistosci figurowali minister generalny B. Marrani, jego poprzednik

8 Liber Discretorii 1917—1958, zebranie 18 maja 1928.

% Tamze, zebranie 17 i 30 czerwca 1928.

70 Zob. relacje w AOM 47 (1928) 331: Initium novae fabricae pro domo ampliando Col-
legii S. Bonaventurae ad Claras Aquas; S. Mencherini, Il Collegio di Quaracchi, s. 109-110.

7t Zob. przypis 37.

72 Arcybiskup Florencji od 19 czerwca 1899, mianowany kardynalem 6 grudnia 1915, zmart
7 listopada 1930. Zgodzit sie na erekcje kanoniczng Kolegium w 1904 roku, zob. przypis 27.
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B. Klumper, dwaj biskupi franciszkanscy, Frediano Gianini” i Pascal Robinson’™,
ministrowie prowincjalni dwoch prowingji franciszkanskich w Toskanii. W swoim
przemowieniu okoliczno$ciowym o. Bughetti nakreslit krotko historie Kolegium,
podzigkowatl mistrzowi dzieta, architektowi Franciemu i jego asystentowi Severi-
no Crottowi, personelowi firmy budowlanej i w sposob szczegélny zakonnikom ze
Stanéw Zjednoczonych, ktérzy dzigki posrednictwu o. E. Auweilera wzigli wspa-
nialomyslnie na siebie koszty nowego budynku”.

11.- Regulamin z 1929 roku - Poniewaz Kolegium mialo przyjac¢ trzecig sek-
cje pracy i planowano powigkszenie budynku, trzeba bylo podda¢ rewizji statuty
i dostosowac je do wymogdéw wspolnoty coraz bardziej znaczacej. Pracg podjeto
bezzwlocznie, tak ze 17 wrzesnia 1929 roku, mniej niz dwa miesigce po inaugura-
cji nowej budowli, najprzew. O.B. Marrani i jego definitorium mogli zbada¢ tekst
i wyrazi¢ swoja aprobate.

Wydrukowane w Quaracchi statuty w formie zeszytu liczacego osiem stron,
pod tytulem Ordinationes peculiares pro Collegio S. Bonaventura Ad Claras Aquas,
stanowig zbioér 30 artykuléw podzielonych na 12 tytutow.

Potwierdzajac, ze celem Kolegium jest przygotowanie wydan krytycznych
naszych mistrzéw ze $redniowiecza i publikowanie zZrédet dotyczacych historii
Zakonu, pierwszy artykul wymaga, aby cztonkowie ekip rekrutowali si¢ sposrod
zakonnikéw dobrze przygotowanych i kompetentnych, a takze gorliwych w pracy
(sed etiam voluntate laborandi excellent). Kolegium pozostaje pod jurysdykeja bez-
poérednig ministra generalnego, jedynego upowaznionego do powierzania zadan
i przydzielania zakonnikéw do wspdlnoty.

Paragraf De vita religiosa (art. 4-6a-e) podaje niezbedne uscislenia co do godzi-
ny codziennej medytacji, miesiecznego dnia skupienia, wtadzy spowiednikoéw, apli-
kacji mszy i przypomina, ze Kongregacja Biskupow i Zakonnikéw udzielita 2 maja
1904 roku dyspensy od oficjum chérowego.

73 Arcybiskup tytularny Serre, wikariusz i delegat apostolski w Syrii, byty minister prowin-
cjalny Toskanii i kustosz Ziemi Swietej; AOM 59 (1940) 116-117; AFH 56 (1963) 431.

¢ Arcybiskup tytularny 24 maja 1927, delegat apostolski na Malcie w 1929, w tym samym
roku mianowany nuncjuszem apostolskim w Irlandii; historyk franciszkanski, miat duzy wktad
w AFH; zob. AOM 67 (1948) 216-219; AFH 58 (1965) 473—474.

7> AOM 48 (1929) 233-234: Inauguratio et benedictio novae partis aedium Collegii
S. Bonaventurae ad Claras Aquas.
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Przelozony wspdlnoty jako prezydent i prefekt sesji (Praeses et Sectionum Praefec-
tus) ma obowigzek czuwac nad regularnym i sumiennym wykonywaniem pracy ekip,
ktérych cztonkéw moze zwotywaé w tym celu przynajmniej trzy razy w roku; nie ma
on uprawnienia do podpisywania obediencji na podréze poza Toskanig (art. 7a-c).

Do odpowiedzialnych za trzy sekcje, z ktérych kazdy ma tytul rector, ale sa
oni tylko pierwszymi z cztonkdw (qui primus erit inter collaboratores suos), nalezy
rozdzielanie pracy, kierowanie nig i kontrolowanie jej wykonania, z obowigzkiem
zapewnienia ich pomocnikom ksigzek i niezbednych materialéw. Podréze badaw-
cze za granice nalezg do kompetencji ministra generalnego (art. 8a-c).

Trzy paragraty poswiecone kolejno sekcjom Aleksandra z Hales (art. 9a-c), Jana
Dunsa Szkota (art. 10a-b) i historii (art. 11a-c) precyzujg zadania, ktore zostaly im
oficjalnie powierzone’.

Nastepnie sg artykuly De collaboratoribus (art. 12-20), ktére okreslajg prawa
i zadania cztonkdw ekip: obowigzek podporzadkowania si¢ szefowi odpowiedzial-
nemu, wykonywanie pracy w sekcji pie¢ i pét godziny codziennie, $rody i soboty po
potudniu sg wolne, jak réwniez wszystkie popotudnia w miesigcach lipiec—sierpien,
msze i spowiedzi poza domem nie s dozwolone, chyba ze wyjatkowo w tygodniu,
wedlug zdania rektora, materialy przywiezione z wyjazdow badawczych podjetych
w imie¢ Kolegium pozostaja do dyspozycji wspdlnoty, fotokopie i odpisy rekopi-
séw nie mogg by¢ pozyczane poza Kolegium, z wyjatkiem pisemnego pozwolenia
ministra generalnego, ich publikacja tytulem osobistym jest niedozwolona; wakacje
roczne ograniczone do jednego miesigca sg przedtuzone o drugi miesigc co trzy lata.

Ekonom ma obowiazek dbac o potrzeby Kolegium i drukarni oraz prowadzi¢
registry wydatkow i dochodéw podlegajacych comiesiecznemu egzaminowi dys-
kretorium (art. 21a-c).

Bibliotekarzowi jest powierzone zadanie, by sporzadzac i utrzymywac na dzien
biezacy katalog, tak zeby ksiazki mogly by¢ szybko oznaczone, oraz czuwa¢ nad
registrem dziel w lekturze (art. 22).

Seria siedmiu artykuldéw (23-29) jest poswiecona drukarni”.

Aplikacja statutéw obejmuje caly zespdt zakonnikéw Kolegium, a ich lektura
publiczna jest polecana dwa razy w roku, przy stole, w kwietniu i w pazdzierniku
(art. 30).

76 Zob. AFH 70 (1977) 201-211; 253-286.
77 C. Schmitt, L’ Imprimerie de Quaracchi, AFH 70 (1977) 80-98.
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12.- Lata 1929-1939 - W czasie kiedy rozbudowano Kolegium, wspolnota skla-
data si¢ z 17 zakonnikéw. Funkcje prezydenta pelnit o. Bernardo Del Sole. Ekono-
mat i odpowiedzialno$¢ za drukarnie byly w rekach o. A. Bernardinella. W komisji,
kierowanej przez o. A. Heyssego, pracowali ojcowie EM. Delorme, A. Callebaut,
N. Assouad, W. Lampen i E. Longpré. W sekgji historycznej — o. M. Bihl, jej szef,
wspomagany przez ojcow B. Bughettiego, E. Auweilera i D. van Adrichema. Pigciu
braci spetniato postugi w domu czy drukarni: D. Negrente, I. Noibert, B. Brooder,
U. Geiger i E. Wagner.

Utworzenie komisji szkotycznej pod kierownictwem o. E. Longprégo’®, potem
zalozenie przez Kanadyjczyka Hugolina Lemaya w 1933 roku czwartej ekipy, sekcji
bibliograficznej”, przyciagnely positki i domagaly si¢ nowego rozdzielenia perso-
nelu. Od 1929 roku do drugiego konfliktu $wiatowego, 10 lat pdzniej, przewodni-
czenie Kolegium przechodzito kolejno w rece ojcéw Marco Della Pietri z prowincji
weneckiej (1929-1930) i Benedikta Goelza (1939).

W ciagu tych samych lat przybylo do Quaracchi kolejno 27 zakonnikéw, facz-
nie z o. Lemayem i trzema nowymi przeloionymi, dopiero €O wymienionymi; oto
lista wedlug lat przyjecia do Kolegium:

1928: 0. Ludger Meier z Bawarii, 0. Diomede Scaramuzzi z Prowincji §w. Michata
w Apull, o. Frangois Henquinet, Walonczyk, o. Athanase Ledoux, Kanadyj-
czyk.

1929: o. Victorin Doucet, Kanadyjczyk, o. Antonellas Verschuere, Flamand,
o. Antonio Biolchi, z Toskanii.

1930: o.Le6n Amoras, Hiszpan, o. Jean-Marie Bissen, Luksemburczyk, o. Gerold
Fussenegger, z Tyrolu, o. Venanzio Marchetti, z prowincji weneckie;j.

1931: o. Basilio Pergamo, z prowingji Salerno, o. Letus Himmelreich, Holender,
o. Hugolin Lippens, Flamand, o. Eugenio Silvestre, Hiszpan, br. Marco
Comi, z prowincji mediolanskie;j.

1933:  br. Theodor Schulte, z Saksonii, br. Othmar Diller, z Turyngii, br. Valen-
tin Nonnenbroich, z prowincji kolonskiej, br. Lorenzo Molena, z prowincji

78 J. Cambell, La Section Scotiste, AFH 70 (1977) 262.
7 R.S. Almagno, The Sectio Internationalis bibliographiae Franciscanae (1933—1947),
AFH 70 (1977), 287-290.
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weneckiej, 0. Emmanuel Marcos, Hiszpan, przystany jako doradca specjalny
ad tempus przez ministra generalnego L.M. Bella®.

1934: o. Damase Laberge, Kanadyjczyk, br. Jules Gratton, Kanadyjczyk, br. Elzéar
Lersy, z Lotaryngii.

1935: 0. Columban Fischer, Szwajcar.

1936: o. Teofilo Rosa, z Prowincji §w. Tomasza w Piemoncie, br. Basilides Jager,
z Bawarii, br. Hermengilde Leclerc, Kanadyjczyk.

1937: br. Laetus Déppeschmid.

1938: o. Aurelian van Dijk, Holender, 0. Ernesto Maestrami, z prowincji bolonskiej,
0. Colombano Petrocchi, z prowincji weneckiej, br. Corrado Marroni,
z prowincji mediolanskiej.

Naplyw z pewnoscig zaskakujacy, ale ktory nie oznacza, ze wspdlnota przekro-
czyla maksymalng liczbe 25 zakonnikéw jednoczesnie. Byly takze wyjazdy, mie-
dzy innymi te, na szczescie tymczasowe, trzech filaréw Kolegium, ojcéw M. Bihla,
A. Heyssego i B. Bugettiego®'. Zauwazmy takze, Ze sekcja szkotystyczna pozostata
w Quaracchi do 1938 roku, kiedy zostala przeniesiona do Rzymu®, i ze Komisja
Bibliograficzna zostata zredukowana do jednego czy dwdch zakonnikow.

Regulamin z 1929 roku nie odpowiadal juz wymaganiom wspdlnoty - poszerzo-
nej i zorganizowanej. Poddano go rewizjii 21 grudnia 1935 roku zostat zatwierdzo-
ny przez ministra generalnego L.M. Bella i jego definitorium. Ukazal si¢ wkrétce
potem, w Quaracchi, pod tym samym tytulem i w tym samym formacie co poprzed-
ni, z kilkoma paragrafami i artykutami dodatkowymi, liczac w sumie 16 stron.

Co do nowosci, prezydent Kolegium utracil tytul praefectus sectionum i mial
zajmowac si¢ tylko administracja i kierownictwem ogélnym, nie byl juz wigcej
proszony, aby zapewni¢ jednos$¢ i wspolprace w réznych ekipach pracy, jego pra-
wo udzielania obediencji na wyjazd, ograniczone poprzednio do Toskanii, zostato
odtad rozszerzone na Umbrie (art. 7). Seria artykuléw (8-11) precyzuje, ze dyskreci
s3 mianowani przez ministra generalnego i Ze zebrania rady muszg by¢ zwotywane

80 Z prowingji Katalonii; brat udziat jako doradca specjalny w zebraniu dyskretorium 7
grudnia 1933 i mial za zadanie dokona¢ rewizji statutow Kolegium; 14 kwietnia 1934 przed-
stawil dyskretorium sprawozdanie na temat sytuacji ekonomicznej Kolegium i drukarni; Liber
Discretorii w wyzej oznaczonych dniach.

81 P, Péano, L’,, Archivum Franciscanum Historicum”, s. 233.

82 J. Cambell, La Section Scotiste, s. 282-283.
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raz w miesigcu, a pierwszy z radnych (dignior) jest odpowiedzialny za dom w cza-
sie nieobecnosci przelozonego.

Czlonkowie ekip nie sg agregowani definitywnie do Kolegium, jak tylko po
trzech latach préby (art. 13), wszyscy sa zaproszeni takze do wspdtpracy z ,, Archi-
vum” (art. 23b). Szef kazdej z sekcji przybiera odtad tytut praefectus (art. 23c). Nowa
ekipa bibliograficzna jest zobowigzana sporzadzi¢ katalog wszystkich publikacji
dawnych i wspdtczesnych, ktore dotycza bezposrednio i posrednio historii i nauki
franciszkanskiej, wyszukujac je z pomocg ekspertéw w réznych prowincjach Zako-
nu (art. 27a-d). Jeden artykut (36) poleca, by sktada¢ w archiwach Kolegium kazdy
dokument odnoszacy si¢ do jego historii. Wreszcie jeden paragraf nowy, napisa-
ny po wlosku, jest poswiecony braciom zakonnym wspoélnoty i drukarni: réznym
normom regulujacym ich prace, zyciu modlitwy, ich wyj$ciom itd. (art. 38-43).

Chociaz okres, o ktorym moéwimy, zostal naznaczony przez trudnosci eko-
nomiczne, ktére pociagnely za soba zamkniecie czasowe drukarni i zwolnienie
pracownikéw (1932-1933)%, kolekcje wydawane przez Kolegium wzbogacity si¢
o dalsze wazne tomy, takie jak: Summa Aleksandra z Hales (t. II, 1928; II1, 1930),
»Bibliotheca Scholastica” (VII, 1932; VIII, 1934; IX, 1935; X, 1937; XI, 1935),
»Bibliotheca Ascetica” (VII, 1929), ,Archivum” wychodzito regularnie, ,Sinica
Franciscana’, kolekcja rozpoczeta przez o. A. van den Wyngaerta, specjaliste od
misji w Chinach (I, 1928; II, 1933; III, 1936). Trzeba takze wspomnie¢ o pracach
publikowanych w Kolegium staraniem wspoltbraci z innych wspélnot. Sa to: Biblio-
teca Bio-Bibliografica della Terra Santa (seria 2, t. VI, 1930; VII, 1930; VIII, 1930;
IX, 1936; XI, 1939; XII, 1939; XIII, 1930; XIV, 1933; seria 3, t. I, 1928; II, 1948),
Bullarium Franciscanum, nowa seria (t. I, 1929; II, 1939); Acta kapitul generalnych
w 1933 i 1939 roku, wykaz klasztorow Zakonu (Directorium domorum, 1936), spis
zakonnikow (Schematismus, 1938), Reguta i Konstytucje generalne (1936), i inne
wydania z dziedziny historii, hagiografii, doktryny, liturgii itd.

13. - Wojna z 1939-1945 - Mimo warunkéw ekonomicznych czesto niepoko-
jacych i komfortu, ktéry kwalifikowano jako $redniowieczny, przysztos¢ Kolegium
wydawala sie dobrze zabezpieczona dzigki dwom ekipom mocnym i statym, zajmu-
jacym si¢ wydaniem Aleksandra z Hales i ,, Archivum” oraz bibliotece specjalistycz-
nej, wystarczajaco zaopatrzonej i czynnej drukarni. Ale drugi konflikt §wiatowy

8 C. Schmitt, L Imprimerie de Quaracchi, s. 85-87.
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z wrzesnia 1939 roku postawit wszystko pod znakiem zapytania, réwniez dalszych
loséw dzieta o. Bernardyna z Portogruaro.

Oproécz przeniesienia Komisji Szkotystycznej do Rzymu byta tez seria wyjazdow,
ale z innych powoddéw: ojcowie D. Laberge (1939) i A. van Dijk (1942), E. Maestra-
mi (1943), I. Frisse (1944), dyrektor sekcji bibliograficznej od 1940. Zmobilizowany
jako ttumacz armii niemieckiej, o. B. Goelz musial zrezygnowac z funkcji zastepcy.
Jego stanowisko objat 0. Zacharie Van de Woestijne w grudniu 1943 roku.

W 1940 roku zostata ustanowiona w Kolegium nowa komisja, ktéra miala za
zadanie przygotowac wydanie krytyczne kazan tacinskich $w. Bernardyna ze Sieny.
Przewodniczenie przyjat o. B. Bughetti, ktoremu mial pomaga¢ o. Dionisio Pacetti
z Prowincji Swietych Stygmatéw w Toskanii®. Dolgczyli sie do niej pézniej ojcowie
Celestino Piana z prowincji bolonskiej (1943), Raimondo Polticchia z prowingji
Umbrii (1944), Riccardo Pratesi z prowingji toskanskiej®.

O. Umberto Sicher z prowincji Trento wzial w swoje rece w maju 1943 ekono-
mat domu i zarzadzenie drukarnig. Prace kontynuowane byty raz lepiej, raz gorzej
z powodu restrykeji wszelkiego rodzaju, wynikajacych z okolicznosci czy przez
dzialania wiadz cywilnych.

Przyszty ciemne dni 1944 roku, kiedy armia anglo-amerykanska odepchneta
oddzialy niemieckie na péinocny brzeg Arno. 17 czerwca 1944 roku na zebraniu
dyskretorium zdecydowano, aby zakonnikom, ktérzy pozostali w Kolegium, da¢
wolnos¢ przeniesienia si¢ w bezpieczne miejsce, tam, gdzie beda chcieli®. Tak wiec
ojcowie M. Bihl, V. Doucet, Z. Lazzeri, B. Bughetti, D. Pacetti i D. Negrente roz-
dzielili si¢, udajac si¢ do klasztoroéw we Florencji (San Francesco, Ognissanti, Monte
alle Croci) i siostr $w. Elzbiety na viale Michel-Angelo. Inni*” pozostali odwaznie
w Kolegium i nawet udalo im si¢ unikna¢ rozkazu ewakuacji wydanego 17 sierp-

8 M. Bertagna, La Commissione Bernardiniana (1940—1966), AFH 70 (1977) 291-315.

8 Wedtug listy z 5 czerwca 1941 i podpisanej przez o. B. Goelza wspdlnota liczyta 24
zakonnikow: B. Goelz, B. Bughetti, A. Heysse, Z. Van de Woestijne, A. Callebaut, M. Bihl,
H. Lippens, Z. Lazzeri, D. Pacetti, E. Maestrami, V. Doucet, A. Wallenstein (go$¢), F. Hen-
quinet, A. Van Dijk, L. Frisse i bracia zakonni: D. Negrente, L. Noibert, U. Geiger, T. Prersich,
Th. Schulte, L. Molena, C. Mariani, J. Gratton, M. Leclerc.

86 Liber Discretorii pod wskazang data.

8 A mianowicie ojcowie: Z. Van de Woestijne, U. Sicher, H. Heysse, F. Henquinet,
A. Callebaut, i bracia: L. Molena, C. Mariani, R. Segula, G. Fandel, U. Geiger, H. Leclerc
i J. Gratton oraz o. S. Soissong (go$¢).
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nia 1944 przez niemieckie wladze wojskowe. Na drzwiach Kolegium umieszczono
wydrukowang informacje, ktéra miala go chroni¢ przed ewentualng rewizjg jako
budynek nalezacy do Stolicy Apostolskiej.
Das Kolleg ist papstliches Eigentum,
deshalb darf es nicht beschlagnahmt werden.
Der Obere
P. Zaccharia Van de Woestijne®®

Dramat zaczal si¢ wnocy z 1 na 2 sierpnia 1944 roku, kiedy artyleria anglo-ame-
rykanska, ulokowana na wzgérzach San Martino alla Palma, ktére dominuja nad
brzegiem potudniowym rzeki Arno, otworzyta ogien na strefe Kolegium zajmowang
przez Wehrmacht. O. Zaccharia Van de Woestijne pozostawil z tych wydarzeniach
doktadna relacje, godzina po godzinie, od 1 sierpnia do 11 wrzes$nia®. Pierwszy
pocisk, ktéry wybucht w ogrodzie Kolegium, sprawit, ze wylecialy szyby drukarni
i obrzucit odtamkami teren, przylegte budynki i wnetrze biblioteki. Zakonnicy opu-
$cili swoje pokoje na pietrze i schronili si¢ pod schodami nowego budynku, inni
ukryli si¢ w magazynie ksigzek i papieru oraz w piwnicy pod starym budynkiem.
Potyczka artylerii trwala nieustannie, zaréwno w dzien, jak i w nocy. Armaty nie-
mieckie, umieszczone blisko Kolegium, migdzy cmentarzem miasteczka i matym
klasztorem siostr franciszkanek, via San Bonaventura, odpowiadaty na ogien pod-
trzymywany przez wroga. Rzesza ludzi szukata schronienia w Kolegium wiele razy.
4 sierpnia wspolnota udzielita gosciny zaprzyjaznionej rodzinie drobnych prze-
mystowcow z La Sala, pobliskiej miejscowosci®. 9 sierpnia Kolegium przyjelo na
noc proboszcza z San Donnino i okofo 50 jego parafian. Takze inni starali si¢ tam
schroni¢, ale pomieszczenia nie byly bezpieczne. Ciaglte bombardowania powaznie
uszkodzily Kolegium, drukarni¢, mur ogrodzenia i doprowadzenia wody. W nocy
30 sierpnia hatas byt tak wielki, ze stracono nadzieje na wyjscie z tego piekla, dla-
tego 0. Zaccharie udzielit absolucji swoim braciom. Na szczescie nazajutrz oddzia-
ty niemieckie wycofaly si¢ ku Calenzano, a potem w strone Apenin i linii Gota.
3 wrzesnia artyleria amerykanska, ktora przeszta na lewy brzeg Arno, zajela pozycje

8 Kartka papieru listowego zachowana w archiwum Kolegium podaje inny tekst: ,Das
Kolleg St. Bonaventura, Quaracchi, ist pdpstliches Eigentum. Dr B. Goelz, Dolmetscher, Via
Palestra 5, Florenz. Der Vertreter von Dr Goelz P. Zaccaria Van de Woenstije”.

8 Tekst jest przepisany dostownie z kroniki Kolegium, s. 15-41.

% Ermenegildo i Vincenzo Bacci, wladciciele fabryki sukna, i ich czterej synowie.
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przy cmentarzu w Petriolo i zaczal powracaé spokdj w sektorze. Ludnos¢ mogta
wreszcie wyjs¢ na ulice i oceni¢ wielko$¢ szkod.

Ojcowie, ktérzy schronili si¢ we Florencji, jeden po drugim powracali do
Quaracchi, gdzie o. ekonom U. Sicher byl zaaferowany najpilniejszymi naprawa-
mi, wykazujac sie rzadka zrecznosciag manualng i pelnym poswieceniem. Wedlug
niepodpisanego pisma, prawdopodobnie autorstwa o. A. Callebauta®, o. Sicher
oczyscil ogrod Kolegium z okoto 260 pociskéw i granatéw; dom byt trafiony przez
blisko 40 pociskéw, mimo to maszyny drukarni i cenny depozyt biblioteki nie
zostaly zniszczone.

Zaden z zakonnikéw Kolegium nie zginal podczas bombardowan, jednak trzech
z nich w kroétkim czasie pozegnali sie z zyciem: o. Bughetti zmart we Florencji 16
pazdziernika 1944, br. D. Negrente 9 listopada 1945, za$ br. L. Noibert 30 grudnia
tego samego roku. Podziurawiony ze wszystkich stron lokal drukarni wymagal
powaznych prac naprawczych; czekajac na nie, zdecydowano na zebraniu dyskre-
torium 29 wrzesnia 1944°%, aby zwolni¢ pracownikow.

Bilans wydawnictw Quaracchi z lat 1940-1945 zmniejszy! sie wigc do nielicz-
nych tomoéw: t. II, czgs¢ 2 Orbis Seraphicus (1945), cze$¢ t. X ,,Analecta Francisca-
na’ (1941), t. III Editio minor $w. Bonawentury (1941), t. IV ,,Sinica Franciscana”
(1942). Rocznik 1944 ,, Archivum” wyszed! trzy lata p6zniej w drukarni ,, LImpron-
ta” we Florencji. Kolekeje ,,Bibliotheca Scholastica” i ,,Bibliotheca Ascetica” ukazaty
sie¢ kolejno w 1951 i 1954 roku.

14.- Lata po wojnie 1939-1945 - Od lata 1945 roku otwiera si¢ dla Kolegium
nowy etap historii, ktory tatwiej przedstawi¢, poniewaz dokumentacja jest staran-
niej rejestrowana w kronice, nekrologu, ksiedze dyskretorium, rocznych sprawoz-
daniach i dokumentach skfadanych w archiwum domu.

Wspdlnotg kierowali kolejno jako prezydenci ojcowie: Benedetto Innocenti
z Toskanii (1846), Riccardo Pratesi z tej samej prowingji (1949), Johan Berchmans
Wauest, Amerykanin (1952), Patrice Robert, Kanadyjczyk (1958) i Bernardo Bar-
fucci z Toskanii (1964). Ekonomat przechodzil kolejno w rece ojcow: Bonaventury
Crippi z Lombardi (1955), Crescenzia Foschettiego z tej samej prowingcji (1955),

! Dokumnet przechowywany w archiwum Kolegium, podpisany: Florencja-Quaracchi
17 maja 1946.
2 Liber Discretorii pod wskazang data.
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Victora Gidziunasa z Komisariatu litewskiego w Stanach Zjednoczonych (1961)
i Giuseppe Viviego z prowincji bolonskiej (1963).

Definitywny wyjazd o. Ignatiusa Fressego spowodowal rozwigzanie w 1947 roku
sekcji bibliograficznej. Ale trzy inne komisje, mianowicie Aleksandra z Hales albo
teologiczna, ,,Archivum” i §w. Bernardyna ze Sieny, mocno si¢ zreorganizowatly
dzieki regularnym positkom personalnym. Do Quaracchi przybyli kolejno w latach:

1945: o. Gedeon Gal, Wegier.

1946: o. Martino Bertagna, z Toskanii, o. Tito Szabo, Wegier, 0. Gaudenzio Melani,
z Toskanii.

1948: o. Angelico Biasco, z prowincji Lecce, jako pomoc biblioteczna.

1949: o. Jacques Cambell, z prowincji Rennes, o. Ottokar Bonmann, z Turyngii,
o. Henri Gondras, z prowincji Lyonu.

1950: o. Gerold Flussenegger, z Tyrolu, o. Clément Schmitt, z prowingji Strasbur-
ga, 0. Odulphe Van de Heynde, Flamand.

1951: o. Paulin Bédrune, z prowincji akwitanskie;.

1952: o. Giacomo Sabatelli, z Toskanii.

1954: o. Giulio Lerchundji, z Kantabrii.

1955: o. Feliciano Simoncioli, z Toskanii, 0. Aquilin Emmen, Holender.

1956: o. Ignatius Brady, ze Stanéw Zjednoczonych.

1961: o. Angelin Rijmersdael, Flamand, o. Cesare Cenci, z prowincji weneckiej,
0

. Pedro Alcantara Martinez, Hiszpan.
1962: o. Jérome Poulenc, z prowingji paryskiej, o. Ermenegildo Frascadore,
z prowincji Benewentu.
1965: o. Mariano Acebal Lujan, Hiszpan.

Przybycie nowych zakonnikdéw, jak wida¢, bylo liczne, jednak niektérzy opuscili
Quaracchi juz po kilku miesigcach pobytu.

Ruch personelu miedzy bra¢mi zakonnymi w stuzbie wspolnoty i drukarni byt
tak samo imponujacy, ale tez zmienny. Oto nazwiska w kolejnosci przybycia:

1945:  Giulio Giuliani, z prowincji bolonskiej, Tiburtius Pfersich, z Turyngii.

1946: Basilio Muresu, z Sardynii, Onorio Cesana, z prowincji mediolanskiej.

1947: Stanislao Ersilio, z prowincji mediolanskiej, Reginald Antal, Wegier, Felice
Cigana, z Abruzji.
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1948: José Marana, Hiszpan, Gaetano Limatola, z prowincji Neapolu.

1949: Innocente Zovadelli, z prowincji mediolanskiej, Stefan Klever, Holender;
Charles Lavers, Kanadyjczyk.

1950: Valerius Deforce, Flamand, Manuel Lopez, Hiszpan, Alvaro Gomes Posta-
na, Portugalczyk, Stefano Butin, z prowincji weneckie;j.

1951: Egidio Gomez, z Kolumbii.

1952: Leodegar Seuffert, z Turyngii, Marcello Chiodini, z prowincji mediolanskiej,
Felix Van Gool, Flamand, Anton Trumpa, z Litwy.

1953: Benedetto Amore, z prowincji Neapolu.

1955:  Francesco Colturi, z prowingji rzymskiej, Martiniano Horvath, Wegier.

1956: Antonio Lolii, z prowingcji bolonskiej, Amatus Diirwald, z Saksonii,Onesi-
mus Pritz, z Bawarii.

1957: Benoit Loselle, Kanadyjczyk.

1958: Monulphus Versteeg, Holender, Urbano Maraczy, Wegier.

1961: Theodore Tokarz, Amerykanin, Maurice Baumann, z prowingji Strasburga.

1963: Jordan Tchorz, ze Slaska, Solanus Krasman, Amerykanin, José Luiz Alcelay,
z Kantabrii, Vittorino Martinazzoli, z prowincji mediolanskiej.

1965: Bonifacio Robbi, z prowincji weneckiej, Teofilo Andrealli, z prowincji medio-
laniskie;j.

Kiedy wzmocnila si¢ ekonomia, mozna bylo pomysle¢ o odnowie Kolegium. Od
chwili gdy projekt przeniesienia wspoélnoty poddany pod dyskusje w 1946 roku, nie
otrzymat zgody na wysokim szczeblu, trzeba bylo przekonac przetozonych Zakonu
o koniecznosci modernizacji domu. Definitorium generalne uznalo t¢ naglaca potrze-
be w oficjalnym pismie przestanym do dyskretorium 27 marca 1947 roku, ale problem
wysokich kosztow opoznil decyzje. Wspdlnota musiata cierpliwie czekac az do 1950
roku. To wtedy zainstalowano tak bardzo oczekiwane ogrzewanie centralne, sanita-
riaty oraz urzadzono zmechanizowang pralnie; refektarz zostal powiekszony, podlogi
odnowiono w mieszkaniach i na korytarzach. Kolegium gruntownie si¢ zmienito.

Reorganizacja wewnetrzna domagata sie takze rewizji Regulaminu z 1935 roku.
Kwestia ta byla dyskutowana na kilku zebraniach dyskretorium: 30 pazdziernika
1949, 31 stycznia 1950 i 10 listopada 1952 roku.

Pod wplywem nalegania wizytatora o. Joachima Sanchisa 21 maja 1958 roku
podjeto decyzje 20 pazdziernika 1958, aby przygotowac tekst i podda¢ go do zba-
dania przez definitorium generalne 1 czerwca 1959 roku.
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Statuty zatwierdzone przez ministra generalnego Augustyna Sépinskiego
20 sierpnia 1959, wydrukowane w Kolegium $w. Antoniego w Rzymie, weszty
w zycie 8 grudnia tegoz roku. Przedstawione w malym formacie 160 x 110 mm,
o tacznej ilodci 22 stron, pod tytulem Ordinationes peculiares et liber usualis Colle-
gii S. Bonaventurae ad Claras Aquas, s3 podzielone na 68 artykuléw rozltozonych
w trzech rozdzialach (s. 5-18), facznie z Usuale liczacym 17 artykuléw napisanych
po wlosku (s. 19-21) i porzadkiem dnia (s. 21-22).

Po dwoch artykutach wstepnych, ktore przypominaja cel Kolegium i jego
zalezno$¢ bezposrednia od ministra generalnego, rozdzial I, De Collegii regimine
(art. 3-14), okresla prawa i obowigzki prezydenta, dyskretéw i ekonoma. Co do
nowosci, przetozony jest proszony, aby faczyl odpowiedzialnos¢ za trzy sekcje pracy,
jesli uzna to za stosowne, zwlaszcza na poczatku roku akademickiego, ponadto ma
on uprawnienie do podpisywania obediencji tylko na terytorium Toskanii i mak-
symalnie na okres o$miu dni.

Rozdzial II, De actuositate Collegii (art. 15-47), traktuje kolejno o sekcjach pra-
cy (15-18), ich prefektach (19-23) i cztonkach (24-31), o bibliotece, archiwach
i kronice (32-39), w koncu o drukarni (40-47). Sa tam ogdlne zasady sformuto-
wane w poprzednich tekstach z 1929 i1 1935 roku, z wyjatkiem kilku szczegétowych
punktow. A wiec prefekt sekeji jest mianowany przez ministra generalnego na trzy
lata; jesli jeden z jego wspotpracownikéw musi podja¢ poszukiwania poza Toskanig,
powiadamia o tym na pismie przelozonego, a ten zwraca si¢ z prosba o obediencje
do Rzymu. Praca ekipy jest obowigzkowa kazdego dnia, do potudnia, z wyjatkiem
dni wolnych przewidzianych dla $wiat $w. Jana Chrzciciela®, Franciszka z Asyzu,
Bonawentury, §wigta przelozonego, ministra generalnego i, w danej sekeji, prefek-
ta. Dyspensa dotyczy takze dni rekolekcji dorocznych i ferii Bozego Narodzenia
ustalonych od Wigilii do Nowego Roku oraz ferii wielkanocnych od Wielkiego
Czwartku do nastepnego wtorku. Wydawnictwa Kolegium majg by¢ dokonywane
w jego imieniu, ale poleca si¢, aby we wstepie poda¢ nazwiska zakonnikéw, ktorzy
przy nich wspoétpracowali. Wazni goscie musza by¢ zapisani w Liber aureus (Z1o-
ta ksiega), ktdra nalezy przedstawi¢ w czasie wizytacji kanonicznej, z registrami
i innymi ksiegami urzedowymi. Kronikarz mianowany przez dyskretorium musi
mu przekazaé swoj tekst do zatwierdzenia dwa razy w roku, w styczniu i w lipcu.

% Trzeba zauwazy¢, ze dzien $w. Jana Chrzciciela jest dniem pétswiagtecznym w gminie
Florencji.
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W rozdziale III, De vita religiosa, jest mowa o zyciu wspdlnym (48-55), o zakon-
nikach kaplanach (56-59), braciach zakonnych (60-65) i chwilowych gosciach
(66-68). Rekolekcje doroczne s3 odtad ustalone przed uroczystoscia §w. Francisz-
ka, datg rozpoczegcia regularnych prac; dyspensa od oficjum chérowego, otrzymana
2 maja 1904, jest podtrzymana; msze i spowiedzi poza domem sg $cisle ograniczone
w tygodniu; pobyt gosci nie moze by¢ przedluzony poza osiem dni bez obediencji
ministra generalnego.

Usuale podaje modlitwy do odmawiania przy positkach, przed rozmyslaniem,
dni, kiedy jest ona zastapiona przez adoracje Najswigtszego Sakramentu, lektury
w czasie positkow itd.

Te 20 lat, o ktorych méwimy, zostaly zaznaczone, ale bez szczegolnej celebracji,
przez 70. rocznice zalozenia Kolegium® i 50. rocznice ,,Archivum’, z okazji kto-
rych ojcowie sekgji historycznej sporzadzili indeks generalny®. Kolekcje Kolegium
wzbogacily sie o wazne tomy: ,,Bibliotheca Scholastica’, t. XX-XXIII (1951-1961),
»Bibliotheca Ascetica’, t. VIII-X (1954-1962), Summa Aleksandra z Hales, t. IV
(1948). Do tego dolaczyly si¢ od 1950 do 1960 roku osiem pierwszych toméw in
4° kazan facinskich $w. Bernardyna ze Sieny, wydanie poprzedzone w 1947 roku
przez ratio editionis o. Dionisio Pacettiego®, oraz pierwszy tom nowej serii, majace;j
przed soba wspanialg przyszto$¢, Spicilegium Bonaventurianum (1963)%. Z drukar-
ni wyszly ponadto nowy mszal Zakonu w duzym formacie (1954), t. III Bullarium
Franciscanum, nowa seria (1949), repertorium topograficzne Zakonu (Directiones
domorum, 1955) i proba bardzo przydatna bibliografii franciszkanskie;j®.

15. - Budowa w latach 1965-1966 - Prace przeprowadzone w ciagu lat 1950-
1957 polepszyly znacznie warunki egzystencji wspdélnoty w Quaracchi, ale pozostaty
jeszcze inne pilne do wykonania: stan dachu wymagat catkowitej renowacji, kaplica,
coraz bardziej niewystarczajaca dla rosnacej liczby zakonnikéw, nie nadawata si¢ do
bardziej uroczystej celebracji liturgicznej, wody $ciekowe, doraznie skanalizowane

% Zob. L. Di Fonzo, Il Collegio di S. Bonaventura a Quaracchi. Sessanta [Settanta] anni
di studio e di gloria (1877—-1947), MF 47 (1947) 200-210.

% P. Péano, L,, Archivum Franciscanum Historicum” et ses 70 annes d’existence (1908—
—1977), AFH 70 (1977) 242-244.

% M. Bertagna, La Commissione Bernardiniana (1940-1966), AFH 70 (1977) 291-315.

7 A. Calufetti, Lo ,, Spicilegium Bonaventurianum” (1963—1976), AFH 70 (1977) 316-325.

% Bibliografia delle bibliografie francescane autorstwa: E. Frascadore — H. Ooms.
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wzdtuz budynku, powodowaty wilgo¢ na calym parterze, nie do wszystkich pokoi
byta doprowadzona biezagca woda. O. J. B. Wuest skierowal w tej sprawie relacje na
kapitule generalng w Asyzu w 1957 roku. Chodzito o przysztos¢ Kolegium. Waz-
ne oczywiscie bylo pytanie: czy tak duze wydatki na remont maja sens, czy moze
lepiej byloby przenies¢ wspdlnote do budynku bardziej funkcjonalnego, w dogod-
niejszym miejscu i w zdrowszym klimacie?

Kwestia, ktéra byla podniesiona wcze$niej, mianowicie w 1946 roku®, zosta-
ta tym razem przekazana do zbadania przez komisj¢ sktadajaca sie z definitordw,
a byli to: Bernardo Madriaga, Alfredo Polidori, Innocente Zrinski, Eliseus Fller
i Felipe de Jésus Cueto, i to oni zdali szczegdtowa relacje na kapitule generalnej na
sesji 14 czerwca 1957 roku'®.

Po przedstawieniu krétkiego rysu historycznego Kolegium od jego zatozenia
w 1877 roku definitorzy przeanalizowali argumenty, ktére usprawiedliwiatyby relo-
kacje (rationes quae translationem... in alium locum suadere videntur). Wérdd nich
zostaly wymienione: szkodliwos¢ dla zdrowia pomieszczen, szczegdlnie zawilgoco-
ny i zle oswietlony parter, zbyt male pokoje, niewystarczalnos¢ kaplicy, brak kom-
fortu i niekorzystna strefa dla nowo przybytych, niemozliwe pofaczenie na miejscu
drukarni ,,Pax et Bonum” Ateneum $w. Antoniego w Rzymie z drukarnig Kolegium.

Relacja zatrzymuje si¢ dtuzej nad aspektami pozytywnymi Kolegium w Quarac-
chi: stawa naukowa zdobyta w ciagu 80 lat dziatalnosci, ktéra uczynita z Kolegium,
wedlug pochlebnego wyrazenia kardynala arcybiskupa Florencji, Elia Dalla Costy,
»coenaculum scientiae et sanctitatis’, doswiadczenie ekipy ekspertéw, sprawdzo-
nych przez prawie wiek pracy, nadzwyczajny bilans drukarni, poszukiwanej dla
jakosci typograficznej swoich publikacji, spokojna miejscowos¢, gdzie cierpliwe
poszukiwania naukowe moga si¢ odbywac bezpiecznie, bez zakldcen i wreszcie -
mozliwo$¢ postugi duszpasterskiej w okolicznych parafiach.

Ewentualne przeniesienie wigzato sie z kolejnym problemem, a mianowicie
z miejscem. Nowa budowla w samej Florencji byta wykluczona z racji nadmiernych
kosztéw. Alternatywa byl Rzym, lecz polaczenie ekip z Quaracchi z Ateneum $w.
Antoniego czy Kurig Generalng lub jeszcze z Instytutem Pedagogicznym w Grot-
taferrata oznaczaloby poswigcenie autonomii zastuzonej wspolnoty, ktora przeszta

% Na zebraniu 16 maja 1946.
100 Relatio de possibili translatione Sedis Collegii S. Bonaventurae ad Claras Aquas,
w: Acta Capituli Generalis 1957, Roma 1957, s. 260-268.
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chwalebnie prébe czasu. Projekt umieszczenia w jakim$ nowym domu przy Kurii
Generalnej nie byt tym bardziej brany pod uwage jako wydajacy sie zbyt kosztowny.
Ostatni argument odradzajacy przeniesienie siedziby to nasi przodkowie pochowa-
ni na malym cmentarzu w Quaracchi: zalozyciel Bernardyn z Portogruaro, ojcowie
Fedele da Fanna, I. Jeiler, H. Deimel i inni.

Rada Zakonu opowiedziala si¢ ostatecznie za utrzymaniem Kolegium w Quarac-
chi, co usankcjonowata kapituta generalna, nie bez obietnicy polepszenia jego
warunkéw materialnych'.

W nastepstwie sondazy, kontaktéw z fachowcami i wielu deliberacji zrezygno-
wano ze zwyklego ,,uzdrowienia” starej budowli i zrodzil si¢ pomyst wybudowa-
nia nowej kaplicy, obszerniejszej biblioteki i funkcjonalnej drukarni. Ks. Marcello
Peruzzi, proboszcz parafii w Quaracchi, przedstawil, jako prace na dyplom archi-
tekta na Uniwersytecie we Florencji, plany nowego Kolegium $§w. Bonawentury.
Niestety projekt, mimo ze spektakularny, przewidywal pomieszczenia na okoto
100 zakonnikdw, co przekraczalto cele domu i mozliwosci finansowe.

Przetozeni Zakonu zwrdcili si¢ do dobrze znanego architekta we Florencji,
Ferdinanda Rossiego, restauratora Santa Croce i autora studium artystycznego na
temat stynnego sanktuarium'®. 27 wrzesnia 1960 roku przybyl on, aby zobaczy¢
stary budynek i zaprezentowac swoje plany'®. Nastepnego 20 pazdziernika defini-
torium generalne uznato konieczno$¢ wybudowania kaplicy, biblioteki i drukarni
oraz zaproponowalo zburzenie starej willi Rucellai, aby na jej miejscu postawi¢
wyzszy budynek dla zyskania okoto 12 dodatkowych pokoi'®. Minister generalny
A. Sépinski powiadomit dyskretorium 28 lutego 1961, ze suma 165 milionéw liréw
jest do dyspozycji Kolegium'®. W czasie wizytacji kanonicznej przeprowadzonej
w kwietniu 1961 roku przez o. Antonino Di Guglielma, definitora generalnego,
zakonnicy wspdlnoty okazali niewielki entuzjazm dla definitywnego osiedlenia si¢
w strefie Quaracchi, ktorej stan opuszczenia byt przedmiotem ostrych protestow
i skarg pod adresem wladz komunalnych we Florencji'®. Bylo jednak za p6zno, aby

101 Relacja definitorium przedstawiona na kapitule w 1957 roku optujaca za pozostawie-
niem Kolegium w Quaracchi (Acta Capituli, s. 268-269).

192 Arte italiana in Santa Croce, Firenze 1962; por. AFH 57 (1964) 222-224.

188 Liber Discretorii pod wskazang datg, art. 3—4.

104 Tamze, zebranie 5 listopada 1960, art. 2.

195 Tamze, zebranie 7 marca 1961, art. 3

Y8 Quaracchi terra di nessuno, ,,Giornale del Mattino”, 30 czerwca 1965.
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sie wycofa¢. 6 marca 1962 roku plany architekta Rossiego, w pelni zatwierdzone
przez definitorium generalne, zostaly poddane analizie przez gmine we Florencji'?,
ktora nie spieszyla si¢ z podjeciem decyzji.

Wreszcie, 2 lutego 1965 roku, prokurator Zakonu o. Angelico Lazzeri, definitor
generalny Maurycy Grajewski i prezydent Kolegium o. Bernardo Barfucci podpisali
we Florencji z przedsigbiorstwem G. Tognozzi kontrakt na pierwsza faze robdt do
wykonania w ciggu 360 dni'®.

11 marca 1965 roku, w pickne sloneczne przedpotudnie kardynatl arcybi-
skup Florencji Ermenegildo Florit przybyl do Quaracchi, aby poswieci¢ uroczy-
$cie kamien wegielny pod kaplice, w obecnosci przedstawicieli Kurii Generalnej,
miejscowego duchowienstwa, zakonnikéw z Toskanii i licznych przyjaciét. O tym
wydarzeniu ,,LOsservatore Romano” nie omieszkalo poinformowa¢ swoich czy-
telnikow'®.

26 czerwca tegoz roku wielkie dzielo - kaplica i biblioteka - bylo pod dachem.
Obszerny budynek z zelbetonu zostal usytuowany réwnolegle do wschodniego boku
Kolegium, oddalony kilka metréw i potaczony ze starym budynkiem przez podwoj-
ny korytarz jeden na drugim i oszklony.

Wzdluz zachodniego boku wznosil si¢ stopniowo drugi budynek tej samej
wysokosci, przeznaczony na nowg drukarnig, z pietrem na depozyt wydawnictwa.
18 kwietnia 1966 roku rozpoczela sie ostatnia faza prac bardziej ztozona: rozebra-
nie dachu budynku z 1928 roku i zbudowanie drugiego pietra, ktére powigkszyto
pojemnos¢ Kolegium o okolo 20 stonecznych pokoikdw''’. W czesci centralnej willi
Rucellai zbudowano taras zamkniety i oszklony, z widokiem na szeroka, czarujaca
panorame, idaca od Alp Apuanskich na zachodzie do masywu Vallombrosano na
wschodzie, i z péinocy na potudnie od taricucha Apenin do wzgérz Chianti.

W lipcu 1966 roku kaplica przyozdobiona witrazami historycznymi przez o.
Alberto Farina, z prowingji sycylijskiej, i umeblowana wygodnymi tawkami przez
stolarzy z Kolegium $w. Antoniego w Rzymie mogta przyja¢ wspolnote i okoto 50
wiernych. Trzynastego dnia tego miesigca bp Giovanni Bianchi, biskup pomocni-

czy z Florencji, przybyl, aby uroczyscie poswieci¢ ottarz gtéwny''.

197 Kronika Kolegium pod datg 6 marca 1962, s. 111.
108 Tamze, s. 143.
1 Art. Gina Concettiego OFM z 24 marca 1965; inna relacja w AOM 84 (1965) 224-226.

10 Kronika Kolegium s. 152.
11 Zob. Relacje w AOM 85 (1966) 450.
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16.—- Powddz w listopadzie 1966 — Drukarnia, magazyn ksigzek, jak rowniez
drugie pigtro z 1928 roku byly juz pod dachem, kiedy nastapila nieprzewidzialna
i niewyobrazalna katastrofa w piatek 4 listopada 1966 roku. Trzy dni i trzy noce nie-
przerwanego deszczu wypelnily po brzegi, powyzej Florencji, dwa sztuczne jeziora,
ktére regulowaly przeptyw Arno, i grozily przerwaniem zapér. W obawie przed
nieobliczalnymi szkodami technicy otworzli zawory zapér; muliste fale rzucily sie
z wielkim hukiem na doling i natarly na miasto toskanskie z predkoscia 60 km na
godzine, wyrywajac po drodze bloki kamienne, olbrzymie pnie drzew i podmywajac
brzegi. Przed $witem centrum historyczne miasta byto zalane woda na wysokos¢
od 2 do 6 m, zaleznie od dzielnicy.

W strefie Quaracchi masy wody rzeki Arno, zatrzymane na kilka godzin przez
wysoki nasyp linii kolejowej Florencja-Piza, wéliznely si¢ przez kanalizacje $cieko-
wa i w porze popotudniowej zaczely powoli rozlewac¢ si¢ po dolinie, potem wdarly
sie przez otwarty uskok na wysoko$ci San Donnino. O godzinie 17.00 miastecz-
ko kapatlo si¢ w gliniastej wodzie na 2 m. Gospodarz z naprzeciwka Kolegium
przyszed! po poludniu uwigzaé swoje zwierzeta rogate do kolumn portyku wej-
$ciowego, troche bardziej podwyzszonego, w nadziei na ich ocalenie. Ale poziom
wody ciagle si¢ podnosit az do 4 godziny rano 5 listopada, gdy osiaggnat w Kole-
gium maksimum 2,8 m, w dzielnicy kos$ciofa 3,1 m. Inwentarz gospodarza zginat
pod portykiem ze strasznym rykiem. W domu byt czas, zeby ratowa¢ kurczaki,
troche zywnosci i wody mineralnej, ale w drukarni ryzy papieru i sktady druko-
wane, umieszczone w ostatniej chwili na wyzszych regatach, ulegly zniszczeniu.
O swicie 5 listopada okolica przedstawiala obraz nedzy i rozpaczy, przypomina-
jac ogromne sztuczne jezioro o wielkoséci 5 km. Na tarasach doméw, balkonach,
uczepieni u dachéw zrozpaczeni ludzie oczekiwali na pomoc. Helikopter woj-
skowy krazyt tu i tam i zabieral starsze osoby, dzieci, chorych. Zotnierze ptywali
w todzi pneumatycznej kanatami zaimprowizowanej Wenecji i rozdzielali chleb, ser
i wod¢ mineralng temu, kto dat znak. Doprowadzenia wody i instalacje elektryczne
nie dzialaty.

Dramat przediuzyt sie az do niedzieli rano 6 listopada. Arno, powrdciwszy do
swojego koryta, pozostawil na réwninie warstwe czarniawego i $mierdzacego mutu
i hekatombe koni, wotéw, multéw, krolikow i kotow. Jak okiem siegna¢, cmentarz
zwierzat i réznych szczatkéw. Sytuacja Kolegium byta dramatyczna, czemu wymow-
ny wyraz dala gazeta watykanska ,,LOsservatore Romano”. Parter byl pokryty wie-
locentymetrowa warstwa cuchnacego blota. W dlugich magazynach wydawnictwa
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ksigzki lezaly porozrzucane, panowal batagan nie do opisania''2. Odzyskano zaled-
wie niewielkg cze$¢ zawarto$ci kartotek. Drukarnia réwniez byta spustoszona: urza-
dzenia, kaszty otowiu, stosy drukéw, wérdd ktérych wydanie Piotra Jana Oliviego na

31 inne teksty Wilhelma Ockhama wydrukowane w duzej czgsci, zosta-

ukonczeniu
ty zalane wodg brudna, nasycona oliwg, ropa i olejem opalowym. Maszyny pokryte
lepem nie nadawaly sie juz do uzytku, tylko na ztom. W kaplicy, funkcjonujacej
od trzech miesiecy, marmur podlogi i ottarza gléwnego zniknat pod btotem; nowe
tawki, poodwracane i porzucane jedna na drugg, byly nasigknigte i zanieczyszczone
nafta. Kuchnia, refektarz, rozméwnice, portiernia réwniez zostaty zdewastowane.
Biblioteka, w nowym pomieszczeniu na pietrze na szczgscie ocalala, z wyjatkiem
tomoéw mato konsultowanych, zlozonych w sali przy wejsciu do Kolegium.

Rankiem w niedziele 6 listopada ojcowie i bracia, zaopatrzeni w topaty, wiadra,
miotly i szczotki, zabrali si¢ do pracy. Pomagali im wolontariusze, ktérzy oczyscili
stopniowo ksiegozbidr magazynu i roztozyli ksigzki na pietrze na cemencie nowego
magazynu, jeszcze nieuzywanego; pozostang tam przez miesiace, by wyschty. Sprza-
tanie przedtuzyto si¢ az do 19 listopada. Dom nabrat znowu przyzwoitego wygladu.

Pomimo ucigzliwych restrykcji zywnosciowych, trwajacych przez trzy dni cal-
kowitej izolacji, i wyczerpujacych ciezkich prac, aby doprowadzi¢ Kolegium do
stanu uzywalnosci, morale zakonnikéw bylo wysokie, tak jak kiedy$s w piwnicy
schronie w czasie bombardowan w sierpniu-wrzes$niu 1944. Naprawde nie czuli-
$my sie opuszczeni. Radio, telewizja i prasa pobudzity opini¢ i zapewnily ogromna
sympatie dla ofiar katastrofy. Pomoc szybko nadeszta. Nie zapomniano tez o Kole-
gium. Pig¢ dni po nieszczesciu, w $rode 9 listopada, zaraz po udostepnieniu drog,
o. Cyprian Berens, ekonom generalny Zakonu, przybyl z Rzymu za kierownicg
malej furgonetki obladowanej aprowizacja; ten dzien byl wtedy wielkim $wietem
w malym refektarzu zaimprowizowanym na pigtrze.

Dary wszelkiego rodzaju naptywaty przez listopad, grudzien i w pierwszych
miesigcach 1967 roku: racje Zywnos$ciowe od armii amerykanskiej, ubrania, obu-
wie i medykamenty od réznych organizacji dobroczynnych, ornamenty oltarza
z Kurii Generalnej, od prowingji franciszkanskiej w Holandii, od klarysek z Paryza,

2 Gino Concetti, Migliaia di fonti bibliografiche francescane sott’acqua al Collegio di
San Bonaventura, ,,L’Osservatore Romano”, 17 listopada 1966.

'3 Quaestiones in Libros III Sententiarum przygotowane przez o. A. Emmen i prof.
E. Stadter dla t. XXIV ,,Bibliotheca Scholastica”
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kolekcje ksigzek od opactwa benedyktynskiego w Maradsous, 200 potek meta-
lowych od Zarzadu bibliotek w Toskanii, sumy pieniedzy od arcybiskupstwa we
Florencji, od Wloskiego Ministerstwa Spraw Wewnetrznych (kult), z Kurii Gene-
ralnej, od delegata apostolskiego w Jerozolimie, abpa Augustyna Sépinskiego OFM,
bytego ministra generalnego''*, od franciszkanskiej Prowincji Najswietszego Serca
w Stanach Zjednoczonych, od wydawnictwa Dietrich Coelde z Dortmundu, od
siostr dominikanek we Florencji, od klasztorow franciszkanskich z takich miast,
jak: Parma, Mediolan (S. Angelo), Afragola, Besancon, Warendorf, od przyjaciot
i dobroczyncéw z Wiloch, Ameryki itd."® 19 grudnia 1966 roku najprzew. O. Kon-
stantyn Koser, wikariusz generalny Zakonu, przyby! osobiscie, aby nam przekaza¢
zaladunek cieptych okry¢ z welny.

17.- Lata niezdecydowane 1967-1970 - Nieszczgscie z listopada 1966 roku
z pewnoscig przyczynilo si¢ do refleksji nad przyszloscig Kolegium w Quaracchi.
Lecz po niezbednych pracach uporzadkowania zycie wracalo powoli do swoje-
go normalnego rytmu. Kaplica zostala na nowo otwarta dla kultu i réwniez dla
publicznosci 8 grudnia 1966. Jedna z maszyn drukarskich, najmniej uszkodzona,
zostala rozebrana cze$¢ po czedci, oczyszczona i na nowo zmontowana w nowym
lokalu i oddana do pracy dzigki pomystowosci jednego z pracownikow, wyspecjali-
zowanych w drukarstwie. A wiec 20 lutego 1967 roku, z nieznacznym opoznieniem
dwdch miesiecy, wyszly fascykuty 3-4 rocznika 1966 ,, Archivum”

Wokot Kolegium wody Arno nasgczyty i rozmigkczaty grunt do tego stopnia,
ze ekipa przedsigbiorstwa Tognozzi musiala przerwac prace i opusci¢ plac budowy
na rok. Pozostawaly do zrobienia wnetrze bloku drukarni i nowe pietro stawiane
na budynku z 1928 roku. Tynkarze, posadzkarze, malarze, §lusarze, elektrycy i sto-
larze jeszcze nie rozpoczeli swojej pracy. W pdzniejszym czasie planowano remont
i odnowienie starej cze$ci Kolegium'.

4 Byly minister generalny Zakonu, mianowany arcybiskupem tytularnym 2 pazdziernika
1965 i delegatem apostolskim w Jerozolimie, ofiarowal nowej drukarni nowoczesng maszyne.

115 Lista darow znajduje sie szczegélnie w Kronice Kolegium, s. 164.

116 Prace odbudowy starego budynku, urzadzenia i umeblowania nowej budowli byly przed-
miotem dyskusji na zebraniach dyskretorium 16 marca 1967 i 8 marca 1969. Zob. Kronika
Kolegium, s. 152 n. 14 grudnia 1967 najprzew. o. K. Koser przybyl osobiscie, aby rozmawiac ze
wspdlnotg o reorganizacji Kolegium; Kronika, s. 170.
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Refektarz, ktéry zostal odmalowany i w ktérym utozono od nowa ptytki, nabrat
pieknego wygladu. Kuchnia, odnowiona i nowoczesnie wyposazona, stala si¢ bar-
dziej funkcjonalna. Pomieszczenie dawnej drukarni odzyskalo swojg pierwotna
forme wirydarza otwartego jak w czasach wtascicieli Rucellai. Nad kaplicg znaj-
dowata sie przestronna biblioteka, ktéra zostala wyposazona w regaly metalowe
przez Mobil-Metal z Sesto Fiorentino, kartoteki i wygodne stoliki. Doswietlona
dzigki wielkim szybom filtrujacym, dawala poczucie $§wiezosci. Zadaszony taras,
ktéry dominowal nad zespotem budynkdw, prezentowat sie¢ w formie wielkiej sali
spacerowej z panoramicznym widokiem na cztery strony horyzontu. Nowe poko-
je drugiego pietra, jasne i schludne, otrzymaly umeblowanie dobrze dostosowa-
ne. Fronton Kolegium i portyk wejsciowy staly sie prawie nowe. Plantacja pinii,
cedréw, platanéw, krzakéw réz i urzadzenie trawnikéw przed Kolegium i wzdtuz
kaplicy nadaly domowi ujmujacy wyglad. Drukarnia z nowoczesnymi maszynami
przeszla ze stadium rzemieslniczego do przemystowego ze wzmocniong ekipg dru-
karzy i introligatoréw. O. Fedele da Fanna juz by nie rozpoznal willi ,,Lo Specchio”.

Sytuacja personalna, niestety, odpowiadala coraz mniej na potrzeby centrum
studiow. W latach 1967-1970 zanotowano w sumie 14 wyjazdéw ojcéw i braci,
czego nie kompensowala liczba nowo przybytych, tym bardziej ze pobyt wigkszo-
$ci trwal krétko. Trzeba jednakze odnotowad, ze Komisja $w. Bernardyna, ktéra
ukonczyla swoje dzieto w 1966 roku z IX tomem Opera omnia, byla rozwigza-
na. Co do positkéw, przybyli kolejno o. Mariano Acebal Lujan, Hiszpan (1965),
0. Herwig Ooms, Flamand (1966), br. Pius McLaughlin, Irlandczyk (1966), o. Judas
Jarosz, Amerykanin (1966), o. Mariano Rubio, Hiszpan (1967), br. Agapito Lucchi-
ni, z prowingcji weneckiej (1968), o. Egidio Caggiano, z prowingji Salerno (1968),
o Pierre Péano, z prowingji lyonskiej (1969), br. Isidoro Ghiringhelli, z prowingji
lombardzkiej (1970), o. Romano Almagno, Amerykanin (1970). Przewodniczenie
Kolegium przeszlo w lecie 1967 roku z rak o. Bernarda Barfucciego, ktory czuwat
z troska i kompetencja nad pracami budowy i odnowy, w rece bytego ekonoma
generalnego Cypriana Berensa, z prowincji Cincinnati w USA.

Do kryzysu personelu, zredukowanego w 1968 roku do 18 zakonnikéw, w tym
6 braci zakonnych, w 1969 do 15, w tym 5 braci, w 1970 do 14, w tym 5 braci,
dolaczyly sie powazne problemy w zarzadzaniu drukarnia, co wywolato pewnego
rodzaju znuzenie i zniechecenie. Niemniej kolekcje Kolegium kontynuowaty wzbo-
gacanie si¢ w rytmie mozliwie ciaglym. Oprdcz tomu IX Opera omnia $w. Bernar-
dyna ze Sieny (1966) i regularnych rocznikéw ,,Archivum” wychodzily jeden po
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drugim: t. IIT (1968) i VI (1969) Spicilegium Bonaventurianum, t. XXVI ,,Bibliothe-
ca Scholastica” (1968), t. XI ,,Analecta Franciscana” (1970). Dom wydal ponadto
z innych serii tomy, jak Incontri Bonaventuriani (t. I-IV, 1965-1969), akta kapituly
generalnej z 1967 roku i Rady Plenarnej Zakonu z 1968, Annuarium Ordinis (1968),
Konstytucje generalne (1969), roczniki 1968-1970, 1968-1969 ,,Studi Francescani”
z Florencji, cigg dalszy ,,Acta Ordinis” i rézne inne prace, ktérych tytuly mozna
znalez¢ w katalogach z 1968-1970.

18. - Przeniesienie do Grottaferrata (1971) - Doszto do nowego wydarze-
nia, ktére ponownie postawilo kwestie miejsca Kolegium w Quaracchi. Jesienig
1968 roku Instytut Pedagogiczny Zakonu, usytuowany od 1948 roku w ogromnym
budynku na Wzgérzu $w. Antoniego w Grottaferrata, opuscil to miejsce i zostat
przylaczony do Papieskiego Ateneum Antonianum przy Via Merulana w Rzymie'"’.
Sprzedaz gmachu odbudowanego po zniszczeniach bombardowania anglo-amery-
kanskiego 8 wrzesnia 1943''® i podwyzszonego o drugie pietro, potozonego w prze-
wiewnym i nastonecznionym parku o powierzchni 24 ha, w odlegtosci 24 km na
potudniowy wschéd od Rzymu, w atrakcyjnym regionie turystycznym, w poblizu
Gor Albanskich, nie dawala powodu do zmartwienia. Chetni zglosili sie bez zwloki.
Ale czy wypadato opuscic strefe malo atrakcyjng w Quaracchi o klimacie dajacym
sie we znaki zaréwno zima, jak i latem?

18 marca 1968 roku przybyl minister generalny Konstantyn Koser, aby przed-
stawi¢ sprawe wspolnocie zebranej na kapitule. Poszukiwania w archiwach Zakonu
pokazaly, ze kwestia przeniesienia Kolegium $w. Bonawentury nie byta nowa; wta-
$ciwie byla przedmiotem dyskusji od samego jego zalozenia'’®. Utrzymanie zarazem
domu w Quaracchi i tego w Grottaferrata wraz z gospodarstwem rolnym, ktére
kiedys$ $wietnie prosperowalo, a teraz funkcjonowalo coraz gorzej, z kosztowna
i nieoptacalng silg robocza cywilna, okazalo si¢ dla Kurii Generalnej problemem
z dziedziny ekonomicznej nie do rozwigzania. Rezygnacja z jednego albo drugiego
domu stala sie naglaca.

117-0d 26 pazdziernika 1968 Instytut Pedagogiczny w Grottaferrata byt oficjalnie przyla-
czony do Wydziatu Filozoficznego Papieskiego Ateneum Antonianum.

18 Zgingl wtedy br. Canutus Czuczor, Wegier.

19 Liber Discretorii 16 maja 1946. W swoim art. Auf den Spuren p. J. Jeileri, w: ,,Vita
Seraphica” 37 (1956) 171, o. Ch. Schollmeyer daje do zrozumienia mozliwos¢ przeniesienia
Kolegium.
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Korzysci z przeniesienia do Grottaferrata widzieli wszyscy: polozenie geogra-
ficzne centralne na potwyspie, otoczenie mile i spokojne parku obsadzonego drze-
wami iglastymi, kasztanowcami i innymi drzewami, blisko$¢ Rzymu, jego bibliotek
i instytutéw specjalistycznych, dogodny transport, z nowa linig kolei miejskiej,
jadacej od dworca Termini az do Osteria del Curato, 9 km od Squarciarelli, strefy
Kolegium.

Dom w Grottaferrata wymagal oczywiscie odnowienia i adaptacji, co wigzato
sie z kosztami, ale dzigki sprzedazy zmodernizowanego kompleksu w Quaracchi
pieniadze by sie znalazty. Ponowne urzadzenie drukarni nie wchodzito w rachube,
poniewaz w regionie rzymskim nie brakowato zaktadéw drukarskich'.

Ojcowie i bracia w Quaracchi byli wiec proszeni o rozwazenie sprawy i przedsta-
wienie swej opinii przed 31 marca. Réwniez na prosbe ministra generalnego czlon-
kowie dyskretorium 13 kwietnia 1969 roku sporzadzili liste modyfikacji i urzadzen,

121

ktorych by sobie zyczyli w Grottaferrata'®', gdyby przenosiny zostaty zrealizowane.
Relacja z tego stanu rzeczy stala si¢ przedmiotem dyskusji w czasie kapituly domo-
wej dwa dni pézniej, 15 kwietnia'?.

Rada Plenarna Zakonu zebrana w Rzymie od 25 maja do 9 czerwca 1969 roku
zbadata kwestie przeniesienia, jednakze bez przedstawienia swej opinii'?, lecz decy-
zja juz zostala podjeta 8 kwietnia 1969 roku przez definitorium generalne'*, co
najprzew. o. K. Koser zakomunikowal wspdlnocie osobiscie 7 pazdziernika 1969
roku'?.

Architekt Giorgio Romanini z Rzymu, ktéremu powierzono prace remonto-
we i adaptacyjne w Kolegium w Grottaferrata, przybyl do Quaracchi 25 listopa-
da 1969 roku, aby przedstawi¢ swoje plany i uwzgledni¢ propozycje wspolnoty
co do punktéw szczegdétowych'?6. 6 maja 1970 roku przedsigbiorstwo budowlane

120 Zob. Capitoli conventuali del Collegio S. Bonaventura di Quaracchi, s. 8-9.

Liber Discretorii, zebranie 13 kwietnia 1969.
Capitoli conventuali, s. 10—11.

123 Acta Consilii Plenarii Ordinis Fratrum Minorum, Roma 1969, s. 154 n. 3c.

124 W pi$mie skierowanym tego samego dnia do prezydenta Kolegium, o. C. Berensa, naj-
przew. o. K. Koser powiadomit o tej decyzji.

125 Kronika Kolegium, s. 188-189.

126 Tamze, s. 190, 194 i Kapitula domowa 28-29 stycznia 1970, s. 11-12.
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127

rozpoczelo pierwszy etap prac, ktore przeciagnety sie az do 15 lipca 1971 roku'”.
W suterenach urzagdzono nowe magazyny ksiazek solidnie wzmocnione przez belki
metalowe, kilka rozmoéwnic, przestronng pralni¢ oraz zmodernizowano kuchnie
i refektarz. Na parterze skrzydlo wschodnie i czg$¢ centralna staly sie pomiesz-
czeniem bibliotecznym, podzielonym przez instalacje metalowe na dwa poziomy;
kaplica pozostata bez zmiany w skrzydle zachodnim. Na pierwszym i drugim pie-
trze w skrzydle wschodnim i czesci centralnej, znacznie zmienionych, powsta-
ly przestronne i wygodne mieszkania z indywidualnymi sanitariatami. Skrzydlo
zachodnie przeznaczono na sale pracy i kolejne pokoje, ktére miaty by¢ urzadzone
W poOzniejszym czasie.

Tymczasem wspolnota w Quaracchi myslala o przygotowaniach do przepro-
wadzki, deliberujgc nad jej przebiegiem w czasie kapitut domowych i zebran dyskre-
torium, od 1 maja 1970, jeden czy dwa razy w obecnosci architekta G. Romaniniego,
definitora generalnego Davida Retana i delegacji ojcow i braci z Grottaferrata'?®.
W grudniu 1970 roku podjgto ostateczne decyzje. 30 grudnia o. Angelico Lazze-
ri, wikariusz generalny Zakonu, przybyl, aby zakomunikowa¢ nominacj¢ nowego
przelozonego, o. Cherubino Martiniego, bylego ministra prowincjalnego z Bene-
ventu'?; nazajutrz zamknal on definitywnie drukarnie, z ktérej dopiero co wyszly
ostatnie tomy, fascykuly 3-4 rocznika 63 (1970) ,,Acta Ordinis” i t. XI Spicilegium
Bonaventurianum®>.

16 stycznia 1971 roku o. Martini przewodniczyl w Quaracchi kapitule domowe;j,

131

na ktdrej zostala ustalona data wyjazdu kolejnych grup®'. W dzien $w. Ignacego,
1 lutego, obchodzono imieniny o. Bradyego, wikarego Kolegium, ktére byly jed-
noczes$nie pozegnaniem. W uroczystym positku uczestniczyli minister generalny,
o. Koser, minister prowincjalny Toskanii o. Lorenzo Pontani, definitor general-
ny o. Francis Miiller, ekonom generalny o. Silas Oleksinski, byly przetozony Ber-

nardo Barfucci, 0. Martino Bertagna, dawny czlonek Kolegium, lekarz wspélnoty

27 Acta Consilii Plenarii Ordinis, Medellin 23 sierpnia — 24 wrze$nia 1971, Roma 1971,
s. 465.

128 Zob. Relacje z dyskretorium 1 maja, 16 maja i 17 listopada 1970; z kapitut domowych
6 maja, 16 listopada i 9 grudnia 1970, s. 13, 16-17; Kronika Kolegium, s. 194.

129 Mianowanego przez definitorium generalne 23 grudnia 1970; Kronika Kolegium,
s. 1981 201-202.

130 Tamze, s. 198.

B Capitoli conventuali, s. 17; Kronika Kolegium, s. 200.
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Ridi, proboszczowie parafii, ktore korzystaly z regularnej postugi wspdlnoty, ci
z Quaracchi, Brozzi, SantAndrea, San Donnino, Petriolo i Peretola, oraz zakonni-
cy z Rzymu i Grottaferrata'®.

Trzy dni p6zniej, 4 lutego, agencja Conticelli z Florencji i firma Conti z Quarac-
chirozpoczely przewozenie cigzardwkami o tadownosci 151 16 t. ksiazek z biblioteki
i magazynu (w sumie 31 transportéw). Prace te przedluzyty sie do 16 kwietnia 1971
roku'?’. Wyjazdy zakonnikéw rozciagnetly sie od 8 lutego do 15 kwietnia'*, dnia,
w ktérym o. ekonom Giuseppe Vici przekazal klucze Uniwersytetowi we Florencji
i podpisat kontrakt zakupu kompleksu w Quaracchi i miat uczyni¢ z niego aneks
wydzialu nauk $cistych. 20 marca 1971 roku wspoélnota byta na miejscu w Grotta-
ferrata prawie w komplecie i potaczyta sie z komisja o. Kajetana Essera i kilkoma
innymi ojcami i bra¢mi; tego dnia o. Martini moégt zwota¢ pierwsza kapitute domo-

135

wa'?*, 0 czym nadmienito ,,LOsservatore Romano™ . Kolegium, prawie 100-letnie,

weszlo w nowg faze swojej historii.

19. - Lata reorganizacji (1971-1976) - Po przeniesieniu si¢ z Quaracchi do
Grottaferrata nowa wspdlnota, w kwietniu 1971 roku, przedstawiala sie nastepu-
jaco: o. Cherubino Martini zarzadzal domem, ojcowie Ignatius Brady i Giuseppe
Vici pelnili kolejno funkcje wikarego i ekonoma, komisja teologiczna, za ktdéra
byt odpowiedzialny o. Brady, sktadata si¢ z ojcow: Egidio Caggiana, Pedro Mar-
tineza i Giacomo Sabatellego, ktéry powrdécil po kilku latach nieobecnosci. Do
sekeji historycznej, majacej za zadanie wydawanie ,, Archivum”, kierowanej przez
o. C. Schmitta, nalezeli ojcowie: Pierre Péano, Jérome Poulenc i Mariano Acebal
Lujan. Do ekipy o. K. Essera, ktora przygotowywata nowe wydanie krytyczne pism
$w. Franciszka i gruntowne przepracowanie podrecznika historii Zakonu o. Heri-
berta Holzapfela, nalezeli: o. Engelbert Grau, z Bawarii, Remi Oliger, z prowincji
Strasburga, i David Ethelbert Flood, z prowincji kanadyjskiej. O. Cesare Cenci byt
odpowiedzialny za Spicilegium Bonaventurianum, o. Romano Almagno kierowanie

132 Kronika Kolegium, s. 200; zob. Ksigga Ospiti e visitatori pod data 1 lutego 1971.

13 Kronika Kolegium w Grottaferrata od 12 stycznia do 24 kwietnia 1971 opisuje doktad-
nie fazy przeprowadzKki.

34 Dokfadnie w pieciu grupach kolejno 8, 17 i 22 lutego, 11 marca i 15 kwietnia 1971.

B35 Capitoli conventuali, s. 18—19.

136 ]I Collegio di S. Bonaventura da Quaracchi ai colli Albani, art. o. Giacomo Sabatelli
24 kwietnia 1971.
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biblioteka, 0. Bonaventura Buratti, z prowincji rzymskiej, zarzadzanie gospodar-
stwem rolnym. Byli dotgczeni do wspdlnoty o. Silvio Riva, profesor Ateneum Anto-
nianum i na Uniwersytecie Lateranskim, jak réwniez o. Benedetto Taccardi, student
Antonianum. Prace domowe nalezaly do o$miu braci zakonnych, z ktérych czte-
rech jeszcze bylo z Quaracchi, Monulphus Versteeg i Jules Gratton — w kuchni;
Stanislao Ersilio - w administracji magazynu publikacji, Basilio Muresu — pomoc
biblioteczna, Cirillo Petro - furtian, Ludger Winneméller - krawiec, Gioacchino
Duarte — pomoc ekonomowi i kierowca, Oktawian B6hm - w gospodarstwie rol-
nym. A wiec bylo facznie 27 0séb reprezentujacych osiem krajow: Wlochy (11),
Niemcy (4), Francja (3), Stany Zjednoczone (2), Kanada (2), Hiszpania (2), Portu-
galia (1), Holandia (1) i Luksemburg (1).

Wspolnota mocna, ktéra byla mniej niestabilna niz w Quaracchi. W ciggu lat
1971-1976 10 0s6b wyjechalo i nastapil jeden zgon (o. P. Martinez, 1976) - tej liczby
nie wyréwnata liczba przyby¢. W roku 1971 pojawili si¢ kolejno ojcowie G. Saba-
telli i B. Buratti, w 1972 ojcowie Guy Bougerol, z prowincji paryskiej, Luis Falcon,
Hiszpan, Edmund Kurten, z prowincji kolonskiej, i w 1975 roku o. Abele Calufetti,
z prowingji mediolanskiej. W maju 1973 kierowanie Kolegium przeszlo w rece o.
Girolamo Contentiego, bylego ministra prowincjalnego z Rzymu.

Powrdt do prowincji dwoch braci postugujacych jako kucharze stworzyt pro-
blem personelu nie do rozwigzania z powodu kryzysu powotan zakonnikéw nie
-kaplanéw. Dlugo starano sie o pozyskanie nowych osdb, az 7 sierpnia 1972 roku
doszto do porozumienia z przelozong generalng Zgromadzenia Franciszkanek
Maryi Niepokalanej, siostrg Marie Kotska Buob, ktéra zgodzila si¢ przysta¢ nam
trzy ze swoich zakonnic. Przybyly one 1 grudnia 1972 roku i zamieszkaly z wikarig
zgromadzenia w pomieszczeniach gospodarstwa'?. Siostry z budujagcym oddaniem
zajely si¢ kuchnig i pralnia.

Niepewna byla sytuacja gospodarstwa rolnego, co budzilo obawy;, ze sita robo-
cza $wiecka okaze si¢ zbyt kosztowna, podobnie jak utrzymanie bydla i trzody
chlewnej. O. Bonaventura Buratti, ktéry przejat w kwietniu 1971 ten obowigzek po
0. Anselmo Padovanim, robit wszystko, aby uczyni¢ gospodarstwo rentowne, ale

37 A mianowicie siostry Luz Esteban, wikaria generalna, z Kolumbii; Delia Maria Solorza,
z Kolumbii; Maria Adriana Sonderegger, ze Szwajcarii; Maria Irmentrudis Feusi, ze Szwajca-
rii. Dwie z nich w lipcu 1973 zastapia siostry: Maria Lamberta Forster, z Austrii, i Maria Celsa
Kuhn, ze Szwajcarii.
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nie uzyskal zadowalajacego rezultatu. Wielokrotnie Kuria Generalna i dyskretorium
domagaly sie zredukowania personelu i zwierzat'*®. 13 kwietnia 1972 roku przyszta
decyzja o likwidacji gospodarstwa i zwolnieniu pracownikéw.

Inna kwestia wymagajaca pilnego uregulowania dotyczyla statutéow z 1959
roku. Chodzito o adaptacje tekstu do nowych norm Konstytucji generalnych
z 1967 roku'”, zredagowanych w duchu Soboru Watykanskiego II. Projekt byt
przedmiotem pierwszej dyskusji w Quaracchi na kapitule domowej 15 grudnia
1967 roku'®. Zakonnicy byli proszeni, aby sformutowali na piémie zmiany do nanie-
sienia, i zostala wyznaczona komisja skladajaca si¢ z trzech 0séb do rozpatrzenia
i sklasyfikowania tychze propozycji. Powracano do tego na nastepnych kapitutach
30 pazdziernikai 13 grudnia 1968, potem 28 pazdziernika 1970 roku'*, ale koniecz-
nos¢ przeniesienia do Grottaferrata op6znita zrealizowanie zamierzonej inicjatywy.
20 marca 1971 roku o. Ch. Martini zebral po raz pierwszy nowa wspdlnote w Grot-

12 przedstawit dokument Kurii Generalnej z 17 grudnia 1970, ktéry zawie-

taferrata
ral podstawowy schemat dla nowej redakgji statutéw'#. 27 kwietnia 1971 minister
generalny przybyl osobiscie, aby to przedyskutowac ze wspdlnota'*. Nastepnie po
dalszej interwencji prefekta generalnego ds. studiéw, o. Maurycego Grajewskiego,
4 grudnia 1971, o. Pédro Martinez zgodzil si¢ 13 grudnia 1971, ze zredaguje tekst'*.
Poddat go dyskusji na kapitule domowej 3 i 4 lutego 1972 roku'*®. 7 kwietnia nowy
regulamin otrzymal oficjalne zatwierdzenie ministra generalnego i zostal rozdany
w egzemplarzach odbitych na powielaczu'¥’.

Zatytulowany Ordinationes peculiares Instituti Internationalis Franciscani
S. Bonaventurae pro cultu scientiarum, tekst sklada si¢ z 69 artykuléw podzielonych

na dwa rozdzialy. Cztery artykuly wstepne okreslaja cel Kolegium, jego sytuacje

138 Liber Discretorii, zebrania z 22 kwietnia i 10 maja 1971 oraz 13 listopada 1972.
139 Konstytucje promulgowane ,,ad experimentum” 27 lutego 1969, wydane w Rzymie
w 1969 i 1973 roku.
¥ Capitoli conventuali, s. 3.
4l Tamze, s. 67, 15.
2 Tamze, s. 18-19.
43 Tekst zatytulowany Indicationes circa finem, compositionem, ordinationem, podzielony
na 10 artykuldw, na 2 stronie ma stempel Officium Protocolli Kurii Generalnej i date 17.12.70.
- Capitoli conventuali, s. 19-21; Kronika Kolegium, s. 210.
Capitoli conventuali, s. 25-26, 13 grudnia 1971.
146 Tamze, s. 26-27.
7 Tamze, s. 29; Kronika Kolegium, s. 210.
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prawng w Zakonie, normy ogdlne przyjmowania jego czlonkéw i wladze, ktore
przyjmuja za niego odpowiedzialnos¢.

Rozdzial I, De regimine Fraternitatis (art. 5-36), traktuje kolejno o kompeten-
cji i obowigzkach prezydenta wspdlnoty (5-8), wikarego (9), kapituly domowe;
(10-12), dyskretow (13-14), ekonoma (15-16), o warunkach przyjmowania gosci
(17-19), wakacjach i pozwoleniach na wyjazdy w ciggu roku akademickiego
(20-27), organizacji zycia zakonnego: mszy konwentualnej, dorocznych rekolek-
¢ji, modlitw i lektur przy stole, intencji mszy, uprawnien spowiednikow (28-36).

Rozdzial 11, De regimine scientificae navitatis (art. 37-69), przedstawia zbior
dyrektyw dotyczacych organizacji szczegolnej pracy wyznaczonej Kolegium. Odpo-
wiedzialny, kiedy$ praefectus studiorum, ktéry popadt w zapomnienie od dtugich
lat, pojawit si¢ na nowo pod nazwa moderator Instituti (38-39), jako szef i anima-
tor coetus fratrum investigationi addictorum, a mianowicie zespotu czlonkéw ekip
(40-41). Te ekipy nie sg juz wymienione, jak w tekstach poprzednich, wedtug zada-
nia, ktore jest im wyznaczone; moga by¢ tworzone jako nowe, w zaleznosci od
potrzeb (42). Prawa i obowigzki prefektow i cztonkéw sekeji przedstawiajg artykuly
43-47. Normy koncowe przedktadaja obowigzki szczegdlne bibliotekarza (58-66),
nastepnie odpowiedzialnego za archiwum Kolegium, a mianowicie samego prezy-
denta (67), oraz kronikarza (68) i redaktora nekrologu (69).

Kwestia moderator Instituti, dyskutowana na kapitule domowej 4 listopada
1976 roku'®, doprowadzita do wskazania na te funkcje odpowiedzialnego za stu-
dia w calym Zakonie, o. Antonino De Guglielma, bytego definitora generalnego
i wizytatora Kolegium w Quaracchi w 1961 roku; jego oficjalna nominacja nasta-
pifa 18 listopada 1976 roku'*.

2 pazdziernika 1972 najprzew. o. K. Koser, minister generalny, przybyt do Grot-
taferrata, aby zakomunikowa¢ wiadomo$¢, ktéra miata przynies¢ znaczng zmiane
we wspdlnocie. Dominikanie z Komisji Leonianskiej, odpowiedzialni za wydanie
krytyczne Opera omnia $w. Tomasza, musieli opusci¢ swoja siedzibe w Etoilles koto
Paryza i poprosi¢ o goscinno$¢ w naszym Kolegium. Miejsca tam nie brakowato
i dolaczenie grupy badaczy z innego zakonu nie bylo problematyczne, stad ich
obecnos¢ postrzegano z sympatig"’. Zgoda podpisana migdzy Kurig Generalna

8 Capitoli conventuali, s. 49.
Y Liber Discretorii, zebranie 5 stycznia 1977; Kronika Kolegium, s. 251.
130 Capitoli conventuali, s. 32-33. Kronika Kolegium, 213.
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i dominikanskim domem zakonnym $w. Sabiny w Rzymie 26 pazdziernika 1972
roku zakonczyla starania. W dniach 4-7 stycznia 1973 przybyli pierwsi ojcowie pod
11 LOssevatore Romano” powita-
to to wydarzenie z entuzjazmem'?2. 2 marca 1974 roku nastgpilo kanoniczne ery-
gowanie wspdlnoty dominikanskiej z nominacja o. de Contensona na przeora'>.

kierownictwem o. Pierre-Marie de Contensona

Przybycie naszych gosci przyspieszyto wykonanie drugiej fazy robot zwigzanych
z renowacja i adaptacjg domu. Pozostaly do urzadzenia pierwsze i drugie pigtro
skrzydla zachodniego przeznaczonego na sale pracy i rekreacji oraz druga serie
pokoi. Projekt byt rozpatrywany 2 pazdziernika 1972"* i w styczniu 1973 roku.
Firma Adriani z Rzymu podjeta prace, ktore prowadzone byly szybko i zakonczyty
sie w tym samym roku w lipcu'**. Kaplica, dzigki donacji przyjaciela i dobroczyn-
cy z Bostonu, Charlesa Holmesa, mogla by¢ zmodernizowana juz w 1947 roku
z instalacjg bardziej dostosowanego ottarza, ambonki i tabernakulum stylowego'.

Inna znaczgca zmiana: Zgromadzenie Maryi Niepokalanej musialo wycofa¢,
19 kwietnia 1975, siostry z postugi wspdlnocie. Ich miejsce zajely tercjarki fran-
ciszkanskie z Genui, ze Zgromadzenia Nostra Signora del Monte, ktére 16 kwietnia
1975 roku zamieszkaly w pomieszczeniach gospodarstwa bedacych w trakcie odno-
wy'. Otworzyly tam réwniez postulat dla kandydatek do ich rodziny zakonne;j's.

Wyprowadzenie si¢ z Quaracchi oraz ponowne, cierpliwe zainstalowanie si¢
i reorganizacja nie mniej pracowita w nowej siedzibie w Grottaferrata nie sprzyja-
ty z pewnoscia pracom badawczym i wydawnictwu, co oczywiscie zmienito sie po
pewnym czasie. Drukarnia Porcjunkuli w Santa Maria degli Angeli (Asyz), ktdra

151 Kronika Kolegium, s. 216-217.

152 A Grottaferrata. La prima ,,fraternita” tra Francescani e Domenicani. Una comunita
di studi per [’edizione delle opere di San Tommaso d’Aquino e dei teologi francescani, artykut
0. G. Sabatellego ukazat si¢ 7 kwietnia 1973, s. 4; zob. AOM 92 (1973) 176-177.

153 O. General Aniceto Fernandez przybyt z tej okazji do Grottaferrata: Kronika, s. 228; por.
L.J. Bataillon, La Comission Léonine a Grottaferrata (1973—-1977), AFH 70 (1977) 333-335.

154 Capitoli conventuali, s. 13.

155 Tamze, zebranie 13 stycznia i 23 marca 1973, s. 36-38.

156 Kronika Kolegium, s. 236.

157 Zgromadzenie zalozone przez s. Ros¢ Bainchi (+1782); zob. S. Riva, Madre Rosa Bianchi,
una donna che ha capito la donna, Grottaferrata 1975. Oto nazwiska pierwszych trzech sidstr
przybyltych: Maria Giuseppa Lesina, przetozona; Augustina Giudici; Maria Gabriela Gigliola.

%8 Odpowiedzialna za postulat, s. Vittoria Regazzoni przybyla 2 wrzesnia 1975; miafa
dwie postulantki.
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zakupila nowoczesne maszyny z Quaracchi w czasie likwidacji w 1970 roku, ofe-
rowala swoje ustugi z gorliwoscig za posrednictwem jej dyrektora o. Ambrogio
Donniniego. Kolekcje Kolegium wzbogacily sie wtedy o nowa seri¢ tomow, przy-
gotowang z sumiennoscig i tradycyjng dokladnoscig przez wydawcéw z Quaracchi,
a mianowicie: tomy VII-XIII Spicilegium Bonaventurianum, migdzy ktérymi ksiegi
IiII Sentencji Piotra Lombarda (1971), katalog opisowy manuskryptéw francisz-
kanskich z Biblioteki Narodowej w Neapolu (1971), szeroka dokumentacj¢ na temat
Asyzu (1974-1976) i nowe, tak bardzo oczekiwane wydanie krytyczne pism $w.
%9, oprécz regularnych rocznikéw ,, Archivum”. Komisja miedzynarodo-
wa uroczystosci 700-lecia $w. Bonawentury opublikowata pie¢ tomdéw zaprogramo-
wanej serii (1973-1974)'°. Wreszcie tomy IX i XIII Spicilegium, t. XI ,,Bibliotheca
Ascetica™® i studium ojcéw K. Essera i R. Oligera La tradition manuscrite des
opuscules de saint Frangois, wydane przez inne drukarnie w Rzymie.

Franciszka

20. - Kolegium sw. Bonawentury w roku 100-lecia (1977) - Kiedy Kolegium
przygotowuje si¢ do swietowania swojego 100-lecia, jego stan liczbowy przedstawia
sie nastepujaco: zarzadzanie jest zapewnione przez o. G. Contentiego, prezydenta,
i jego wikarego o. P. Péana, ekonomat znajduje si¢ w rekach o. G. Viviego. Sekcja
teologiczna zostaje zredukowana do ojcéw 1. Bradyego, prefekta, i Guya Bougerola.
Sekcja ,, Archivum” obejmuje ojcéw: C. Schmitta, prefekta, P. Péana, J. Poulenca, M.
Acebala i Abele Calufettiego. O. Esser, po wyjezdzie o. E. Kurtena (20 marca 1977),
sam konczy wydanie mniejsze pism $w. Franciszka dla ,,Bibliotheca Ascetica”. O.
Cesare Cenci jest odpowiedzialny za Spicilegium Bonaventurianum. O. Romano
Almagno, po powrocie do Stanéw Zjednoczonych 26 kwietnia 1977, opuscil swoje
miejsce bibliotekarza, ktore wakuje. Komisja Leonianska po powrocie do Kanady
br. Benoita Berthelota (maj 1976) i nieoczekiwanym zgonie swojego dyrektora o.
P-M. Contensona (7 lipca 1976) sktada si¢ z szesciu ojcoéw: Louisa Batailona, przeor,
Jean-Pierre Torrela, podprzeor, Hyacinthe-Marie i Antoine Dondaine’a, Bertranda
Guyota i René Gauthiera. Braci jest sze$ciu: Oktavian B6hm, Cirillo Petro, furtian,
J. Duarte, pomocnik ekonoma i kierowca, Stanislao Ersilio, administrator magazynu

159 A. Calufetti, Lo Spicilegium Bonaventurianum (1963—1976), AFH (1970) 321-324.

160 G. Bougerol, Le volume du Centenaire: S. Bonaventura 1274—-1974, AFH 70 (1977)
431-440.

16t A. Calufetti, La “Bibliotheca Franciscana Ascetica Medi Aevi” (1904-1977), AFH
70 (1970) 197-199.
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ksigzek, Basilio Muresu, pomocnik bibliotekarza, Ludger Winneméller, krawiec.
Trzy siostry franciszkanskie oddajg sie¢ wspaniatomyslnie i z rado$cig serca postu-
gom w kuchni, refektarzu, pralni i pracowni bieliZniarskiej's.

Nowa rewizja statutow z 1972 roku jest w trakcie badania z racji modyfikacji,
ktdre staly si¢ konieczne szczegdlnie z powodu likwidacji gospodarstwa rolnego
i obecnosci wspolnoty leonianskie;j'®

Kwestia ziemi lezacej odlogiem pociagnie za sobg w sposéb nieunikniony proces
wydziedziczenia w siedzibie administracyjnej regionu na mocy prawa 167. Chodzi
tu o 3 ha w czedci gornej wlasnosci obsadzonej piniami i wiekowymi oliwkami.
Kuria Generalna ma zamiar scedowania innych hektaréw, tak aby zachowa¢ tylko
kilka z nich wokoét Kolegium do zamienienia ich na park i ogréd. Pismo napisane
w tej sprawie 22 lutego 1972 roku byto przedmiotem dyskusji na kapitule domo-
!4, inne deliberacje mialy miejsce 21 listopada 1975 roku'®>. Postepo-
wanie jest ciagle w trakcie. W migdzyczasie rozne prace ulepszenia i upigkszenia
zostaly wykonane: droga prowadzaca do Kolegium zostala wreszcie wyasfaltowa-
na'®, zasadzenie drzew iglastych postanowione w styczniu 1974'¥’, w wirydarzu
wewnetrznym, gdzie kwitng magnolia i kamelie, obramowania cementowe zostaly
uporzadkowane, jak réwniez fontanna wody pitnej i krata zamkniecia.

wej 9 marca

21. - Przelozeni, ekonomowie i wizytatorzy wspélnoty - Dokumentacja, jaka
dysponujemy, pozwala ustali¢ doktadna i kompletna liste przetozonych, ktérzy
nastepowali po sobie na czele wspdlnoty od zalozenia Kolegium. Trzeba zauwa-
zy¢, ze wérdd siedmiu narodowosci Wiochy zajmujg absolutnie pierwsze miejsce,
z taczna liczbg 12 wybranych. Niemcy, Belgia, Stany Zjednoczone daty po dwoch,
prowincje Francji, Holandii i Kanady po jednym. Co si¢ za$ tyczy dtugosci trwa-
nia urzedu, Wlochy sa réwniez na pierwszym miejscu, albowiem o. E. Rocchetti

162 Sjostry Gabriela Gigliola, Diomira Sacchi i Maria Vigliotto, ktora zastapita w grudniu
1976 s. Mari¢ Giuseppe Lesing.

163 Liber Discretorii, zebranie 5 stycznia 1977; Capitoli conventuali, s. 50 (zebranie
4 lutego 1977).

164 Capitoli conventuali, s. 27-28.

165 Tamze, s. 44-45.

166 Liber Discretorii, zebranie 14 listopada 1973 i 20 marca 1974.

167 Tamze, zebranie 9 stycznia 1974 art. 2.
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sprawowal swoja funkcje 22 lata'®. Oto lista chronologiczna nazwisk z podaniem
dat objecia urzedu i jego zakonczenia, jak réwniez wskazaniem prowincji przyna-

leznosci:

1877-1881:
1881-1902:
1902-1903:
1903-1906:
1906-1912:
1912-1913:
1913-1917:
1917-1920:
1920-1924:
1924-1929:
1929-1930:
1930-1933:
1933-1939:
1939-1943:
1943-1946:
1946-1949:
1949-1952:
1952-1958:
1958-1964:
1964-1967:
1967-1970:
1970-1973:

1973:

Fedele Maddalena da Fanna, Prowincja §w. Franciszka w Wenecji.
Elpidio Rocchetti, Prow. $w. Klary w Asyzu.

Egbert Smeets, prow. w Holandii.

Leonard Lemmens, prow. w Saksonii.

E. Smeets.

Léopold Roggeri, Prow. $w. Bernardyna we Francji'®.
Benvenuto Bughetti, Prow. §w. Katarzyny w Bolonii.

Aubain Heysse, Prow. $w. Jozefa w Belgii.

Saturnino Mencherini, Prow. Swietych Stygmatéw w Toskanii.
Bernardo Del Sole, Prow. $w. Franciszka w Umbrii.

Marco Della Pietra, Prow. §w. Franciszka w Wenecji.
Ferdinand-M. Delorme, prow. Akwitanii.

Zacharie Van de Woestijne, Prow. §w. Jozefa w Belgii.
Benedikt Goelz, prow. Turyngii.

Zacharie Van de Woestijne (pro-prezydent).

Benedetto Innocenti, Prow. Swietych Stygmatéw w Toskantii.
Riccardo Pratesi, Prow. Swietych Stygmatéw w Toskanii.
John Berchmans Wuest, prow. Cincinnati (USA).

Patrice Robert, prow. Kanady.

Bernardo Barfucci, Prow. Swietych Stygmatéw w Toskanii.
Cyprian Berens, prow. Cincinnati.

Cherubino Martini, prow. Benewentu.

Girolamo Contenti, prow. Rzymu.

Trudniej jest ustali¢ liste chronologiczng ekonoméw Kolegium, z powodu bra-
ku rejestru zebran dyskretorium pierwszych dziesiecioleci; relacje z lat 1917-1919
s3 tak ogolnikowe, Ze pozostawiaja pustke do zapelnienia. Poniewaz Kolegium
znajdowalo si¢ we Wloszech, jest rzeczg normalng, ze ekonomowie byli wybierani

18 Potem byt w klasztorze Santa Chiara w Neapolu, gdzie byt przelozonym przez 18 lat.
169 Urodzit si¢ w Castellaro w prowincji Imperia, zmart w Montecarlo w 1938.
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sposréd Wlochéw, z tego powodu, ze ich funkcje pociagaly ze sobg zatatwia-
nie spraw z administracja i handlem miejscowym. Obcokrajowcy sa wiec tam
wyjatkiem, a bylo ich tylko trzech: Niemiec, Holender i Litwin, ale tylko przej-
$ciowo. Oto lista nazwisk z tymi samymi danymi, co przy liScie przelozonych

wspdlnoty:

1877-1879:  Elpidio Rocchetti.

1879-1891:  Benedikt Bechte, prow. Saksonii.

1891-1903:  Apollinare Bettarel, Prow. §w. Antoniego w Wenecji.
...... —...... [Egbert Smeets, prow. Holandii.

1912-1913:  Giampietro Deambrogi, Prow. §$w. Tomasza w Piemoncie.
1914: Ernesto Maestrami, Prow. Najswietszego Zbawiciela w Bolonii.
1915-1916:  Anselmo Bernardinello, Prow. §w. Antoniego w Wenecji.
1917-1918:

1919-1929:  Antonio Biolchi, Prow. §w. Bonawentury w Toskanii.
1929-1934:  Anselmo Bernardinello.

1934-1935:  A. Bernardinello.

1936-1937:  Teofilo Rosa, Prow. $w. Tomasza w Piemoncie.
1938-1943:  E. Maestrami.

1943-1954:  Umberto Sicher, prow. Trento.

1955: Bonaventura Crippa, prow. Mediolanu.

1955-1961:  Crescenzio Foschetti, prow. Mediolanu.

1961: Victor Gidziunas, Komisariat §$w. Kazimierza w USA.
1961: Giuseppe Vivi, prow. Bolonii.

Co sig¢ tyczy osobistosci Zakonu, powolanych do przeprowadzenia wizytacji
kanonicznej Kolegium, mamy informacje tylko od 1924 roku. Dwaj ministrowie
generalni uczynili to osobiscie. Wybor wizytatoréw padat zazwyczaj na prokuratora
Zakonu, definitoréw generalnych, ministréw prowincjalnych czy bylych ministrow
prowincjalnych, przetozonych czy lektorow Kolegium $w. Antoniego w Rzymie.
Reprezentowane kraje sg w liczbie 10, wérdd ktérych jeszcze raz pierwsze miejsce
zajmuja Wlosi z piecioma wizytatorami, a wéréd nich minister generalny L.M. Bello.
Po dwdch byto wybranych sposréd ojcoéw francuskich i niemieckich, a z innych
krajow tylko po jednym. Oto lista nazwisk z podaniem miesigca i roku wizytacji
kanonicznej:
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1924, wrzesien
1927, listopad
1931, czerwiec
1933, lipiec
1934, lipiec

1935, pazdziernik

1939, luty
1942, listopad
1946, maj
1948, lipiec
1949, lipiec
1952, marzec
1955, luty
1958, maj
1961, kwiecien
1964, kwiecien
1967, marzec
1970, marzec
1973, luty
1976, luty

Bernardinus Klumper, minister generalny.

Otto Kreicher, definitor generalny.

Antonio Iglesias, prokurator Zakonu.

Leonardo Bello, minister generalny.

tenze.

tenze.

Serafino Serafini, minister prowincjalny Toskanii.

Egidio Maria Giusto, z prow. Umbrii.

Augustyn Sépinski, definitor generalny.

Alfredo Polidori, sekretarz generalny Zakonu.

Ferdinando Diotallevi, byty kustosz Ziemi Swietej.

Juan Landazuri Ricketts, definitor generalny.

Paulinus Lavery, prezydent Kolegium $w. Antoniego w Rzymie.
Joachim Sanchis, definitor generalny.

Antonino Di Guglielmo, definitor generalny.

A. Polidori, kustosz Ziemi Swietej.

Alfonsus Camillieri, byly minister prowincjalny Malty.
Luchesius Spétling, prezydent Kolegium $w. Antoniego w Rzymie.
Léon Bédrune, komisarz generalny Trzeciego Zakonu w Rzymie.
Jean-Pierre Rézette, profesor Papieskiego Ateneum Antonianum
w Rzymie.

Przektad z j. francuskiego Wactaw Michalczyk OFM
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Gustawa Mariana Stysiaka OFM
wspomnienia misyjne, 1939-1942

M isjonarz bernardynski Gustaw Marian Stysiak OFM napisal wspomnienia
zatytulowane Moje wspomnienia misyjne z Sachalinu. Obejmuja one okres
0d 1939 r. do roku 1942. Przechowywane s3 w Archiwum Prowincji oo. Bernardy-
néw w Krakowie pod sygnaturg RGP-k-129. Maszynopis obejmuje 72 strony. Kim
byt autor wspomnien? Gustaw Marian Stysiak (1911-1981), urodzit si¢ 15 listopa-
da 1911 r. w Ulejnie koto Srody Wielkopolskiej. Byt synem Mikotaja i Bronistawy
Winnickiej. Szkote powszechng ukonczyl w Debiczu. Ukonczyl klasy I-1IT w Gim-
nazjum franciszkanéw we Wronkach i klasy IV-V w Gimnazjum w Rybniku. Do
Zakonu Braci Mniejszych (bernardynéw) wstapit 4 wrzesnia 1929 r. i odbyl roczny
nowicjat w Lezajsku. Po nowicjacie kontynuowal nauke w gimnazjum, uzyskujac
swiadectwo dojrzatosci w Panstwowym Gimnazjum imienia A. Malczewskie-
go w Sokalu w 1934 r. Studia filozoficzno-teologiczne odbyl w seminarium ber-
nardynskim we Lwowie w latach 1934-1938. Profesje wieczystg zlozyt 5 wrzesnia
1933 r. Swiecenia prezbiteratu przyjat 19 czerwca 1938 r. z ragk bpa Eugeniusza
Baziaka. W Ateneo Pontificio Antoniano w Rzymie uzyskat stopien licencjata teo-
logii 6 lutego 1939 r. Tam réwniez ukonczyt kurs misyjny. Na krotko wrécit do Pol-
ski i 5 marca 1939 r. wyjechal ze Lwowa na Sachalin japonski. Przybyt do Sapporo,
a stamtad dotarl na wyspe 3 maja 1939 r. Po krétkim pobycie w Toyohara, udat
sie do Maoka, gdzie przygotowywal si¢ do pracy misyjnej i uczyt si¢ miejscowego
jezyka. W latach 1945-1948 pelnit obowiazki prefekta apostolskiego, a zarazem
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komisarza prowincjalnego. Jemu przypadlo w udziale zadanie likwidacji misji na
Sachalinie. Po powrocie do kraju w 1948 r. zostal najpierw wikarym klasztoru
w Lezajsku, a w latach 1950-1955 gwardianem. W latach 1955-1960 pracowal jako
katecheta mlodziezy szkot $rednich w Radomiu. W latach 1960-1963 pracowat
w Lodzi. Pelnit tam obowiazki spowiednika alumnéw Seminarium Diecezjalnego
oraz siéstr zakonnych. W 1963 r. zostal przeniesiony do Piotrkowa Trybunalskie-
go. Pracowal jako kaznodzieja, rekolekcjonista 0sdb konsekrowanych i misjonarz
ludowy. Zmart po dlugiej i ciezkiej chorobie w szpitalu 29 listopada 1981 r. w Piotr-
kowie Trybunalskim'. Ponizej zaprezentuje wspomnienia o. Stysiaka.

Krotka historia naszej Misji de Karafuto /Sachalin Japonski/
0oraz moje wspomnienia z pracy misyjnej

Misja na Karafuto zostala erygowana i oddana naszej Prowingcji, jako cz¢s¢ Wika-
riatu Apostolskiego de Sapporo przez breve apostolskie dnia 18 lipca 1932 roku.
Najpierw nieco o samej wyspie. Wyspa Sachalin, po japonsku zwana Karafuto, lezy
nad wybrzezem syberyjskim. Dlugos¢ jej wynosi 900 km, a szerokos¢ waha sie¢
od 25 do 150 km. Powierzchnia wyspy posiada 75,978 km®. Od terytorium Azji
oddziela jg Zalew Tatarskie, a od strony Japonii morze Japonskie /Ochockie/.

Na wysokich szczytach gor prawie caly czas nie topnieja $niegi, stad klimat jest
zimny - syberyjski, to znaczy dlugie surowe zimy, nieraz temperatura dochodzi na

! K. J. Grudzinski, A. K. Sitnik, Bernardyni w stuzbie Ojczyzny, 1453—-1953, Kalwa-
ria Zebrzydowska 2015, s. 278, 300; J. Kachel, Bernardyni, 1453—2003, cz. 5, Warta 2004,
s. 237; W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, 19111948, Kalwaria Zebrzydow-
ska 2003, s. 5, 18, 51, 63, 75-76, 91, 94-95, 97, 100, 103, 106-107, 109-110, 121-122, 137,
142, 149-150, 168-169, 171; H. E. Wyczawski, Bernardyni polscy, 1772—1946, t. 3, Kal-
waria Zebrzydowska 1992, s. 17, 406, 407, tenze, Bernardyni poza swymi klasztorami w XX
wieku, w: Klasztory bernardynskie w Polsce w jej granicach historycznych, red. H. E. Wy-
czawski, Kalwaria Zebrzydowska 1985, s. 497; K. Grudzinski, Stysiak, w: Stownik polskich
pisarzy franciszkanskich, red. H. E. Wyczawski, Warszawa 1981, s. 470-471; K. Grudzinski,
SP. O. Gustaw Stysiak, ,,Vita Provinciae” 1 (1985), s. 68—71; APBK rkps VI-c-11, Liber novitia-
tus [- -] in conv. Lezajscensi, 1929—1960, s. 12—13; tkps RGP-e-47, Akta personalne zakonnikow,
1771-1959, s. 1905-1919; rkps RGP-h-1, Akta dotyczace misji i rekolekeji, prowadzonych przez
Zakon Braci Mniejszych bernardynow, 1823—-1944, s. 857; tkps RGP-d-4, Akta dotyczace studiow
Prowincji Galicyjskiej i Polskiej Zakonu Braci Mniejszych bernardynow, 1831-1943,'s. 133-295.

319



Aleksander Krzysztof Sitnik OFM

wschodnim wybrzezu do minus 64 stopni, a lata bardzo krétkie i upalne. Jednak
spotyka sie takze nadzwyczaj pigckne kotliny, ktére bywaja bardzo urodzajne. Na
potnocy wiele jest miejsc wilgotnych i bagnisk. W gérach i migdzy goérami rosnie
wiele wspaniatych drzew, stad na wyspie rozwinat si¢ ostatnio przemyst drzewny
i papierniczy. Mieszkancy trudnig si¢ w wigkszosci rybotéwstwem, polowaniem,
w mniejszosci rolnictwem. Ziemia jest bogata w rézne mineraly, a szczegélnie
w wegiel, ktéry najobficiej wydobywa si¢ w gorach /inaczej niz u nas/.

Historia wyspy nie jest zbyt dawna. Pierwsi Japonczycy badali wyspe w roku 1613,
ale tylko cze$¢ potudniowa. W roku 1645 niejaki Bazyli Poyarkov, Rosjanin, zwiedzil
tylko czes¢ wyspy przy ujsciu rzeki Amur. W roku 1709 misjonarze z zakonu OO.
Jezuitéw podrdzujac po tejze wyspie sadzili, ze jest to potwysep przylegajacy do ziemi
syberyjskiej. Wreszcie w roku 1808 japonski geograf nazwiskiem Mamia Rinzo obje-
chat brzegi dookola i stwierdzit, ze jest to wyspa nie przylegajaca do ziemi syberyjskiej.

Do roku 1852 Sachalin byt wlasnoscig Chin. W tymze roku armia rosyjska
zawladneta wyspa i cze$¢ potudniowa odstapita Japonii. W 1875 roku Rosja daro-
wala Japonii wyspy Kurylskie, w zamian za to Japonia oddala Rosji potudniowa
cze$¢ Sachalinu. Tak to cata wyspa przeszta w rece Rosji, ktdra tutaj zamianowala
swojego specjalnego gubernatora i wystano tu z glebi Rosji, a takze z naszych ojczy-
stych terenéw mezczyzn i niewiasty, skazanych na wygnanie.

W wigkszosci byli to przestepcy kryminalisci /znatem jeszcze 2-ch zyjacych
zestancow: Lubowieckiego i Rzewuskiego/. Sachalin stat sie miejscem twardej, przy-
musowej pracy zestancéw i ich los byt gorszy od wiezniéw. Nie majac Zadnej opieki
duchowej nie dziwne, ze zestancy i ich dzieci stali bardzo nisko moralnie i dyscypli-
narnie. /Por. O. Agnellus Kowarz, Sachalin, die Insel der Einsamen, Wroclaw /Breslau/
1929/.

Gdy nastala wojna japonsko-rosyjska w latach 1904-1905, Japonczycy zawlad-
neli calg wyspa, a Rosjanie bojac si¢ szykan ze strony Japonczykow, w wiekszosci
uciekajac, opuscili wyspe. Pod koniec 1905 roku na mocy uktadu w Portsmouth,
cze$¢ potnocna Sachalinu zostata przyznana Rosji, a cz¢$¢ potudniowa Japonii.

Kwestia wiernych i pierwsi misjonarze

W roku 1907 o nieznanym nazwisku kaptan katolicki z diecezji Hakodate /Japo-
nia/, przybyl na Sachalin, gdzie zastal okoto 100 katolikéw Polakéw i Japonczykow.

320



Gustawa Mariana Stysiaka OFM wspomnienia misyjne, 1939-1942

Od tej pory raz roku misjonarz z Hakodate przyjezdzal tutaj z postuga duszpa-
sterska i wyspa ta nalezala do diecezji Hakodate. Kiedy jednak w roku 1912 o.
Angellus Kowarz* z Prowingcji $w. Jadwigi /o nim wiecej napisz¢ w innym miejscu/,
wybudowal w centrum Sachalinu w miescie Toyohara pierwszy kosciét, Sachalin
zostal wylaczony z diecezji Hakodate, a wlaczony do nowopowstatej Prefektury
Apostolskiej de Sapporo, ktéra pozniej zostata podniesiona do stopnia Wikariatu
Apostolskiego, a 0. Agnellus nalezal do misji de Sapporo. O. Angellus wybudowat
dwa dalsze koscioty w Odomari w roku 1927 i w Maoka w roku 1930.

W chwili, kiedy Stolica Apostolska wydzielita z Wikariatu Apostolskiego wyspe
Sachalin i w roku 1932 przez swoje breve wydane 18 lipca oglosila terytorium
Sachalinu Potudniowego jako ,,Missio independene sui Juris” i powierzyla to tery-
torium naszej Prowincji [bernardynskiej], wieksze miasta na tej Misji byly: Toy-
ohara - liczaca okoto 26.000 mieszkancéw - bylto centrum wtadzy cywilnej. Dalej
Odomari, gléwny port Sachalinu, liczace okoto 30.000 mieszkancow, Maoka, liczaca
okoto 12.000 mieszkancow i dalej Ochiai, Shiritori, Shizuka, Esutori, Tomarieru,
Trandomari, Tondomari, Honto, Konuma i Shimba.

Ogotem na tym terenie bylo wowczas 295.187 mieszkancow, z ktorych wigk-
sz0$¢ to naptywowi Japonczycy z réznych wysp, mniejszo$¢ to okoto 150 Polakéw
i Rosjan schizmatykow oraz okoto 50 0séb Tataréw muzulmanéw i mahometan.

Misjonarzy bylo pigciu — ojcdw naszej prowingji, ktérych pdzniej wymienie
oraz o. Agnellus Kowarz z Prowingcji §w. Jadwigi, tworca i pierwszy organizator tej
Misji i o. Wiadystaw Flesch? z Prowingcji Fuldzkiej. W roku 1933 dwaj ostatni udali
sie na wyspe Hokaido. Od tej pory Misja nasza stala si¢ catkowicie w administracji
niezalezna od ojcéw z Niemiec, natomiast jurysdykcyjnie podlegata jeszcze ordy-
nariuszowi de Sapporo. W tymze roku /1933/ jest uwidocznionych 500 katolikow,
80 katechumenodw, 40 os6b przyjelo Sakrament Chrztu $w., 24 osoby Sakrament
Bierzmowania. Zatozono juz III Zakon $w. O. Franciszka i Apostolstwo Modlitwy.

Cofne si¢ do wyjazdow naszych ojcdw misjonarzy z Polski. W pierwszej ekipie
w roku 1930 wyjechal o. Gerard Piotrowski*, Misjonarz Apostolski, byty Admini-
strator Apostolski na Mandzuri¢ i Syberie, o. Paulin Wilczynski®, byly misjonarz

2 W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 157.

* W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 161.

* W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 146.

*> Paulin Franciszek Wilczynski (1881-1989), kaptan. Urodzit si¢ 8 stycznia 1881 r.
w Bedziemyslu koto Rzeszowa. Byt synem Jozefa i Urszuli Idzik. Szkol¢ powszechng ukonczyt
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w Sedziszowie. Cztery klasy Gimnazjum ukonczyl w Rzeszowie. Do Zakonu Braci Mniej-
szych (bernardynow) wstapit 24 wrzesnia 1899 r. i odbyt roczny nowicjat w Lezajsku. Pierwsze
$luby czasowe ztozyt 25 wrzesnia 1900 r. Po nowicjacie kontynuowatl nauke w Gimnazjum
w Przemyslu. Studia filozoficzne odbyt w Krakowie w latach 1901-1903. 18 pazdziernika
1903 r. ztozyt zakonng profesj¢ wieczysta. Studia teologiczne odbyt we Lwowie w latach
1903-1906. 1 lipca 1906 r. przyjat Swigcenia prezbiteratu z rak arcybpa Jozefa Bilczewskie-
go. W latach 1906—-1911 pracowat w Kalwarii Zebrzydowskiej, przez ostatnie trzy lata bedac
wikarym klasztoru. W latach 1912-1913 pracowat w Krakowie. W 1913 r. ztozyt egzamin
dojrzato$ci w Gimnazjum imienia Jana III Sobieskiego w Krakowie. W latach 1913—-1916
studiowat filozofi¢ chrzescijanska na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie. W latach
1916-1920 byt gwardianem i administratorem parafii w Gwozdzcu. W latach 1920-1922 byt
administratorem parafii Przyborowice w diecezji kieleckiej, przynalezac do klasztoru krakow-
skiego. W latach 1922-1926 uczyt w Kolegium Serafickim w Radecznicy. W 1924 r. wszedt
do zarzadu prowincji. W latach 1926—-1929 pracowat jako misjonarz w Harbinie w Mandzurii.
Byt rektorem nizszego seminarium oraz uczyl w gimnazjum dziewczgta. W latach 1929-1930
ponownie podjat nauczanie w kolegium Serafickim w Radecznicy. W 1930 r. ponownie wszed}
do zarzadu prowincji. W tym samym roku zrezygnowat z urzedu definitora i wyruszy! na misje
do Japonii. W Sapporo uczyt si¢ miejscowego jezyka. W 1932 r. udat si¢ na Sachalin. Praco-
wat w Toyohara, nastgpnie w Maoka. W latach 1937-1939 byt przetozonym misji. W 1940 .
udat si¢ do Chin i podjat prace w Szanghaju. W 1940 r. udat si¢ do Stanéw Zjednoczo-
nych. Pracowat wsroéd Polonii w latach 1940-1942 w Pulaski, w latach 1942-1949 w Cedar
Lake, w latach 1949—-1951 w Grand Rapids, w latach 1951-1977 w Lake Geneva. W 1951 r.
otrzymal obywatelstwo amerykanskie. W latach 1977-1987 osiadl w Pulaski. Ostatnie dwa
lata zycia spedzit w infirmerii prowincjalnej w Manitowoc. Zmart na zawal serca 5 sierp-
nia 1989 r. w Manitowoc. — J. Borowski, Gimnazjum i liceum franciszkanow-bernardynow
w Radecznicy, 1920-1950, Stalowa Wola 2015, s. 67, 142, 144, 191, 340, 363; K. J. Grudzinski,
A. K. Sitnik, Bernardyni w stuzbie Ojczyzny, s. 278, 299; R. Jusiak, Sanktuarium sw. Antonie-
g0 w Radecznicy — w kontekscie srodowiska lokalnego, Kalwaria Zebrzydowska 2013, s. 92,
94; J. Kachel, Bernardyni, 1453-2003, cz. 6, Warta 2004, s. 91; W. Czarniak, Franciszkanska
misja na Sachalinie, s. 48, 51-53, 60-61, 6667, 74-75, 77-78, 80, 87, 91, 96-97, 136, 142,
144, 146-147, 150-151, 153, 169, 172; H. E. Wyczawski, Bernardyni polscy, t. 3, s. 17, 340,
405, 406; tenze, Bernardyni poza swymi klasztorami w XX wieku, w: Klasztory bernardynskie
w Polsce, s. 499, 500; A. Chadam, Harbin, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 467—470;
tenze, Toyohara, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 477, 479; K. Kantak, Bernardyni
polscy, t. 2, Lwoéw 1933, s. 583; K. Grudzinski, Wilczynski, w: Stownik polskich pisarzy fran-
ciszkanskich, red. H. E. Wyczawski, Warszawa 1981, s. 518-519; Schematismus totius Ordi-
nis Fratrum Minorum, Quaracchi-Firenze 1938, s. 927; APBK rkps VI-c-6, Liber novitiatus
FFE. Minorum in conventu Lezajscensi, 18971929, s. 75-76; rkps X-19, Spis uczniow Kole-
gium Serafickiego OO. Bernardynow w Radecznicy, 1922-1950, s. 214; rkps RGP-k-78, Teki
Cz. Bogdalskiego, t. 61, k. 137.
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w Mandzurii, o. Piotr Wilk-Witostawski® oraz br. Zachariasz Bana§’, byly misjo-
narz w Mandzurii. W ekipie drugiej w roku 1932 wyjechat o. Stanistaw Mucha®
i 0. Wladystaw Przybysz®, ktorzy przeszli kurs przygotowawczy do misyjnej pracy
w Kolegium Miedzynarodowym w Rzymie. Pierwsza i druga ekipa najpierw udata
sie do Sapporo do Ojcéw naszej bratniej Prowincji z Fuldy, gdzie wszyscy uczy-
li si¢ jezyka, by po przybyciu na Sachalin zaraz zabra¢ si¢ do pracy. W 1934 roku
wyjechali oo. Maksymilian Hanf' i Pius Lewandowski''. W roku 1936 wyjechat
z Polski o. Rafal Krukowski'? i 0. Bazyli Oleksa'>. Obydwaj réwniez po Kolegium
Migdzynarodowym w Rzymie. Wreszcie w 1937 roku wyjechat z Polski o. Feliks
Herman', ktéry do naszego Zakonu wstapit jako starszy juz kaptan z diecezji kato-
wickiej. Ja wyjechalem jako ostatni misjonarz tuz przed wojna w roku 1939. Moja
histori¢ jeszcze zostawie, gdyz chce podac krotko przebieg tego, co dzialo sie na
Sachalinie do czasu mojego przyjazdu.

Moéwi nam przystowie greckie, ze poczatek — to potowa wszystkiego. Zdajemy
sobie jednak sprawe, ze wszystkie poczatki sg zazwyczaj bardzo bolesne. Réwniez
i nasza placowka misyjna przechodzila wiele, wiele niepowodzen. Przykro méwi¢
o niektorych sprawach, ale bodaj troszeczke poruszy¢ je trzeba, gdyz wielu z naszej
prowingcji zna niejedng sprawe bardzo powierzchownie albo wcale i czesto krzyw-
dzi niewinnych, a winnych wynosi pod niebiosa. Nie chce by¢ stronniczym. Gdy
wiec kto$ te stowa czytaé bedzie, niech mnie dobrze rozumie.

Byta juz bowiem spora grupa misjonarzy. Gdy juz powiedzmy dostatecznie
opanowali wszyscy jezyk, praca zapowiadala si¢ $wietnie. Byli tu przeciez ludzie
zapaleni gorliwoscig, byli takze i inni... Niewatpliwie kazdy mial wielkie zasoby
umystu i serca, ale to polskie serce byto u niektérych zamkniete dla najblizszego
otoczenia, a pelne dziwnych ambicji, aspiracji, zazdrosci i wywyzszenia sie, co jest
zreszta wada u Polakéw za granica.

W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 154.
W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 137.
W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 144.
W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 149.
W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 138.
W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 143.
W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 142.
W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 136.
W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 139.
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Ludzkie wigc ambicje wziely gore nad chwalg Boza. Zaczely sie kwasy i anta-
gonizmy, i w takiej sytuacji niejeden sie zalamuje, innych meczy nauka jezyka, bo
dlugo trzeba si¢ uczy¢ jezyka japonskiego, innych meczy sposéb pracy no i cho-
roba - zwana nostalgia.

Tak po sze$ciu miesigcach powrdcit o. Piotr Witostawski, ktéry uczac si¢ jezyka,
jeszcze nie zaczal pracowac i Sachalinu nawet z daleka nie widzial, a w kazaniach
podkreslal, ze w Japonii pracowal szes¢ lat.

Z powodu braku zrozumienia zniechecony powrdcit do Polski o. Wtadystaw
Przybysz. Jego wspottowarzysz i kolega kursowy o. Stanistaw Mucha po nieudanej
operacji w szpitalu w Sapporo przedwczesnie zmart, liczagc 27-my rok zycia.

O. Maksymilian Hanf meczony nostalgia powrdcit do ojczyzny. Najstarszy praca
misyjng o. Gerard Piotrowski zniechecony nieporozumieniami udal si¢ z powro-
tem do ukochanych przez siebie Chin i tam zostal prokuratorem generalnym na
Daleki Wschod. O. Bazyli Oleksa, zatraciwszy poczucie obowigzku, narazit Misje
i Prowincje na wielki wstyd i ogromne wydatki, podrézujac bez zadnego pozwole-
nia po ,calym $wiecie”... Tak to w roku 1938 zostala ze sporej grupy tylko malutka
trzéddka misjonarzy w osobach: o. Paulina Wilczynskiego, Piusa Lewandowskiego,
Rafata Krukowskiego i Feliksa Hermana oraz br. Zachariasza Banasia.

Zeszczuplata wprawdzie liczba misjonarzy, ale nie zmalaly ich serca pelne zapa-
tu i poswiecenia, ktdre usitowaly dwoic sie i troi¢, aby wyréwnac powstale braki.
W tym wlasnie roku, tj. 1938 miasto Toyohara zostalo podniesione do rangi wigk-
szych miast w Japonii i z tego powodu obchodzono przez trzy dni wielkie uroczy-
stosci.

Ojcowie pracujacy w tym miescie zostali tez zaproszeni do wielkiej sali przyje,
gdzie uczestniczyli w akademii, jak rowniez w uroczystym przyjeciu. Ciekawe to, ze
chociaz w Toyohara byto siedem wyznan chrzescijanskich, jednak jedynie naszych
Ojcoéw zaproszono na te imprezy. Widac, ze i wltadze cywilne z wyznan chrzesci-
janskich jedynie katolicyzm respektuja. Wielkim wyréznieniem dla naszych Ojcéw
byto miedzy innymi wreczenie nagrody za prowadzenie bardzo wzorowe ochronki
dla dzieci poganskich w Toyohara.

Miasto Toyohara zostalo podniesione do rangi wigkszych miast, w zwiazku
z tym rozbierano budynki parterowe, ulice rozszerzano, budowano mieszkania pig-
trowe. Tymczasem koscidtek i budynki misyjne, budowane jeszcze przez O. Angel-
lusa Kowarza w roku 1912 tez zapadaly si¢ w ziemig, ze nawet psy z ulicy zagladaty
przez okno do mieszkan ojcéw misjonarzy /wiem to z opowiadan o. Paulina/. To
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tez w uroczystym roku dla miasta Toyohara, ojcowie pomysleli o nowym kosciele
i 0 jakiej$ mozliwej rezydencji dla misjonarzy. Zaczeto budowac kosciét i potrzebne
z tym budynki, jak sale parafialne, katechetyczne, no i mieszkania dla pracowni-
kéw wraz z pokojami go$cinnymi, bo przeciez spodziewano sig, ze Toyohara jako
centrum wladzy cywilnej bedzie takze i centrum wladzy koscielnej na Sachalinie...

Z opowiadan o. Paulina Wilczynskiego, ktéry nigdy nie byl entuzjasta sadzg, ze
najwigkszy wklad w budowe nowego kosciola i obejscia misyjnego wlozyt o. Pius
Lewandowski, ktory nie zalowat sil i mozliwosci swoich, mysle nie tylko o mozli-
wosciach moralnych i materialnych, ktére czerpal z oddanych sobie wiernych, ale
takze i o jego mozliwo$ciach fizycznych, bo i sam pracowal, by jak najwczesniej
powstal przybytek nalezny Panu, na ktérego niwie wszyscy tam bedacy pracowali.

W tym czasie niezmierna rados$¢ spotkala tak nasza Misje, jak i Prowincje. Sto-
lica Apostolska patrzyla na nasza malg liczbe pracownikéw misyjnych, gorliwych,
zapalonych, nie zniechgconych niepowodzeniami, doceniata ich prace i poswigce-
nie. To tez darzyla nasza placowke przedobrym swoim sercem i wielka taskawoscia.
Dowodem tej faskawosci jest dekret Stolicy Apostolskiej wydany dnia 5. VI. 1938
roku, moca ktérego Stolica Apostolska podnosi naszg placéwke misyjna do godno-
$ci PREFEKTURY APOSTOLSKIE] z wlasnym ordynariuszem. Tego tez dnia zostat
mianowany pierwszym Prefektem Apostolskim o. Feliks /Faustyn/ Herman, byly
wikariusz przy katedrze katowickiej. Do zakonu naszego wstapil w 16-tym roku
kaptanstwa w 1930 roku. Placéwka nasza ,niezalezna” zostala takze wylaczona
jurysdykcyjnie z Wikariatu Apostolskiego ,,de Sapporo”

W tym przetomowym dla naszej placowki roku /1938/ otrzymaltem $wiecenia
kaplanskie w kosciele seminaryjnym we Lwowie.

Jak kazdy z kaptanow - tak i ja przezylem dzien swiecen bardzo gleboko. Gle-
boko i moze rado$niej od innych, bo przeciez po $wigceniach mialem pojecha¢ na
prace misyjna. Jak i kiedy zrodzilo si¢ u mnie powolanie misyjne, trudno mi powie-
dzie¢. By¢ moze, ze powolanie powstalo z pobudek czysto naturalnych. Mianowi-
cie, gdy jako uczen gimnazjalny stuchalem opowiadan i zachecania do tej pracy,
a przemawial do nas O. Agnellus Kowarz, ktéry przez 18 lat sam jeden pracowat
na Karafuto /Sachalinie/. Po tylu latach przyjechat on do Polski, by odwiedzi¢ swo-
ja rodzing i kolegéw — wspoltbraci zakonnych. Ta skromna posta¢ franciszkanina
- Misjonarza byla wprost porywajaca, olsniona gorliwoscia gloszenia Ewangelii.
To tak mi sie zdaje byly poczatki mojego powolania. Po wstapieniu do zakonu
modlifem si¢ o sprecyzowanie i ugruntowanie mojego powotania. Interesowaly
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mnie zywo wszystkie sprawy zwigzane z pracg misyjna, rozczytywalem sie w tej
dziedzinie i zglositem sie¢ jako aspirant na misjonarza. Wychowawcy i przelozeni,
i w ogole wladze zakonne — wszyscy podtrzymywali mnie w tym zamiarze.

To tez po otrzymaniu $wiecen kaplanskich zdawalo mi sig, Ze jestem u kre-
su moich pragnien i zamiaréw. W krotkim czasie pojade, by powigkszy¢ liczbe
pracownikow na Karafuto i szerzy¢, i podpiera¢ Krolestwo Chrystusowe. Tak tez
i na obrazkach prymicyjnych datem sobie wydrukowa¢ mys$l wowczas zrodzona
w moim umysle i sercu: ,,Caly mi si¢ oddate$ o Jezu, spraw teraz, abym Ciebie mdg}t
da¢ tym, ktorzy Cie jeszcze nie znajg”. Te stowa wziglem sobie wtedy, jako dewize
catego mojego zycia. I tak po wakacjach mialem wyjecha¢ do Japonii.

Az tu przychodzi wiadomos¢ z Rzymu od Najprzewielebniejszego o. Generala
0. Leonarda Maria Bello, ze musze najpierw przejs$¢ kurs roczny — misyjny celem
lepszego przygotowania si¢ do pracy. Zasmucita mnie ta wiadomos¢, ale musialem
pogodzic si¢ z wolg nieba i ziemi, i pojechalem. Nie zaluje¢ teraz tego, bo wiele sko-
rzystalem w naszym Miedzynarodowym Kolegium Antonianskim, a po wtére na
pewno nie miatbym okazji widzie¢ Rzymu i zwiedzi¢ Wloch. Wyniostem z pobytu
w Rzymie jak najmilsze wspomnienie, a ani jednej przykrej chwili.

Ale Misja nasza na Karafucie pracowala z niestychanym wysitkiem z powodu
braku kaptanéw, wiec ojcowie alarmowali N. O. Generala, bym najpredzej przyjez-
dzal do pracy. Musialem zatem swoje studia ograniczy¢ do minimum, prace odda¢
w pierwszych dniach lutego i zda¢ egzaminy w przyspieszonym tempie. Wszystkie-
mu jako$ Bog blogostawil, prywatnie uczac si¢, pozdawalem wszystkie przedmioty
iza pozwoleniem N.O. Generata przyjechalem do Polski, by pozegnac si¢ z rodzina
i ze wspolbra¢mi w Prowingji.

Po zalatwieniu formalnosci zwigzanych z moim wyjazdem, nadszedl dzien
pozegnania. Bylto to 5 marca 1939 roku. Dzien ten byl cudownie rozstoneczniony,
prawdziwie wiosenny. I we mnie réwniez rozgoscila si¢ radosna wiosna. Kosciot
nasz ogromny byt wypelniony wiernymi, licznie zgromadzila si¢ nasza parafia na
pozegnanie, byly wszystkie organizacje.

Ale przede wszystkim rozczulajace bylo pozegnanie ze wspotbra¢mi zakonny-
mi klasztoru Iwowskiego. Rzewnych ceremonii dokonat N.O. Prowincjal Metody
Sikora. Wyglosit przy tej okazji podnioste przemoéwienie, nakreslajac obraz apo-
stolskiej troski Kosciofa o zbawienie niewiernych. Ojcowskimi stowami zachecat
mnie do odpowiedzialnej i ciezkiej, a bardzo chlubnej pracy, wyrazajac mi petne
uznanie dla po$wiecenia, ktére podejmuje ofiarnie i chetnie.
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Wprost po pozegnaniu w kosciele o. Prowincjal wraz z o. Apolinarym Wywroc-
kim odwiezli mnie na dworzec do pociagu pospiesznego zdazajacego do Rzymu.
Udalem si¢ tam, by zalatwi¢ ostatnie juz formalnosci zwigzane z moja podréza
i otrzymac blogostawienstwo na droge od N.O. Generata. Nawiasem wspomne, ze
byto ono bardzo serdeczne, ojcowskie, a przy tym nie tylko poptyneto ono z ser-
ca O. Generala do serca mojego, ale i z Jego hojnych rak do bardzo ubogich rak
moich. Tutaj tez spotkalem si¢ z moimi kolegami, bedacymi na studiach na naszym
uniwersytecie §$w. Antoniego. Milo mi bylo w ich gronie, bo zzyliSmy si¢ ze sobg
w czasie mego pobytu w Rzymie na kursie misyjnym. Réwniez i oni si¢ ucieszy-
li, ze znowu spotkali$émy sie i przed odjazdem urzadzili mi uroczyste kolezenskie
pozegnanie, w ktorym udzial wzigli takze ojcowie z innych krajow.

W nocy z 8-go na 9-go marca wyjechalem z Wiecznego Miasta zegnany jesz-
cze raz na stacji przez ukochanych wspoétbraci zakonnych, a na dworzec przybyto
ich pelne dwa tramwaje. Przed potudniem przybytem do portowego miasta Brin-
disi, gdzie mam wsigs¢ na okret ,Conte Verde”. Do odjazdu okretu mam jeszcze
7 godzin czasu, wobec tego zwiedzitem miasto i udalem si¢ na krétki wypoczy-
nek do naszego klasztoru. Nad wieczorem bylem juz w porcie i po odbytej rewi-
zji paszportu i walizek czekam niecierpliwie przybycia okretu. Wreszcie zbliza si¢
~Conte Verde” rzgsiscie o$wietlony, na pokladzie pelno pasazeréw. Stanal... Nie-
ktérzy pasazerowie wysiadaja. Kolej na nas. Bagazowi wnoszg walizy, my powoli
wstepujemy.

Pierwszy raz mam jechac okretem, to tez nie dziwne, ze lek mnie ogarnia przed
tak daleka podr6za. Wspomniawszy jednak na to, ze w Polsce z wielu serc plynie
modlitwa do Boga o szcze$liwg dla mnie droge, $miato wsiadam na okret.

Pierwsza osoba, ktora procz kontroli okretowej spotykam, to kapelan okretu.
Zaprowadzil mnie zaraz do mojej kabiny, w ktérej bylo juz dwdch misjonarzy Wto-
chéw /o. Pius — dominikanin i o. Alfons - lazarysta/. Pierwszy z nich udaje si¢ do
Indii, drugi po urlopie wraca do Chin. Zapoznali$my si¢ szybko i dobrze nam byto
razem, bo przeciez jeden faczy nas cel.

Wkrétce zjawil sie powtdrnie ks. kapelan i utozylismy kolejnos¢ odprawiania
Mszy $w. Nawiasem wspomne, ze od przeszto dwoch lat wszystkie wloskie okre-
ty dalekobiezne maja kapelana i stalg kaplice, w ktorej nawet jest przechowywany
Najsw. Sakrament. Jest to ogromna wygoda dla podrézujacych kaptanow. Zwie-
dziwszy powierzchownie statek, udalem sie¢ na spoczynek, gdyz majac tego dnia
duzo wrazen bylem zmeczony. W nocy czesto si¢ budzilem, morze bowiem byto
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niespokojne i statek sie bardzo kolysal, od czasu do czasu fale uderzaty w okno
kabiny. Przez t¢ noc i caly nastepny dzien odczuwatem zawroty gtowy i mdlosci.
Jak sie pdzniej dowiedzialem byty to prawie normalne fale Morza Srédziemnego.
W sobote 11 marca czulem si¢ juz zupelnie dobrze, to tez postanowitem zblizy¢
sie troche do ludzi, by zorientowac sie, jaki element przewaza na okrecie. I otdz
na blisko 2000 pasazeréw — wiekszos$¢ to Zydzi, uchodzcy, wzglednie wygnancy
z Berlina i Wiednia, ktorzy udaja si¢ do Bombaju i Shanghaju szuka¢ chleba. Wielu
z nich podaje si¢ za Polakow.

W nocy okoto godziny 24-tej zblizamy sie do portu Said. Miasto i port §licznie
iluminowane wywiera na nas wielkie wrazenie. Statek nie moze dobi¢ do samego
brzegu, wobec czego szybko zbudowano na tédkach pomost i w ten sposéb polaczo-
no nas z lgdem. Wokot okretu na matych t6dkach uwijaja si¢ handlarze wrzeszczac
w nieboglosy, by kupowa¢ u nich pamiatki, czekolade i inne rzeczy. Sprzedawali
tez widokowki pornograficzne. Wielu pasazeréw wysiadto udajac si¢ do miasta -
poszediem i ja za nimi. Aczkolwiek gleboka noc wszystkie sklepy byty pootwiera-
ne i mnéstwo rzeczy mozna bylo tam bardzo tanio kupi¢, ale to co widziatem, dla
mnie nie bylo potrzebne.

Wracam na poktad, bo o godzinie 3-¢j ruszamy dalej. Przy brzegu na tédce
spotykam matego chtopczyka, ktory tak rzewnie prosil, by cos kupi¢ u niego. Za-
komilem si¢ na wielki karton ,,czekolady” za trzy wloskie liry — na drugi dzien
przekonalem sig, ze wiecej w tym byto papieru niz czekolady.

Pierwsza niedziela na statku. Na ogdt niczym si¢ niedziela nie rézni od dni
powszednich. My misjonarze odprawialismy Msze swigte w zwyklym czasie, tj. od
godziny 6.30 do 8-mej. O godzinie 10-tej ks. kapelan odprawit Msze $w. nie w kapli-
cy, ale w wielkim salonie 1-szej klasy. Podczas Mszy $w. pianissimo przygrywala
orkiestra okretowa, ktora codziennie w pewnych ustalonych godzinach grala dla
pasazerow w tymze salonie. Wiernych na Mszy $w. bylo dosy¢ duzo, chociaz zdaje
mi sig, ze nie wszyscy. Po Ewangelii wygtosit ks. kapelan krétkie kazanie po wio-
sku. Mowit o wielkich zastugach $p. papieza Piusa XI, a nast¢pnie powiedzial pare
stéw 0 obecnym Ojcu Swietym z okazji Jego koronacji. Po Mszy $w. zjezdzam win-
da na pomost, gdzie miesci si¢ moja kabina i w czasie jazdy tuz przy mnie slysze,
ze jaka$ pani mowi po polsku do swego dziecka. Zaraz si¢ jej przedstawilem jako
rodak i dowiedziatem sig, ze to pani Staniszewska, ktora wraz z mezem i 3-letnim
synkiem udaje si¢ do Tokyo, gdyz jej maz Karol otrzymal posad¢ w ambasadzie
jako sekretarz. Tym spotkaniem bardzo si¢ ucieszytem.
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Po obiedzie wyszedtem na pokiad, by obserwowac¢ wybrzeze kanatu sueskiego.
Okret posuwa sie bardzo wolno i co chwile dotyka dna, gdyz kanal w niektérych
miejscach jest bardzo plytki.

I oto znajdujemy si¢ migdzy dwoma czg¢$ciami §wiata: Afryka i Azjg. Po stronie
Azji nie wida¢ zupelnie zycia. Jak daleko siega oko wida¢ tylko piaski. Natomiast po
stronie Afryki wida¢ tu i éwdzie male, biedne osady i wegetujace zycie. Obserwu-
je Zydow. .. Prawie kazdy ze tzg w oku patrzy w strone Palestyny, a gdy$my mijali
gore Synai, nieomal wszyscy posytali rekg pocatunki w owg strone.

Mijamy port Suez nie zatrzymujac si¢, i oto konczy si¢ kanat sueski - wyjez-
dzamy na Morze Czerwone. Za dwa dni mamy stanag¢ w porcie Massawa. Z dnia
na dzien odczuwa si¢ coraz bardziej upaly potudnia.

Wezwano nas wszystkich przed lekarza okretu i musielismy poddac si¢ szcze-
pieniu przeciw cholerze. Mamy by¢ szczepieni podobno jeszcze trzy razy. Dnia 14
marca okofo godziny 20-tej stangliémy w porcie Massawa. Wnet na okrecie poja-
wiajg si¢ zwinni Abisynczycy. Kolor ich skéry ciemno-brazowo-czarny. Wszyscy
chodzg zupelnie boso. Na pigtach mozna u nich zauwazy¢ zgrubialg twardg skore,
podobno boso im najwygodniej wspina¢ sie po wysokich, skalistych, ostrych sto-
kach gor i to bardzo szybko i zwinnie.

Stangli$my tu na pare godzin i ruszyliémy dalej. Na drugi dzien okoto godziny
21-¢j staneliSmy w porcie arabskim Aden.

W Aden nie wypuszczano pasazeréw na lad. Natomiast cale mnostwo Ara-
boéw zjawilo si¢ na okrecie lub tez uwijali na tédkach wokét okretu. Podziwialismy
wszyscy ich zgrabnos¢, kiedy przeskakiwali z 16dki na t6dke. Wielu z nich weszto
na poklad statku, by sprzedawa¢ czasopisma, kartki, papierosy i inne drobiazgi.
Pézno w nocy mozna byto widzie¢ Arabow siedzacych na swych todziach wokot
okretu, z ktérych jedni spali, inni czuwali nucgc przy tym dziwne, arabskie mono-
tonne piesni. Nad ranem okolo 4-tej godziny okret ruszyl dalej. Ptyniemy wprost
do Indii do Bombaju.

Cudne tu byly zachody stonca. W czasie zachodu chmurki otaczajace ogromna
czerwong kule znizajacego si¢ stonica wygladaly jak roznobarwne kwitnace krzewy,
a stonce szybko zblizalo si¢ do horyzontu oceanu, jakby chcialo si¢ jak najpredzej
pozegnac z woda. Gdy tylko dotkneto horyzontu, momentalnie zapadato si¢ i naste-
powala zupelna ciemnos¢. Ocean jest przez caly czas spokojniutki.

Naszym statkiem jedzie takze 5-ciu misjonarzy protestanckich. Zal nam, ze ich
az pieciu na jedng wyspe, a nas tylko trzech i to kazdy do innego kraju. Z nami na
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ogol nie przystaja. Jeden tylko, gdy si¢ upije, a zdarza si¢ mu to prawie codziennie,
przychodzi do naszej kabiny, by prowadzi¢ dysputy. Poniewaz rozmowa z nim sig
nie klei, pokazujemy mu drzwi i mamy spokoj.

Ciekawy jest takze zywiot z naszych wspottowarzyszy jazdy Zydéw. Wspomina-
tem juz wyzej, ze wielu z nich zna jezyk polski, inni wloski, wigc wigkszo$¢ z nich
szukala naszego towarzystwa, czy to w salonie, czy w jadalni lub na pokladzie.
A mieli w tym pewne wyrachowanie, jak si¢ okazalo. Mianowicie prosili, by wsta-
wi¢ sie za nimi u kapitana okretu, aby im przydzielil wolng kabing, gdzie mogliby
schodzi¢ si¢ na swoje modlitwy lub tez w wolnych chwilach od nabozenstw pozwolit
im gromadzi¢ si¢ w kaplicy okretowej. ,,Przeciez czcimy tego samego Boga - mowig
- a za to bedziemy si¢ specjalnie za ksiezy modli¢”

Gdy jeszcze przebywalem w Rzymie, z Japonii pisal do mnie o. Paulin Wilczyn-
ski, ze gdybym mial okazj¢ jadac na misje, to radzi spotkac si¢ w Bombaju z pan-
stwem Banasinskim, ktérzy dawniej pracowali w Konsulacie Polskim w Japonii.
Wystalem zatem telegram z okretu, kiedy bede w porcie i ze chce zwiedzi¢ Bombay.

19 marca, uroczysto$¢ $w. Jozefa i zarazem druga moja niedziela na okrecie.
Rychlo rano ks. kapelan odprawil Msze sw. dla marynarzy i stuzby okretowej. Budu-
jace to bylo, gdy wszyscy uczestniczyli we Mszy $w. z ksigzeczkami w rekach, recy-
tujac pewne czesci Mszy $w. wraz z kaptanem.

Ja odprawilem Msze $w. dla pasazeréw o godzinie 10-tej w wielkim salonie. Byta
to jakby Msza $w. uroczysta, wiec odprawialem ja o $w. Jozefie /a nie z niedzieli/
iaczkolwiek byla cicha i bez asysty, to w czasie Mszy $w. uzywalem kadzidta, korzy-
stajac z przywileju misjonarzy. Po Mszy $w. o. Pius dominikanin, wygtlosit krotkie
kazanie we wloskim jezyku o $w. Jézefie.

Na drugi dzien wczesnie rano okret stanagt w Bombayu. Poniewaz mamy sta¢ az
do wieczora, postanowitem jak najpredzej wysigs¢ na lad i przygladac si¢ wschod-
niemu miastu. Nagle slysze przez tube ogloszenie w jezyku wloskim, by ksiadz
jadacy z Polski do Japonii stawil si¢ natychmiast przy schodach taczacych okret
z ladem. Pobieglem... Przyjechal po mnie sekretarz konsulatu, ktérego przystali
panstwo Banasinscy. Udatem si¢ wigc z nim zabierajac ze sobg panstwo Staniszew-
skich do Polskiego Konsulatu, ktdry w porze goracej miesci si¢ w wilii poza mia-
stem w lesie bambusowym. Pan sekretarz po drodze z usmiechem mdéwi do nas,
by$my sie nie dziwili, widzac nazwe tejze willi, bo brzmi ona w jezyku indyjskim
»kurwa’, co w przetlumaczeniu oznacza ,,Piekna”. Panstwo Banasinscy nas bardzo
godcinnie przyjmowali i w ich towarzystwie, wielkim wozem zwiedzili§my miasto.
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Ale zanim to nastapilo, p. Banasiniska powiedziata, ze trudno bedzie mi w czarnym
garniturze wytrzymac upal, wiec sama wziela miare i postata jednego ze stuzacych
po biaty garnitur, ktéry mi podarowala.

Caly dzien jezdzilismy autem, gdyz tutaj europejczykowi nie wypada jezdzi¢ ani
tramwajem ani dorozkg konng. Zwiedziliémy najpierw dzielnice europejska, ktéra
nie rézni sie od naszych europejskich wigkszych miast — jest wspaniata...

Poza tg dzielnicg miasto Bombay - to ciekawe miasto, dziwne jakie§ wywiera
wrazenie, w ogdle tchnie wschodem, chociaz jeszcze wschodu nie znam. W tych
dzielnicach po obu stronach ulicy ciagna si¢ wysokie, §liczne budowane kamienice,
a tuz obok nich stojg niskie, niesympatyczne chatki nizszych kast indyjskich. Cie-
kawe, Ze przy domach, w sklepach, przed domami wida¢ sennych tylko mezczyzn,
a kobiety zajete sg przy pracach cigzszych, jak noszeniem cegly, kamieni i wody przy
budowie domkoéw i ulic. Ludzi na ulicach uwija si¢ mnoéstwo, a wszyscy w bardzo
barwnych strojach.

Warto widzie¢ w Bombayu tzw. bazary, czyli targi. Sa to specjalne dziedzin-
ce, gdzie sprzedaje si¢ owoce, w innych znowu kwiaty, réznego rodzaju materialy,
zabawki itp. rzeczy. Mndstwo rzeczy tu mozna kupi¢ bardzo tanio, w przeliczeniu
na nasze pienigdze przynajmniej trzy razy taniej niz u nas. Kupcy po prostu pcha-
li nam do rak nachalnie swoje towary, ale p. Banasinska poskramiata ich $wietnie
w ich wlasnym jezyku, ktéry bardzo dobrze opanowata i wspaniale nim wilada.

Udalismy si¢ jeszcze raz do willi Konsulatu Polskiego, by spozy¢ obiad na spo-
s6b indyjski. Co tam bylo trudno mi opisa¢, w kazdym razie pokarmy, o ktérych
sie tylko czasem czytalo w powiesciach egzotycznych. W czasie obiadu opowia-
dano nam o zwyczajach tam panujacych, a zwlaszcza o stuzbie domowej itp. Sg
tam jeszcze rézne kasty ludzi, a wigc i jednego cztowieka nie mozna uzywa¢ do
rozmaitych postug. Z innej kasty bedzie kucharz, z innej ten, ktéry przynosi do
stolu potrawy, z innej ten, ktéry ustuguje przy stole, inny ten, ktéry sprzata, inny
zmywajacy, inny psy karmiacy itd.

Okolo godziny 18-tej bylismy juz na pokladzie statku, a po godzinie ruszyli-
$my dalej w kierunku Cejlonu do portu Colombo. Dlugi czas posuwamy sie brze-
giem. Wybrzeze jest gorzyste, morze lekko falujace, podrzucajac tu i 6wdzie todki
z rybakami. Im dalej si¢ posuwamy, tym bardziej daje si¢ odczuwac upat i dusz-
nos¢. Wiatru bowiem prawie wcale nie ma, powietrze gorace, przesycone wilgocia.
W kabinie wiatraki bedace stale w ruchu nie pomagaja - ciezko oddychac. I mdj
bialy garnitur w czasie dnia réwniez nie wiele mi pomagal, to tez z zazdroscia
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patrzylem na Indianki, ktére wsiadaly na okret w Bombayu, jadac do Colombo lub
do Singapour. Byly to niewiasty mtodsze i starsze, a wszystkie ubrane jednakowo
w dlugich welonach zwisajacych z ramion, to znowu owijajacych ich piersi i pas,
i znowu zwisajgcych z ramion. Przechadzaly si¢ z wielkg powaga i skromnoscia,
co bardzo im bylo do twarzy. Nie wiem, czy si¢ tego domyslaja, ale poréwnujac
je z najpiekniej ubranymi niewiastami w Europie, wygladajg jak krélewny z bajki.
Tylko zlotych pierscieni jest tu moze za wiele, bo na kazdym palcu po kilka, nie
liczac jeszcze ztotych naszyjnikéw i mnoéstwo bransolet. Wszystkie sg katoliczka-
mi i codziennie bywajg na wszystkich kolejnych Mszach $w. i u Komunii §w. One
naprawde si¢ modlily...

Posuwajac si¢ dalej w stron¢ Colombo wsrod upalu i dusznosci widzimy jak-
by spod okretu zrywajace sie cale stada ,,fruwajacych” ryb. Nie sg one zbyt duze,
wygladaja z pokladu okretu jak doroste karpie. Unoszg si¢ nad woda do wysokosci
metra, a fruwajg okoto 30 metréw. Za okretem i z boku plyng takze rekiny w dos¢
wielkiej gromadzie. Marynarze twierdza, Ze maja one dlugosci od 5 do 6 metréw.
Straszne to robi wrazenie, gdy nie znajduja odpadéw zywnosci, bija ogonami w boki
okretu, naturalnie bez zadnej szkody.

Wieczorem 22 marca zblizamy si¢ do Cejlonu. Cudny wjazd do portu, rzucane
swiatta w gore przepigknie odbijaja sie w wodzie. Gdy tylko okret zatrzymat sie,
zaraz zjawila si¢ policja, by pasazerom chcacym zwiedzi¢ miasto przejrze¢ paszpor-
ty i da¢ przepustki. Wielu z pasazeréw udalo si¢ zwiedzi¢ miasto juz tego wieczoru
az do pdznej nocy, ja postanowitem na to poswiegci¢ 12 godzin w dniu jutrzejszym.
Wiedzac, ze na Cejlonie pracuja Polacy oo. Oblaci chciatem si¢ bodaj z kimkol-
wiek z nich spotkac.

Rano po Mszy $w. wyszedtem na pomost. Colombo od strony morza nie zbyt
korzystnie si¢ przedstawia. Wybrzeze morskie jest tu niskie i plaskie, po prawej
stronie wznosi si¢ olbrzymia tama, chronigca port przed rozhukanymi falami oce-
anu. Fabryki okretowe i szereg doméw o bardzo skromnej powierzchownosci oraz
kilka budynkéw stawianych na sposob europejski — oto obraz, jaki w tej chwili jest
przed moimi oczyma. Spojrzawszy jednak na prawo, ujrzatem ciagnacy sie¢ w nie-
skonczonos¢ jakis las, jak si¢ pozniej dowiedzialem jest on kokosowy i wéréd tych
smuklych drzew jawig si¢ wieze jakby dwdch koscioléw. Wokot naszego okretu
widac¢ dlugie, ale waskie fodzie, na ktérych ludzie siedzg jak na koniu, majac nogi
w wodzie. Lodzie te naladowane byly kokosami, bananami, ananasami i innymi
owocami poludniowymi. Miasto jest oddalone od portu okolo 4 kilometry.
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Moglem dosta¢ si¢ do miasta jakim$ $rodkiem lokomocji, ale wybratem dla
mnie atrakcyjny pojazd, mianowicie ryksze. Jest to lekki, dwukotowy woézek, bardzo
wygodny, ciagnie go czlowiek. Wsiadajac rzucitem stowa: Kosciot katolicki - i reka
wskazalem w stron¢ miasta. Musialem mie¢ dos¢ gtupia mineg, bo mdj ,,ciagnik”
usmiechnal sie i ruszyl biegiem. Upal byt niezmierny - cztowiek ten miat tylko
opaske od bioder, ktdra siggata blisko kolan i biegnac pocil si¢. Zapach od niego
szedl gorszy niz od spoconego konia, prawie ze w oczy szczypal. Tak to ludzie szu-
kajg sobie sposobu, by zapracowa¢ na chleb. Zal mi bardzo bylo tego czlowieka.
Zajechali$my przed nieduzy koscidtek. Na migi wskazalem mu, by poczekal, a ja
poszedlem do mieszkania ojcéw Oblatéw. Wyszed! mlody oblat, przedstawilem mu
sie w jezyku lacinskim, ale on wolal francuski - niech i tak bedzie. Okazalo sig, ze
na Cejlonie s3 polscy oblaci, a w Colombo jest tylko jeden brat i to przy katedrze.
Podziekowalem wigc mlodemu ojcu za proponowane mi $niadanie, a prositem go,
by wymienil mi dolary na ich pieniadze i ze czeka ryksza na mnie, niech bedzie
taskawy poleci¢ ,woznicy”, by mnie zawiozl do katedry. Wymienit pienigdze i obja-
$nil mnie, po ile kazda moneta ma, a w drodze przygladajac si¢, juz wszystko zapo-
mnialem, ale jakos optacilem pojazd i powiedzialem sobie, ze wiecej juz nie bede
podrézowal ryksza, bo zal mi czlowieka.

Ksiadz biskup oblat z szescioma kaptanami przywitali mnie na werandzie, wszy-
scy francuzi. Podano mi $niadanie i w miedzyczasie poproszono brata polaka, by
mnie obwiézl po Colombo i ma do dyspozycji woz az do mojego odjazdu. Z wielka
radoscig brat w bialej sutannie z krzyzem za pas zatozonym pokazywal mi osobli-
wosci miasta.

Wistapilismy do jednego domu - tu mieszka Polak - objasnia mnie brat - Zona
jego to hinduska, ma czworo dzieci z nig, ale dzieci po polsku nie uczy. Jest to
bardzo dobry czlowiek — na pewno ucieszy si¢ niespodziewana wizyta. Tak byto
rzeczywiscie. Przyjal nas ten cztowiek goscinnie obiadem tak, Ze nie pojechaliémy
na obiad do rezydencji ks. biskupa, a potem dalej zwiedzaliémy miasto i okolice.

Brat, pokazujac mi przecudna zielen, méwi — tak mamy caly czas, nawet czasem
teskni si¢ za naszym $niegiem. Nad wieczorem odwiézl mnie do portu i pdzno juz
byto, gdy okret ruszyl z Colombo w strone Singapour.

Przez dwie i p6t doby jechalismy do Singapour. Przez caly czas morze bylo bar-
dzo spokojne i jak przedtem tak i teraz wlokly sie za okretem stada rekinéw i raz
po raz jakby spod okretu ulatywaly gromady ,.fruwajacych” ryb. Upal byl wprost
nie do zniesienia i nie dziwne to, bo przeciez jesteSmy prawie na réwniku. Wielu

333



Aleksander Krzysztof Sitnik OFM

z pasazeréw wchodzito do wanien i nie opuszczali ich przez dlugi czas, ale to na
upal wcale nie pomagalo.

Rano dnia 26 marca dojechaliémy do portu Singapour. Mozna bylo znowu
wysias¢, zwiedzi¢ miasto az do godziny 18-tej. Pafistwo Staniszewscy tym razem
poprosili mnie, najeli takséwke i udaliémy sie do miasta.

Osobliwosci wprawdzie nie ogladaliémy, zbyt bowiem bylo goraco. Kierow-
ca zawidzt nas do parku. Duzo bylo tu ludzi i wszyscy bawili si¢ matpkami. Gdy
usiedlismy na fawce, kilka matpek przybiegto do nas, siedzialy nam na ramionach,
tulity si¢ do szyi, rece lizaly, jakby prosily o stodycze. Co mielismy, dali$my im. Ja
jednak, chociaz nie balem si¢ ich, nie mialem odwagi bawi¢ si¢ z nimi, a nawet
czulem wielki wstret do nich i czekatem, kiedy moi towarzysze zechca opusci¢
park i doczekalem sie, juz nie chcialem niczego wiecej widzie¢, tylko najpredzej
wrdci¢ do portu. Nie mam ochoty pisa¢ o wplywach angielskich i amerykanskich
w Singapour, bo i po co.

Tego dnia wieczorem, tj. 26 marca wyruszyliSmy w stron¢ Honkong’u. Podré6z
do Honkong'u trwata do dnia 30 marca. Powinna trwac krocej, ale przedtuzyla
ja burza morska, ktora trwatla blisko dwie doby. Po raz pierwszy przezywalem az
tak silng burze. Wiekszo$¢ pasazeréw chorowata. Jesli chodzi o mnie odczuwatem
wprawdzie pewnego rodzaju mdlosci, ale nie chorowatem, nawet z jaka$ dziwna
radoscig patrzytem na rozhukany zywiot. Fale wzbijaly si¢ w gére w gore od 30 do
40 metrdéw, tak mnie objasniat kapelan. W jadalniach wigcej bylo stuzby niz pasa-
zeréw. Dziwne to, jak r6zni réznie przezywajg taka nawalnice. Wreszcie nastapita
cisza, a wraz z nig przyszly okropne mgly. Okret posuwa si¢ bardzo wolno, wciaz
tylko stycha¢ uderzenia w dzwon ostrzegawczy i syreny.

Dnia 30 marca dojezdzamy do portu. Byl pézny wieczér, malo kto wychodzit
na lad, bo i czasu byto zaledwie 4 godziny. Odczuwamy teraz wszyscy zimno po
tamtych upatach. Trzeba bylo juz ubra¢ si¢ w cieplejsze ubranie. A w drodze z Hon-
kong'u do Shanghaju nawet nie szkodzito wzig¢ co$ zimowego.

Jakos smutno bylto w tej podrozy. Po wielkich upatach w goracej strefie bylo jakies
zycie na oceanie, a teraz zadnego nie ma urozmaicenia, a ocean jest lekko wzburzony.
Przyszedl dzien 2 kwietnia, byla to niedziela palmowa. Nie myslatem, ze jg tak
bede przezywal... Przezorny ks. kapelan poprzednio postaral si¢ o prawdzi-
we palmy i odbylo sie¢ uroczyste ich poswigcenie. Ten dzien troch¢ nam uroz-
maicil droge tym bardziej, ze juz na dzien nastgpny mamy stanaé w porcie
Shanghai.
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Tak tez i byto. Dnia 3-go kwietnia rano jeszcze odprawilismy Msze $w. na okre-
cie, zjedli$my $niadanie i przygotowalismy si¢ do wyjscia na lad, gdyz okret ,,Conte
Verde” dalej juz nie kursuje.

W Shanghaju jest nasz dom zakonny misyjny, a przy nim tak zwana Prokura
Generalna. Ojcowie pracuja przy kosciele, ponadto jest to dom dla przyjezdnych
ojcow pracujacych na dalekim wschodzie. W domu tym sg wszelkie wygody, by
kazdy mogl sobie wygodnie odpocza¢. Widocznie Kuria Generalna z Rzymu data
znad, ze jade tym okretem, bo przyjechal po mnie jeden z ojcéw. Ucieszylem sie,
gdyz inaczej trudno byloby mi samemu co$ ze sobg zrobi¢, a byl to czas, kiedy to
Japonczycy zbombardowali Shanghaj. Wszedzie tez jeszcze wida¢ byto nieuprzat-
niete trupy i co jakies$ sto metréw stal policjant japonski.

Dotarlismy jako$ do Prokury Generalnej szczesliwie. I tu dowiedzialem sig, ze
maja ojcowie utatwi¢ mi dalsza droge.

Po obiedzie pojechalem do Polskiego Konsulatu przedstawi¢ si¢ i zakomuniko-
wad, ze czekam na okret do Japonii, a nie wiem, kiedy on bedzie. Gdy wszedlem do
Konsulatu, po raz pierwszy stracilem glowe w mej podroézy i nie moglem wypowie-
dzie¢ zadnego stowa. W biurze bowiem siedzial Chinczyk i patrzyt na mnie, ja na
niego i nie wiem, kto z nas byt bardziej zdziwiony. On odezwal si¢ pierwszy piek-
ng polszczyzng: ,Czym mozemy ksiedzu stuzy¢?” Opanowalem si¢ i powiedziatem
mu cel mego przybycia. Porozmawiali$my sobie zanim zjawit sie p. Barthel konsul.
Z rozmowy dowiedzialem si¢, ze Chinczyk jest dawnym wychowankiem naszych
ojcdw, ktdrzy pracowali w Mandzurii i prowadzili szkole w Harbinie. Po polsku
nauczy! sie bardzo dobrze i pracuje w Konsulacie. Zona jego to Polka z Harbina,
maja czworo dzieci i wszystkie méwig bardzo dobrze po polsku i po chinsku.

Konsulat ucieszy! si¢ z mojego przybycia, bo przedtem proszono jednego
z 0jcow czarnych franciszkanéw z Nagasaki z Japonii, by przyjechat i wyglosit reko-
lekcje w Shanghaju dla Polakéw. Powiedziano mi, ze skoro jestem tutaj, to w takim
razie telegraficznie odwotaja ojca z Nagasaki, a ja wyglosze rekolekcje. Musialem
te propozycje przyja¢ i od Wielkiej Srody wyglosi¢ rekolekcje. Cate szczedcie, ze
miatem ze sobg ksigzke z rekolekcjami, bo przeciez do tej pory nie glositem ich
nigdy, bo nie bylo kiedy i gdzie. Przygotowalem sie wigc jak mogtem i wyglositem
im te rekolekcje w kosciele przy naszej Prokurze Generalnej, gdyz do tego kosciota
uczeszczali Polacy na Msze $wiete.

W Wielki Pigtek wyspowiadalem rodakéw swoich, a byto ich ponad siedem-
set. W Wielka Sobote wszyscy byli u Komunii §w. w czasie Mszy $w., ktorg ja
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odprawiatem. Po obiedzie przynosili pokarmy do po$wigcenia, ktére poswiecatem
w zakrystii.

W pierwszy dzien $wiat, tj. 9 kwietnia bylem na obiedzie w Konsulacie, a na dru-
gi dzient mlodziez polska urzadzata sobie zabawe, na ktorej takze bylem. Poniewaz
nie mialem w dalszym ciggu Zadnego okretu do Japonii, w czasie pobytu mojego
proszony bylem przez rézne rodziny polskie i odwiedzatem je.

W kazdym domu serdeczna byla goscina i tak czas schodzil bardzo szybko. Jed-
nak chcialem jak najpredzej jecha¢ dalej i z dnia na dzien oczekiwalem wiadomosci,
kiedy bede mogt pojecha¢ dalej. Wreszcie otrzymatem wiadomo$¢, ze bedzie do
Japonii okret australijski ,,Nellore” i mam na nim zarezerwowane dla siebie miejsce.

Nadszed! czas pozegnania goscinnego Shanghaju i w niedziele, dnia 16 kwietnia
odprowadzony przez dwdch ojcéw misjonarzy wsiadlem na okret.

Okret ten w poréwnaniu z wloskim ,,Conte Verde” wyglada jak wieksza t6dz.
Pasazerdw jest niewiele. Statek ruszyl w nocy i w dzien widzg, Ze znowu jestem na
pelnym morzu: dokad oko siega znowu tylko woda i woda. A na statku poczatkowo
jako$ dziwnie si¢ czutem, bo znowu znalazlem si¢ w zupelnie nowym otoczeniu.
Ojcowie kupili mi bilet pierwszej klasy, tylko kapitan okretu wiedzial od nich, ze
jestem kaptanem. Ojcowie prosili kapitana i mnie, by o tym nikomu nie méwic,
abym mogt sobie swobodnie jecha¢, a Msz¢ $w. odprawial bede w swojej kabinie.

Wprawdzie na okrecie o towarzystwo nie jest trudno, ale céz, wszyscy mowili
tylko po angielsku, a ja tego jezyka nie znatem. Jeden tylko z pasazeréw méwit po
niemiecku, ale on mial swoje grono przyjaciol.

Codziennie rano ,,boy” /chlopiec stuzacy/ o godzinie 6-tej przychodzil pytac sie,
na ktdra przygotowac kapiel i przy tej okazji przynosit pierwsze $niadanie, skladaja-
ce si¢ z goracych buleczek, masta i herbaty. Z samouczka nauczylem si¢ tych kilka
stéw najpotrzebniejszych i zawsze dawalem t¢ samg odpowiedz: na ésmg. Zanim
jednak chlopiec przychodzil, ja juz bylem po Mszy $w., pochowalem wszystkie
paramenty i lezalem w t6zku udajac, ze $pi¢. A potem powoli sobie wstawalem, by
wykapac sie¢, ubrac i p6j$¢ do salonu na drugie $niadanie.

Wielu z pasazeréw byto ciekawych, kim jestem i dokad jade. Siedzialem zawsze
przy kapitanie, wigc on odpowiadal za mnie, Ze jestem nauczycielem z Polski i jade
do Japonii.

Jak wspomnialem - okret ten byl niewielki, to i pasazeréw malo, a takze nie
bylo orkiestry, ktéra by grata dla podréznych, jako to bylo na ,,Conte Verde”. Nato-
miast byty dwie panie, ktére w pewnych godzinach graly dla nas w salonie: pianistka
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i druga grafa na skrzypcach. Ja za$ czasem tylko sam siedzialem zawsze na tym
samym foteliku i stuchatem ich wyczynéw.

Przy stole w czasie obiadéw i kolacji siedzieliSmy naprzeciw siebie. Kazdy zama-
wial sobie obiad i kolacje wedlug karty, i ja tez. Jako$ to mi si¢ udawato. Nie méwilem
wprawdzie, ale tylko wskazywatem palcem, co maja mi podac i to si¢ udawato. Az raz
w czasie obiadu nie udalo mi si¢. Zamoéwilem sobie bowiem gorace duszone ziem-
niaki i mrozong baraning. Ile wtedy nameczylem sie — trudno mi to opisac. Wreszcie
odlozylem wszystko. Otoczenie mnie zrozumialo. I wtedy skrzypaczka, jak si¢ pdzniej
dowiedzialem liczaca 24 lata — zapytata mnie, czy moze znam jezyk francuski, odpo-
wiedzialem, ze owszem dam sobie rade. Wtedy zapytala sie, czy moze co$ dla mnie
zamowic¢ — odpowiedzialem, ze prositbym o to samo, co ona dla siebie zamoéwila.
I tak nawigzala sie miedzy nami znajomos¢ w takich okoliczno$ciach. Od tej pory juz
zawsze byliSmy razem i wierzyla, Ze jestem nauczycielem, a dla mnie udawanie jest
rzeczg bardzo ci¢zka, bo nie chcialem nigdy kry¢ sie lub wstydzi¢ swojego kaptanstwa.

Rano 20 kwietnia juz nam si¢ ukazuja w dali wyspy kraju wschodzacego ston-
ca i kwitngcych wisni. Widzimy na nich tylko géry pokryte lasami, a dopiero, gdy
podjezdzamy blizej, czg¢sciowo na stokach gorskich, a wigcej przy brzegach wida¢
piekne domki tworzace osiedla.

Dowiaduje sig, Ze w Japonii, zwlaszcza na péinocy jedynie nad morzem spoty-
ka si¢ wioski i miasta, a wielkie przestrzenie wysp nie tylko, Ze nie sa zamieszkate,
ale nawet pokryte s3 dziewiczymi lasami. A to, ze ludnos¢ tutejsza osiedla si¢ nad
brzegiem - to nic dziwnego, bo podobno ponad 4 miliony Japonczykéw zajmuje
sie ryboldstwem. Z potowu ryb Japonia zbiera podobno okoto péttora miliarda yen
/yena = 2,50 z}/ kazdego roku. Ponadto w magazynach panstwowych przechowuje
sie stale wielki zapas suszonych ryb, ktéry moze wystarczy¢ na przeszlo dwa lata
dla wszystkich obywateli.

Okoto potudnia dojezdzamy do portu Moji /Modzi/. Okret stanal, aczkolwiek
do samego portu bedzie jeszcze okoto 45 minut drogi. Wnet zjawia si¢ przed naszym
»Nellore” japonska 16dZ motorowa, przywozac komisje lekarska oraz urzednikéw,
majacych przeprowadzi¢ rewizje paszportdw.

Lekarze badaja najpierw cala stuzbe okretows, obawiaja si¢ bowiem Japonczycy,
by przypadkiem nie przywidzt kto$ do ich kraju jakiej$ zarazliwej choroby. Pasaze-
rowie natomiast muszg poddac sie szczepieniu. Jedynie ci s3 wolni od tego, ktérzy
jadac z dalsza, moga wykaza¢ sie $wiadectwem lekarskim, ze przeszli juz rézne
szczepienia. Pokazalem i ja poswiadczenie czterokrotnego szczepienia z ,,Conte
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Verde”. Nastepuje kontrola paszportéw. Urzednicy japoniscy wydaja si¢ bardzo mili
iuprzejmi. Ogladaja doktadnie paszport, wize japonska — wszystko doktadnie zapi-
suja i zaczynajg si¢ pytac. Widzieli wprawdzie paszport, ale to im wcale nie prze-
szkadza, by jeszcze raz zapytac si¢ skad jade, gdzie wysiadam, gdzie zamieszkam
i w jakim celu jade, jak dlugo pozostang, jakie mam studia i gdzie je odbywatem.
Nawet pytali si¢, gdzie chodzilem do szkoty podstawowej. Dalej, czy zyje ojciec
i matka, ile mam rodzenstwa, wreszcie musialem poda¢ ostatni adres w Polsce
i Rzymie. Wszystko zapisywali swoim pismem. W klasie, w ktérej jechatem byto
nas zaledwie 22 pasazerdw, a cala ta historia z paszportami trwala przeszto dwie
godziny, a urzedowalo ich trzech. Okret rusza dalej - w porcie jednak nie dobi-
ja do brzegu, zetem chcacy wysiada¢ na lad, musza jecha¢ 16dka motorows. Jawi
sie na okrecie o. Mieczystaw Mirochana — misjonarz, Polak z Nagasaki. Wiedziat
o moim przyjezdzie i o tym, zZe wioze dla nich na budowe malego seminarium 10
tysiecy yen z Shanghaju, wiec przyjechat spotkac si¢ ze mna. Koniecznie chcial mnie
zabra¢ z okretu i zawiez¢ do Nagasaki, ale kapitan odmowit twierdzac, ze kazdego
pasazera musi dowiez¢ do portu, do ktérego ma bilet. Razem wiec udaliSmy si¢
do miasta na misj¢ oo. Jezuitow. Szlismy przez waskie bez chodnikéw ulice Moji.
Po obu stronach wida¢ nie tak bogate, ale barwne i z gustem urza-dzone wystawy.

Przygladatem si¢ z ciekawoscig ludziom, ich ubiorom, wysokim sandalom
z drzewa, w ktérych chodza mezczyzni i kobiety. Uczniowie i uczennice szkolne
chodza w mundurkach europejskich. Majac malo czasu, zmuszony bytem po dwéch
godzinach powrdci¢ na statek. Odprowadzil mnie o. Mieczystaw i rozstaliémy sie.
On tejze nocy wracal do Nagasaki, a ja ruszytem w dalsza droge.

Jedziemy obecnie morzem miedzy wyspami: Hondo z jednej strony, a z drugiej
Kiushu i Shikoku /Kiusie i Sikoku/. Stale wida¢ lad gorzysty, zalesiony, a w dole
mate domki japonskie oraz lasy komindéw fabrycznych. Mijamy mnéstwo okretéw —
wszystkie japonskie, mate. Nad wieczorem zblizamy si¢ do portu Kobe. Jest to drugi
co do wielkosci port japonski.

Oczom przedstawia si¢ cudny widok: port wspanialy, miasto pigkne, obok gory.
Dla mnie jest to najpiekniejszy port z posrdéd tych, ktore ogladatem. Po obu stro-
nach na wzgérzach z réznych krzewéw potworzono co$ w rodzaju klombow: owale,
gwiazdy, kotwice itp., a wszystko mieni si¢ w kolorach.

Przed wjazdem do portu znowu komisja lekarska, urzednicy i znowu te same
formalnoéci, pytania, zapisywania, co w Moji. Jak si¢ okazalo w kazdym japonskim
porcie powtarzaly si¢ te same historie.
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Do portu wjechaliémy dopiero wieczorem. Po kolacji namawiata mnie p. Ame-
lia /ta co gra na skrzypcach/ na przechadzke do miasta. Nie mialem bardzo ochoty
chodzi¢ w nocy i ttumaczytem si¢ zmeczeniem i tym, ze czasy niespokojne, wiec
boje sie japonskich zotnierzy, ktérych tak wielu bylo przy porcie. ,To sa grzeczni
ludzie” odpowiada i dodaje, ze ilekro¢ tutaj przyjezdza, zawsze idzie, bo i skle-
py sa czynne przez calg noc, a miasto samo tak jak na obrazku. Tak zachecony,
no i ciekawy widokéw wschodniego miasta, zgodzilem si¢ na poj$cie myslac, ze
wiecej 0s6b uda sie z nami. Wielu wprawdzie wyszlo ze statku, ale kazda gru-
pa w innym kierunku. Po przejsciu dzielnicy portowej, weszliémy w najpigkniej-
sza ulice Kobe nazwang Motomaci. Po obu stronach wspaniale magazyny - ulice
rzesi$cie o$wietlone wielkimi lampami i lampionami, zwisajacymi na ogrom-
nych tukach.

Robi to wrazenie wielkiego o$wietlonego tunelu. Réwniez poszlismy dalej poza
miasto na pieknie iluminowany pagorek /byt to park/, stad w morzu réznorodnych
swiatel migajacych w lekkiej mgle ogladali$my pigkng panorame miasta i wspanial-
sz3 od niej panorame portu.

Pani Amelia poigltosem nucita piosenki i rozépiewana prosila mnie, by usigs¢
i odpoczac troszke. Wiedzialem, ze nie ma duzo czasu do odjazdu okretu, wigc na
moja pro$be wracamy do portu. Gdy juz bylismy na statku prosila mnie do swo-
jej kabiny na ciasteczka i winko. Powiedzialem, ze przyjde, ale najpierw musze sie
umy¢, przebraé, wiec to troche potrwa. Dobrze — odpowiedziala. Wpadlem wiec do
swojej kabiny i w po$piechu nie zamknatem drzwi na klucz, przygotowywatem sie
do Mszy $w. i Msz¢ $w. odprawiam. Bylem juz po Pater noster — tuz przed Komunia
$w., gdy stysze pukanie do drzwi, naturalnie nie odzywam sie, bo jakze? Juz bytem
po Komunii $w., zapytata mnie trzykrotnie, czy jestem u siebie i nie majac odpowie-
dzi, styszatem jak lekko uchylita drzwi i potem weszta. Odwrocilem si¢ na Dominus
vobiscum, juz klgczata. Gdy bez stowa sktadalem oltarzyk, podeszta, by pomdc mi
w sktadaniu paramentéw. Pomodlitem sie chwilke po Mszy §w. w sutannie bedac,
potem wstalem i spojrzalem na nig z usmiechem. Wtedy ona powiedziata: dlaczego
ksigdz moéwil, ze jest nauczycielem? Zachowanie si¢ ksiedza nie wskazywalo na to,
ze jest osobg $wiecka — pozwoli ksigdz, ze nie przejdziemy na ciasteczka do mnie,
ale ja je tutaj przyniose, bo darowa¢ nie moge. Posiedzielismy sobie dluzsza chwile
i bardzo prosita, bym nastepne Msze §w. odprawial w salonie — ona z kapitanem to
wszystko zalatwi. Naprawde cieszyli si¢ ludzie, bo wielu z nich bralo udzial przez
nastepne dni we Mszy $w., a do mnie odnosili si¢ z bardzo wielkim szacunkiem.
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Po naszym powrocie z parku statek ruszyl dalej, zatrzymujac sie jeszcze w dwoch
matych portach, mianowicie w Osaka i Yokkaici. Trzymajac si¢ stale brzegu, podzi-
wiali$my coraz to inne okolice, zmieniajace si¢ jak wzory w kalejdoskopie. Wje-
chali$my wreszcie w blyszczaca w stonicu tafle Oceanu Spokojnego, tu i 6wdzie
mijajac male wyspy.

Okret kieruje sie do portu Yokohama, w ktérym musze¢ juz opusci¢ ,,Nellore”
Mieli$my dotad przyby¢ 24 kwietnia, tymczasem przybyliémy juz 23-go po potu-
dniu. Udalem si¢ na Misje katolicka, gdyz o dalszej podrdzy tego dnia nie mogtem
mysled, nie wiedzac, gdzie sie ruszy¢. Przyjal mnie bardzo serdecznie J. E. Ks. biskup
Chambon i w jego towarzystwie i kilku misjonarzy oraz jednego Kanadyjczyka ojca
naszego zakonu spedzitem wieczdér do péznych godzin.

Rano po odprawieniu Mszy $w. zjawil sie braciszek z klasztoru naszych ojcow
Kanadyjczykow z Tokyo. Z nim udalem sie do tegoz klasztoru, lezacego na piek-
nym wzgoérzu przedmiescia Tokyo.

Ojcowie przyjeli mnie nadzwyczaj goscinnie, po seraficku, totez czulem sig, jak
w domu lub w jednym z naszych klasztoréw w Polsce. W towarzystwie przetozo-
nego klasztoru zwiedzilem pigkna stolice Japonii. Udatem si¢ réwniez z wizyta do
Ambasady Polskiej. Bedac tutaj trzy dni, mialem okazje przygladac si¢ bodaj troche
niektérym zwyczajom japonskim, np. w kosciele nie ma fawek - sa tylko maty, na
ktdrych si¢ kleka i siada na wlasnych pietach. Po stronie Ewangelii klekajg kobiety,
po stronie Lekcji mezczyzni. Do ko$ciota wchodzi sie w skarpetkach, obuwie zosta-
wia sie w przedsionku kosciola. Kobiety wchodzac do ko$ciota, nakrywaja gtowy
bialymi welonami. Przewaznie wszyscy stuchaja Mszy $w., przystepuja do Komunii
$w. A z jakim skupieniem si¢ modla!

Dnia 26 kwietnia pozegnatem goscinnych moich wspdtbraci z Kanady
i okolo potudnia wsiadtem na pociag zdazajacy do miasta, ktéry ma maly port
Aomori. I znowu tu inny krajobraz. Zaraz za Tokyo rozciagaja si¢ uprawne pola.
Wida¢ pracownikéw nawadniajacych pola ryzowe. W polu pracuja w wiekszosci
kobiety.

Po kilku godzinach plaszczyzna zamienia si¢ w okolice gorzysta. Gory dos¢
wysokie, na wierzchotkach pokryte $niegiem, w niektérych miejscach urwiste skaty.

W pociagu czutem si¢ zupelnie obco. Jechali sami Japonczycy. Obserwowa-
tem wigc tych ludzi, wéréd ktorych mam zy¢ i pracowaé. Wreszcie przysiadt sie do
mnie pewien Japonczyk, ktéry ku memu zdziwieniu znal dobrze jezyk francuski
i niemiecki.
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Rozmawialiémy po francusku. I tak szybko zeszedl mi czas az do portu
Aomori, dokad przybylismy okoto pdinocy. Pét godziny pdzniej bylem juz na statku
japonskim lokalnym, ktéry nas przewiézl na wyspe Hokkaido do portu Hakodate.
Byl to maly statek, pasazeréw pelno, bo Japonczycy lubig podrézowac. Poniewaz
byta noc, wiec wszyscy poukladali si¢ na matach do snu. Nie mialem jako$§ odwa-
gi i¢ za ich przykladem - usiadtem wigc w korytarzu na fawce, zamierzajac w ten
sposob doczekad si¢ rana. W tym podchodzi do mnie jeden z urzednikéw okre-
towych i zaprowadzil mnie do osobnej kabiny pierwszej klasy /aczkolwiek mia-
tem bilet klasy trzeciej/, bym mogt sie wygodnie przespa¢. Zbudzil mnie w porcie
Hakodate i zaraz przesiadlem si¢ na pocigg do Sapporo, do celu mojej dzisiejszej
podrdzy. Jedziemy prawie caly czas nad morzem, a z drugiej strony pietrza si¢ gory
pokryte $niegiem. Im dalej si¢ posuwam, tym zimniej. Na wyspach potudniowych
juz byla wiosna w calej pelni, a tutaj coraz zimnie;j...

Do stolicy wyspy Hokkaido przybylem w samo potudnie. Bylem pewny, ze
o. Feliks Hermann wyjdzie mi naprzeciw. Wiedziatem bowiem, ze przebywa w Sappo-
ro i uczy sie jezyka, gdzie i dawniej nasi pierwsi misjonarze si¢ uczyli. Jednak nie on
po mnie przyszed!. Przyjechat po mnie o. Hillary franciszkanin, proboszcz jednego
z ko$ciotéw w Sapporo - Niemiec z pochodzenia - z prowincji fuldzkiej. Udali$my
sie na jego stacje misyjna, gdzie powital mnie o. Feliks i razem spozylismy obiad.
Nad wieczorem zaprowadzili mnie do klasztoru, gdzie jest nowicjat i przy klaszto-
rze mieszkal takze ks. biskup o. Wactaw Kinold", franciszkanin - réwniez Niemiec.

Mam tu przebywa¢ przez 10 dni. Wprowadzono mnie do mieszkania, podano
porzadek dnia, caly jego porzadek, ktérego musiatem sie trzymac, bo¢ to dom nowi-
cjacki. Zajal si¢ mng jeden z braci, ktéry przyjechat z Niemiec jako nauczyciel i tu
wstapil do nowicjatu. Jak si¢ pdzniej dowiedzialem, byt on bardzo gorliwym i $wia-
ttym nauczycielem w szkole $redniej, bedacej pod kierownictwem ojcéw, a takze
zapalonym misjonarzem - katechetg. Zagladat on do mnie do$¢ czg¢sto w ciaggu dnia,
pytajac sie, czy czego nie potrzebuje, a nie spytal mnie nigdy, czy przypadkiem sig¢
nie nudzg, a czutem si¢ bardzo osamotniony i chcialbym jak najpredzej znalez¢
sie wérdd naszych ojcéw w Sachalinie. Te dni dla mnie wlokly si¢ bardzo powoli.

Miasto Sapporo - aczkolwiek dos¢ duze, zdazylem juz pozna¢, do stacji misyj-
nej, na ktorej przebywat o. Feliks, nie bardzo mialem zaped, bo tak mi si¢ zdawato,
ze jestem tam tylko przeszkoda.

5 W. Czarniak, Franciszkanska misja na Sachalinie, s. 162.

341



Aleksander Krzysztof Sitnik OFM

W czasie tych dni zlozytem wizyte ks. biskupowi o. Kinoldowi. Bytem pewny,
ze przyjmie mnie sztywno, jak to czgsto bywa u dostojnikow, ale pomylilem sie.
Ten dostojnik we fioletach ujal mnie swoim sercem franciszkanskim. Do tej pory
zdazylem juz spotka¢ franciszkanéw z osiemnastu narodowosci i doszedtem do
wniosku, ze jednak najwigcej powtoki czlowieczenstwa kryje sie pod sercem fran-
ciszkanskim polskim. Ale Biskupa Ojca Kinolda wprost pokochatem i jesli on byt
wolny od zaje¢, wpadalem do niego bodaj na chwileczke, by z nim porozmawia¢.
Dziwnie ten cztowiek promieniowal wokot siebie. Kazde jego stowo rozwazane,
emanowalo z serca rozkochanego w pracy misyjnej, utrwalalo si¢ w mojej pamieci
i zachecato do gruntownego przygotowania si¢ jezykowo, aby w najblizszej przy-
sztos$ci mdc wydatnie pracowad. Za przyklad stawial naszego o. Gerarda Piotrow-
skiego, czlowieka pelnego poswiecenia dla sprawy misyjne;j.

W dzien przed wyjazdem z Sapporo zostalem zaproszony na misje o. Hilare-
go, gdyz tam odbywal si¢ $lub jednego z katolikéw miasta Maoka, dokad miatem
sie uda¢. Bylem z ojcami na tym §lubie, a potem i na przyjeciu, co mnie bardzo
zmeczylo. Nie znatem bowiem nikogo oprécz tych dwu ojcédw, rozmowy, wesolych
zartow, $piewdw — kompletnie nie rozumiatem, a najgorzej dawalo mi si¢ we znaki
siedzenie na matach, o czym do tej pory nie mialem pojecia. Jedzenie weselne —
z rozmaitych przysmakow japonskich przyrzadzone — mdlosci we mnie wzbudzato,
a oni wszyscy z tak wielkim smakiem je spozywali. Stuchalem takze muzyki /nie
bogata to byla orkiestra!/ i przygladalem si¢ figurowym tancom, ktére widzialem
W Zyciu po raz pierwszy.

A ja si¢ meczytem, bo i wszyscy patrzyli na mnie jak ,,mortowalem” pateczkami
zakolorowany ryz i rozmaite ryby, a paleczek trzymac nie umiatem. Jedna z nie-
wiast pobiegta do mieszkania misjonarza ojca Hilarego i przyniosta widelec. Dla
mnie jeszcze gorzej... Mdlil mnie zapach i wyglad potraw w ogdle, a skoro otrzy-
malem ,,zbawcze” narzedzie — widelec, wszystko w ustach mi rosto i myslalem, ze
na tym weselu zemdleje.

Doczekalem si¢ wreszcie chwili, kiedy ojcowie opuszczali goscinny dom, bo
juz i pézno bylo, wigc i ja wstalem, wprost poderwalem si¢ z mat, a tymczasem
nogi moje staly si¢ jak klody - jak sprezyny, ani kroku naprzéd nie mogtem ruszy¢
i musiatem przez dtuzsza chwile odpoczywac. Jak radosnie wracalem do klasztoru -
mozna sobie wyobrazi¢...

W Kklasztorze nikt nie zapytal mnie jak bylo na weselu i czy przypadkiem nie
jestem glodny. A ja po weselu bytem bardzo gtodny, ale méwi¢ nie $mialem. To

342



Gustawa Mariana Stysiaka OFM wspomnienia misyjne, 1939-1942

tez poszedtem spa¢ — myslac sobie - to pierwsze z czym si¢ spotkalem, nie doje-
chawszy jeszcze na swoja placowke — a co dalej? Pocieszalem si¢ tym, ze kaz-
dy zaczyna w trudnosciach, przyjdzie moze czas, ze i ja bede podsmiechiwat
z innych...

Na drugi dzien rychlo rano spotkalimy sie z o. Feliksem na dworcu kolejo-
wym, skad wyruszamy na koniec wyspy Hokkaido do Wakkanai, a stamtad juz na
nasza wyspe Sachalin. Podrdz tym razem byta dla mnie mato interesujaca, mono-
tonna — nudna wsrod goér pokrytych $niegiem. Wagony pociagu niewielkie, bez
przedzialéw. Na srodku wagonu stal zelazny maly piecyk, do ktérego dokladano
co jaki$ czas wegiel. Wokot piecyka gromadzili si¢ pasazerowie, a w wagonie roz-
chodzit si¢ trudny do zniesienia swad - jakby spalonego paznokcia, ptasich piér,
czy tez kopyta konskiego.

Dowiedziatem sig, Ze Japonczycy bardzo lubig jako swéj przysmak o$mior-
nice. W porach roku, w ktérych nie ma sezonu na potéw o$miornic, suszg sko-
re o$miornic, przypalajac na piecyku, drg z niej wtdkna i ze smakiem spozywaja.
Nawiasem wspomne, ze w podrdzy jak zauwazylem, Japonczycy duzo jedza. Jed-
nolity stuk kot wagonu i ten ,,przemily” zapach, nie zbyt wesola perspektywa na
przyszlos¢ — wprawily mnie w zadume i ta przerodzila si¢ w sennos¢ — wreszcie
zasnglem.

Zbudzito mnie gto$ne wolanie: ,, Asashigawa teishaba da yo! Okite kudasai, okite
kudasai”! /Tu stacja Asasigawa, prosze wstac, prosze wstac!/. Gdy oprzytomniatem
spostrzegtem europejska twarz mezczyzny, ktéry rozmawia z o. Feliksem, byt to
Polak mieszkajacy w tej miejscowosci, zon¢ ma Japonke, a trudni sie wypiekaniem
buteczek stodkich, ktore na stacji kolejowej sprzedaje. Widocznie o. Hilary dat mu
zna¢, ze bedziemy przejezdzac tym pociagiem, bo wszedt do wagonu i zbudzil nas,
pozostawiajac nam do$¢ duzg ilos¢ stodkich butek.

Bylem pewny, Ze zaraz w porcie Wakkanai przesigdziemy si¢ z pociagu na okret,
by dzi$ jeszcze chociaz pdzno, by¢ na Sachalinie. Ale o. Feliks miat w porcie Wak-
kanai przyjaciela swego, misjonarza ojca Dawida Mibacha - Niemca, wiec moéwi
mi, ze musi do niego wstapi¢. O o. Dawidzie duzo juz czytalem, bo i on praco-
wal przez jaki$ czas na naszej misji. Bylem ciekawy pozna¢ w podesztym juz wie-
ku misjonarza. O. Dawid widocznie juz wiedzial o naszym przyjezdzie, przyszedi
bowiem po nas na stacje kolejows, zabral na swoja placoéwke i serdecznie po fran-
ciszkansku ugoscit. Rano wstalismy wcze$niej, po kolei odprawialismy Msze $wiete,
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dluzej posiedzieliémy przy $niadaniu i odprowadzeni przez o. Dawida udali$my
sie do portu.

Formalnosci zZadnych nie bylo, wystarczyto pokaza¢ bilet kolejowo-okretowy
i wsiedliémy na pokfad niewielkiego okretu, rozsiadajac si¢ w matym salonie, bo za
niecale 6 godzin bedziemy juz na Sachalinie, by wysia$¢ w porcie Odomari.

Na powitanie przybyla cala grupa naszych misjonarzy. A wigc o. Paulin Wil-
czynski, o. Pius Lewandowski, o. Rafal Krukowski i brat Zachariasz Banas.

Po serdecznym przywitaniu z nimi, policja poprosita do gabinetu mnie dla
zalatwienia formalnosci, towarzyszyt mi o. Pius Lewandowski, stuzac za ttumacza.
Wspomneg, ze o. Pius z tutaj obecnych misjonarzy najlepiej znat jezyk japonski
i wlasciwie to on nadawal ton calej pracy i z oddaniem sie calkowitym pracowal
wowczas przy budowie nowego kosciota i domu misyjnego w Toyohara, o czym
juz wspominatem na poczatku mego opowiadania.

Udalismy sie wszyscy do domu misyjnego w Odomari, gdzie gospodarzem byt o.
Rafaliw czasie krotkiego serdecznego przyjecia nie wiedzieliSmy, co sobie najpierw
opowiadad. Kiedy przybytem na Sachalin - akuratnie przypadato $wigto Krélowe;j
Polski, to tez Jej przede wszystkim dzigkowalem za dotychczasowg opieke w czasie
podroézy tak dlugiej, a szczesliwie przebytej. Z o. Feliksem zostatem w Odomari do
nastgpnego dnia. Okolo potudnia dnia 4-go maja opuscilismy Odomari, udajac si¢
do Centrum Sachalinu, do miasta Toyohara. Tu wlasnie ogladalismy prawie juz na
ukonczeniu nowy kosciél i dom dos¢ duzy, by mogli gromadzi¢ si¢ misjonarze na
rézne swoje zjazdy.

Po obiedzie o. Paulin zabrat mnie do miasta Maoka, gdzie pod jego opieka mam
doksztalcac¢ sie w jezyku i przypatrywac sie, jak wyglada praca misyjna. Maoka, to
miasto majace swoj port. Od stacji do placowki misyjnej jest zaledwie 400 metréw,
a sama stacja kolejowa lezy tuz nad morzem. Ze zdjecia znalem nasza placowke
w Maoka, totez serce mi zabilo z jakim$ dziwnym uczuciem, bo przeciez na budo-
we tego obiektu kiedyz w Rybniku datem z bolem serca 50 groszy... Gdy sie przy-
blizyliémy do domu, zwyczajem japonskim katechetka oraz jej matka kucharka
otwierajg drzwi i serdecznie nas witajg. Byla juz pézna pora - o. Paulin najpierw
zaprowadzil mnie do kosciola i tu dopiero krotko, ale z glebi serca podziekowatem
Bogu, ze wreszcie jestem wérdd swoich wspoétbraci i na naszej placéwcee, goraco pro-
szac o blogostawienstwo na nowa droge mojego zycia. Po positku utozylismy sie
do snu. Cigzko bylo mi zasna¢ tej nocy z wrazenia, Ze jestem w Maoka, o ktérej tak
duzo czytalem.
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Poczatki mojego pobytu w Maoka

Prawie nie zmruzylem oka. Totez skoro $wit zerwalem si¢, umylem i ubratem.
Wyszedlem przed kosciol. Przed nasza placowka szerokie pole niezabudowane, od
wyjécia z prawej strony ciagna si¢ domy, waskie i proste ulice, z lewej sa budyn-
ki nieuszeregowane z ogrédkami, od tylu naszej posiadlosci maly ogrodek, wyzej
wsrod krzewow alejka, a jeszcze wyzej pietrzy sie poro$nieta trawa i krzewami géra
dos¢ wysoka. Od naszej prawej strony tylko parkanem oddzielony plac, a na nim
$wigtynia buddyjska. Oto ramy naszego obiektu.

Powrdcitem do siebie i teraz dopiero przyjrzalem si¢ jak wyglada moje mieszka-
nie. O. Paulin mieszka na pietrze, ja na parterze. Mam mity i piekny pokdj, w pokoju
biurko, fotelik, biblioteczke, kilka krzesetek, no i zelazny piecyk. Sypialka mala -
w niej t6zko, stoliczek, umywalka i szafa.

O godzinie 5.30 o. Paulin zadzwonil na Aniotl Panski i ja poszedtem do
kosciotka. Siadamy na matach /ja raczej kleczalem/, odmoéwilismy wedtug nasze-
go zwyczaju w Polsce modlitwy poranne i odprawili$my rozmys$lanie wspol-
ne, nastepnie prywatnie odmawiali§my Brewiarz i gdy si¢ gromadka ludzi
zebrala o. Paulin odprawit Msze §w., a ja po nim. Po Mszy $w. $niadanie, obiad
0 12.30, kolacja o 18- tej. To zarys programu dnia dla mnie, bo jeszcze nie pra-
cowalem. O. Paulin udzielal katechizacji przed potudniem i po obiedzie, czgsto
i wieczorem.

Przyszla niedziela, pierwsza niedziela na placéwce. Po Mszy $w. gtéwnej o. Pau-
lin przedstawil mnie wiernym na sali parafialnej. Wieczorem przyszed! profesor —
poganin, ktéry ma mi udziela¢ nauki jezyka japonskiego i przy okazji zorientowat
sie, ile juz umiem po nauce w Rzymie. Od poniedziatku ma juz przychodzi¢ do
mnie codziennie o godzinie 9-tej.

O. Paulin bardzo si¢ cieszyl moim przyjazdem, bo wciaz myslat o tym, by ktos
go zastapil, gdyz ma zamiar wrdci¢ do Polski, by jeszcze zobaczy¢ si¢ ze swoja matka
staruszka ociemnialg. Dlatego tez i przy posilkach stale wttaczal we mnie japonsz-
czyzng. Po kilku dniach méwi mi o. Paulin: ,,No kochany - ja musz¢ wyjecha¢ na
dzinkai, a ty zostaniesz sam”. Pytam sig, co to jest dzinkai — a on mi tlumaczy, ze
jest to objazd duszpasterski, a miejscowosci nalezy bardzo duzo do naszej placéw-
ki, zatem gdy wyjedzie, nie wrdci predzej niz za 6 mniej wiecej tygodni. Co$ mna
szarpnelo... Do kogo ja ,,gebe” otworze? Ale postanowitem sobie by¢ stale pogod-
nym, totez i teraz si¢ usmiechnalem i powiedzialem, ze to nawet dobrze dla mnie,
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bo nie bede mial okazji uzywania jezyka polskiego, co mnie zmusi do mdéwienia
wszystkiego po japonsku.

»Pamietaj — powiedzial - ucz si¢, wykorzystuj kazda okazje, a bedziesz zado-
wolony. Nie zrazaj si¢ zadnymi niepowodzeniami”. Dodat: ,,Per aspera ad astra!”
/przez trudnosci do gwiazd!/ Na drugi dzien wyjechal. Zaczely sie dla mnie dni
przykre, ktore pdzniej wspomina si¢ z humorem.

Spowiedzi nie stuchatem, bo to rzecz za powazna - nie znajac jezyka. Msza
$w. po lacinie - pocieszatem si¢ — zatem nie ma trudnos$ci. Sg natomiast nabo-
zenstwa po japonsku - o! - to gorzej... Na szczedcie katechetka byla bardzo zacna
niewiasta, przestawala dlugie lata z Europejczykami, wnikneta w sposéb myslenia
Europejczyka i mna tez zajeta sie bardzo troskliwie. Sadze, zZe wczuwala si¢ w moje
zaklopotanie.

Po wyjezdzie wiec o. Paulina przychodzila do mnie, brata modlitwy, jakie musia-
tem czyta¢, dyktowala mi je, a ja pisalem sobie w naszej wymowie i naszymi litera-
mi. A potem ¢wiczytem, by dobrze odczytac. Zdaje sig, ze mi jakos to wychodzito,
ale czytalem strasznie nerwowo i raz — pamig¢tam - w litanii do Matki Bozej, gdy
przyszta inwokacja ,,Bara no hana” /R6zo duchowna/ - to mi si¢ przeczytalo ,Hara
no bane” /sprezyno brzucha/, ale fadnie odpowiedzieli: mddl sie za nami. .. Jak si¢
dowiedzialem - to Japonczycy wiedzac, ze kto$ uczy si¢ po japonsku, chociaz si¢
w czym$ pomyli, nigdy si¢ nie $mieja, doceniajac dobre checi mimo woli przekra-
czajacego ich jezyk czlowieka. Stopniowo dochodzilem do wprawy, ale mnie to
bardzo duzo kosztowalo.

Lekcje jezyka z profesorem

Moj profesor - to poganin, bardzo zacny czlowiek. Przychodzit regularnie na
lekcje. Bieda byla tylko z tym, Ze z obcych jezykéw znat tylko angielski, a ja tego
jezyka kompletnie nie znalem. Przychodzac czytal mi znaki japonskiego pisma —
ja za nim powtarzalem. Nastepnie dany znak pisal powoli, ja go nasladowalem,
a gdy doszedlem do pewnej wprawy, wtedy napisatem sobie znak na czysto, a obok
dzwigk dla siebie, a jeszcze dalej znaczenie znaku w jezyku angielskim, bo milczac
pokazywal mi znaczenie w stowniku japonsko-angielskim.

Po lekcji, gdy profesor juz poszedl, bralem do reki stownik angielsko-polski
i wpisywalem sobie juz formalne znaczenie. Jezyk japonski nie ma zbieznosci
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z zadnym z jezykow europejskich, totez musialem mechanicznie wkuwajac, przy-
swajac sobie dzwiek i znaczenie. Gdy mnie juz glowa rozbolata i w oczach si¢ mie-
nilo, wychodzilem sobie na goére poza nasz ogrodek i tam na gtos wszystko sobie
przyswajatem. W ten sposob dziennie opanowywalem od 6-8 znakéw i ich dzwie-
kéw. Gdy o. Paulin powrdcil, pochwalit moja pilnos¢ i systematyczno$¢ w nauce.
Oj! - byla to nauka!

Pomoc ze strony o. Paulina

O. Paulin - to dawny pedagog. Ci, ktérych uczyl ongi§ w Polsce, z uznaniem
o nim si¢ wyrazali, chwalac i podziwiajac jego wszechstronng wiedz¢ oraz umiejet-
no$¢ przekazywania jej swoim stuchaczom. Mimo nawatu katechizacji zawsze dla
mnie znalazt czas. Na krétkich naszych wspolnych przechadzkach opowiadal mi
réznoéci ze swoich osobistych przezy¢, a w kazdym jego opowiadaniu wyczuwa-
tem wielka troske o dusze ludzkie i troske o nabycie w miejscowosciach wiekszych
placéw pod budowe nowych placéwek, bo przeciez spodziewat sig, ze nasza liczba
bedzie si¢ powiekszac.

Meczacym dla mnie byto to, ze przy stole prawie ze nigdy nie méwil do mnie
po polsku, tylko po japonsku i do mnie bedacego nieraz w ktopocie odzywat sie:
»mecz si¢ ojciec i mysl, a to ci na dobre wyjdzie” Meczylem sie i myslatem, lecz
czasem to mnie co$ roznie$¢ chcialo. Ponadto, gdy przyszedt jakis interesant, zawsze
mnie prosil, by przyj$¢. Nieraz méwitem po co? Przeciez jeszcze nie rozumiem co
moéwia. A on spokojnie: powoli bedziesz rozumiat pewne stowa, przyswoisz sobie
ich dzwiek, a nastepnie chwycisz mysl i sens, to uwazaj, by$ si¢ $miat w dobrym
miejscu. Katechetka byla czesto przy interesantach. Podajac herbate z fagodnym
u$miechem spogladala na mnie.

Raz powiedziata do o. Paulina przy mnie, ze szybko dam sobie rad¢ z jezykiem,
bo jak widzi po minie mojej duzo juz rozumiem. Zalezalo na tym o. Paulinowi,
bym moégt spowiadaé. Wiec znowu przy stole watkowal ze mng rachunki sumienia
dla dzieci i dorostych. Po pigciu miesigcach pobytu czulem, ze juz dam sobie rade
ze spowiedzig, pojechalem wtedy do Toyohara do o. Feliksa jako naszego ordyna-
riusza, by udzielit mi jurysdykcji do stuchania spowiedzi. Powinien mnie z jezyka
japonskiego przeegzaminowa¢é. W drodze ulozylem sobie prosbe po japonisku i po
przybyciu i przywitaniu si¢ poprosilem o jurysdykcje. On spojrzat na mnie jako$
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dziwnie i nie mogtem z jego miny wywnioskowa¢, czy ja zle si¢ wypowiedziatem,
czy tez on nie rozumie po japonsku. To drugie okazalo si¢ prawdg. Poprositem
zatem w jezyku polskim. Poprosil wtedy o. Piusa, by mnie przeegzaminowal. A o.
Pius odpowiedzial: skoro prosi musi umie¢, a zreszta w rozmowie jak sie przekona-
tem - juz doskonale sobie radzi. Otrzymatem jurysdykeje i powrdcitem z radoscia,
ze wigcej moge by¢ pomoca o. Paulinowi.

W najblizsza niedziele usiadtem do konfesjonatu. Starsi do mnie przyszli.
Z mlodziezy natomiast ani jedna osoba - czekali na o. Paulina. Po nabozenstwie
o. Paulin pyta sie, dlaczego nie spowiadali si¢ u mtodego ojca? Ze $miechem odpo-
wiedzial jeden z mlodziencow: ,,Starszemu czlowiekowi mozna méwic — pamietaj! -
to wlasnie on zapomni. Ale mlody bedzie wszystko pamigtal”. Stopniowo jednak
przyzwyczaili si¢ — przychodzili do mnie, a zresztg gdy czgsto bywalem sam -
musieli przychodzi¢, a spowiadajg si¢ czesto, bo kto jest na Mszy §w. — to przyste-
puje do Komunii $w.

Poczatki pracy

Juz bylem wieksza pomoca. Dalej jednak systematycznie uczylem sie jezyka.
Nie unikatem juz spotkan z wiernymi, przystawatem z dzie¢mi i mlodzieza. O. Pau-
lin wprowadzil mnie do niektérych doméw naszych wiernych z poleceniem, bym
czesto ich odwiedzal — bo dla nich to na dobre wyjdzie, ze nimi si¢ interesujemy,
a i ja skorzystam zawsze, by nabiera¢ biegtosci w japonszczyznie.

Spotykatem sie wigc bardzo czesto z réznymiludzmi i prostymi i inteligentnymi —
katolikami i poganami. Przypatrywalem si¢ im. Znalem wiele nazwisk i imion,
ale gdy w gromadzie wszystkich widziatlem, nie bytem w stanie rozr6znic ich twa-
rzy. Wszyscy wydawali mi si¢ do siebie podobni - nie widziatem Zadnej réznicy
w twarzach wszystkich.

Razu pewnego o$mielitem zapyta¢ sie katechetki dlaczego japonska rasa nie ma
specjalnych cech twarzy — ale wszyscy jestescie tak bardzo do siebie podobni. Odpo-
wiedziala mi, Ze wszyscy ojcowie z poczatku tak samo moéwili jak i ja, a potem powie-
dziata, Ze oni tez mysla, czemu Europejczycy sa tak do siebie podobni... tylko wlosy
— araczej ich kolor pozwalajg odrézni¢ czlowieka od cztowieka. Niech ojciec pocze-
ka — mowi, a przekona si¢, ze my podobnie jak i wy mamy specyficzne cechy i rysy
twarzy. Na razie te stowa mnie jeszcze nie przekonaly, zobaczylem z biegiem czasu.
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Juz oswoitem si¢ z moimi obowigzkami, ktérych wykonanie jest w moich moz-
liwosciach. O. Paulin zach¢ca mnie, bym juz pomyslat o przygotowywaniu kazan.
Odpowiedzialem, ze jezeli mi pozwoli - to powiem pierwsze na Boze Narodzenie
na pasterce. Ale wciaz patrze na naszych wiernych i denerwuje mnie to, Ze nie moge
odréznié twarzy od twarzy.

Przypominaja mi si¢ stowa Ojca $w., gdy nas Zegnal: ,Pamigtajcie mlodzi
ojcowie misjonarze, ze kazdy z was udaje si¢ do innego kraju! Nigdy nie wyrze-
kajcie si¢ swojej ojczyzny! Ale i ten kraj, do ktérego si¢ udajecie, musicie poko-
cha¢ tak samo, jak swoja ojczyzne — bo i on rzeczywidcie stanie si¢ druga wasza
ojczyzng. Ukochajcie ludzi, do ktorych i dla ktdrych sie udajecie. Kazdy ma dusze
nie$miertelng. Chociaz mieliby inne przekonania, kochajcie ich calym sercem.
Pamigtajcie, ze serce kaptana — misjonarza musi by¢ takie jak koryto rzeki, zro-
dfo mianowicie, gdy wyplywa z ziemi, czy ze skaly, zlobi sobie takie koryto, by
woda wytryskajaca w nim si¢ zmiescita. W wyjatkowych tylko wypadkach naste-
puje wylew. Tak i w sercu kaptana - misjonarza musi by¢ bardzo wiele miejsca,
aby wszyscy ludzie, z ktérymi on ma jakakolwiek stycznos¢ mogli w nim si¢ zmie-
$ci¢. Jedli tak potraktujecie swoje powolanie i postannictwo, Bég wam bedzie bto-
goslawit, a w sercach waszych rozgosci sie prawdziwa satysfakcja i rado$¢” Tak
mowil Ojciec $wiety Pius XI. Przypominam sobie te stowa i chcialbym je stosowa¢
W Zyciu.

W tak trudnych poczatkach mej pracy modle si¢ o to, aby ich pokochac. Przy-
muszam si¢ do tego... Niestety — kiedy to nastapi? Od poczatku samego nie czuje
do nich nawet sympatii, gdziez wiec ulokowa¢ milos¢ dla nich? W chwili przybycia
na placoéwke — nie myslalem o tej mifosci — upojony bylem tym, ze juz dojechatem
do celu. Zresztg tyle mialem wrazen przez calg droge, ze jeszcze o tym nie mysla-
tem. Teraz zaczyna si¢ ...

Od samego przyjazdu, gdy zastanawiam si¢ nad tym problemem - to szczerze
musze powiedzie¢, ze ta rasa mi si¢ nie podoba. Zamiast milosci — czuj¢ wstret
fizyczny do nich. Dla mnie dziwne mi si¢ wydaje ich zachowanie, sposéb obco-
wania, zachowanie si¢ przy jedzeniu tez nie zach¢ca mnie do apetytu, glosne mla-
skanie przy jedzeniu, a z drugiej strony zadziwia mnie ich spokéj i opanowanie,
serdecznos¢, ktore nie moge rozgryzé, czy jest ona prawdziwa, czy sztuczna, wielka
ustuznos¢ i wyrozumialos¢ itd. ...

Przystuchuje si¢ jak uczy katechetka i jak o. Paulin, czy to w sali katechetycz-
nej, czy tez prywatnie w domach - bo to mnie réwniez w najblizszym czasie czeka.
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Lekgji katechetycznych jest bardzo duzo, chociaz bywaja wypadki, ze uczy sie tylko
dwie lub trzy osoby w domu. Tak wyktadajacy jak i uczacy zawsze sa usmiechnieci,
serdeczni - tak tutaj podobno musi by¢. Musze tych ludzi pokocha¢ — hm... kiedy
to nastgpi? Lamac mi si¢ nie wolno! Wiem po co przyjechatem, a w kraju modla
sie w mojej intencji i mysla o mnie.

Nadszed! miesigc wrzesien. W Europie wojna — w Polsce wojna! Stuchamy
coraz gorszych wiadomosci. O. Paulin silnie si¢ rozchorowat. Napisat juz bowiem
do o. Generata o pozwolenie na powrét — a tu tymczasem wojna! Do Polski juz nie
pojedzie... Biedny, sterany pracg o. Paulin...

O. Paulin kupit mi radio, bym nabierat wprawy w jezyku. Stuchalem wiadomo-
$ci z Europy - ale c6z - nic nie rozumialem. Widziala to poczciwa katechetka, ze
sie mecze, wiec klasyczny jezyk japonski w prostych stowach mi streszczata. Tak
$ledzitem przebieg wojny w naszej ojczyznie...

Normalnie i systematycznie pobieralem lekcje z profesorem i uczylem sig¢ jak
na poczatku, idac sobie za ogrodek.

Przyszedl listopad, procesja na cmentarz, a o. Paulin choruje, sam ja prowadzi-
tem z modlitwami. Jak one wypadty wiem - chyba bardzo ,,zalo$nie” - ale powie-
dzialem ojcu, ze dobrze. Niech si¢ cieszy, ze ma juz we mnie pomoc.

Przy koncu listopada zaczalem mysle¢ o kazaniu na pasterce. Wziatem kazanie
polskie i usituje¢ thumaczy¢, bo mialem powiedziane - préobuj sam - to bedzie najle-
piej. Pierwsze kazanie po japonisku! Ono musi wyjs¢ dobrze - tak sobie powiedzia-
fem - i zabralem sie do roboty. Pozbieratem mygli, i jakos ulozytem i poprositem
katechetke, by mi poprawita, nie méwiac nic o tym o. Paulinowi. Zgodzila si¢ na
to. Poprawiajac, usmiechala si¢, w niejednym miejscu zapytywata, co chce powie-
dzie¢. Zrozumiawszy moja mysl, stylizowala, a ja wszystkie jej powiedzenia wchta-
nialem w siebie. Po trzech dniach - kazanie gotowe. Przeczytalem je o. Paulinowi
i on zapytal mnie, czy to sam kombinowalem? Sam - odpowiadam, ale prawie
wszystko przerobita mi katechetka. Dobrze — méwi o. Paulin - ze z tym sobie tak
poradzites. Mysl o dalszych kazaniach i o katechizacji, bo ja juz stary, a nawet gdy-
bym nie moégl wréci¢ do Polski, zalozymy nowa stacje misyjna, gdyz rozciaglosé
naszej parafii jest za wielka.

Zrozumialem, ze cokolwiek bedzie z o. Paulinem, czy wyjedzie do Polski, czy nie
w niedlugim czasie bede samodzielnie pracowal na jakiej$ placowce. To mi zaczeto
imponowac i bardziej zachecato do nauki, bo zdawalem sobie sprawe z odpowie-
dzialno$ci, jaka mnie czeka...
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Przygotowania do obchodu uroczystosci Bozego Narodzenia juz postepuja
w szybkim tempie. Kazdy uwija sie, by one jak najlepiej wypadly. Ja przede wszyst-
kim mysle o pierwszym kazaniu...

Przygotowanie do swiagt Bozego Narodzenia i sama uroczysto$¢

Juz od przeszto dwu miesiecy trwaja przygotowania do uroczystosci Bozego
Narodzenia. Na te $wieta czekajg z wielkg rado$cia tak katolicy, jak i poganie. Pierw-
si — by przezywa¢ tajemnice tak wielkiej pamiatki przyjscia na $wiat Zbawiciela,
drudzy - by bra¢ udzial w imprezach urzadzanych przez ich dzieci doroste lub tez
przez te najmlodsze. Zatem wszyscy w radosnym nastroju oczekujg — a przygoto-
wania do tego wszystkiego wymagaja ogromnego wysitku i po§wigcenia, bo i praca
ewangelizacyjna nie moze by¢ przerwana.

O. Paulin mnie zacheca, bym bral udzial w tym wszystkim i stuzyl pomo-
g, na jakg mnie sta¢. C6z mogtem pomoéc? Mlodziez przedstawi sztuczke ,,zycie
i $mier¢ $w. Agnieszki” W tym pomdc nie moge, bo jeszcze nie znam dostatecznie
jezyka. Dzieci przygotowuja swoje $piewy narodowe wraz z tancami figurowymi
o ciekawej i picknej rytmice, a takze kilka koled. W tym mniej wiecej moge stuzy¢
pomoca i wyreczy¢ o. Paulina, czy katechetke, bo podktad juz jest zrobiony. ,,)Yugi”
oraz ,,Geki” - te dwa stowa - /tance i przedstawienie/ nie schodzily z ust zaintere-
sowanych... Juz wszystko jest gotowe i trzeba teraz blizsze przygotowania porobi¢
na sali, scenie, to takze praca pochlaniajaca wiele czasu. Dochodzi jeszcze do tego
ustawienie zfobka w kosciele.

O. Paulin w moich oczach uchodzita za czlowieka w kazdej dziedzinie nadzwy-
czaj uzdolnionego, ale w tym wypadku okazalo sie, ze nie ma ochoty zaja¢ si¢ ztdb-
kiem, bo i narzekal, Ze jeszcze nie znalazt katolika, ktory by zajal sie budowaniem,
czy stawianiem szopki. Mowil, ze zawsze przeplacal poganina stolarza, dawat mu
wskazowki i jakos z roku na rok ,,montowany” byt zl6beczek - ale to nie jest to, co
chciatby widzie¢ w naszym kosciele. Po namysle sam tedy podjalem si¢ zrobi¢ plan
i ustawi¢ szopke, by byta troche przynajmniej lepsza od tej, ktéra widziatem na zdje-
ciu z ubieglego roku. O. Paulin bardzo si¢ ucieszyt mojg propozycja i powiedziat, ze
czego tylko bede potrzebowal, chetnie postara sie o wszystko, nie zalujac pieniedzy.

W ostatnich dniach przed $wietami z pomocg trzech chetnych mlodziencow
rozpoczalem stawianie szopki. Nie szfo mi to tak tatwo, jak sie tego spodziewatem,
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ale wreszcie szopka gotowa... Gdy gromadzitem material na t¢ ,budowe” - miano-
wicie kamienie, kamyczki, mech i deski oraz trociny, pytali mnie: Dlaczego ojcze
gromadzisz tyle tego wszystkiego i brudzisz ko$ciét przed §wigetami? Odpowiada-
tem: zbuduj¢ niewielka gore, a na niej postawie stajenke dla Jezusa - chcg, zeby
byta pickniejsza od tej, w ktdrej sie narodzit... Kiwali glowami bez stéw - chyba
z politowaniem nad moja mizerna gltows ...

A jednak stanela pigkna szopka... Wielu katolikow i pogan ogladajac ja — takie
rzucali sfowa: Goran - mite kudasai! Donna ni rippa na umaya! Tottemo utsukushii
tokoro! /Patrzcie, patrzcie co za wspaniala stajenka! Ile ona ma uroku!/. Zacheci-
to, a raczej zapalilo mnie to do udoskonalenia moich pomystow, by calo$¢ jeszcze
wiecej nabrala pigkna.

O. Paulin byt bardzo zadowolony, ze nie mial tyle klopotéw, jak po inne lata,
a moje serce rozpierata niezmierna rado$¢, ze juz moglem dac co$ z siebie. Wszystko
juz gotowe — pomyslalem sobie, a teraz zobaczymy, jak bede przezywal tutaj swie-
ta — bo we Wloszech w Rzymie — w pierwsza wigilie poza Polska - zatgsknitem
i poplakalem si¢ za oplatkiem i wieczerza wigilijna...

Tu jednak nie bylo czasu na placz i nie myslato si¢ w sam dzien o wieczerzy
wigilijnej. W przeddzien wigilii o. Paulin powiedzial: ,,Jedz ojciec, jedz, bo jutro
nie bedzie czasu na jedzenie”. W sam dzien wigilijny po Mszach $w. w pospiechu
zjedliSmy $niadanie, a potem o. Paulin dal mi nazwiska i adresy nauczycieli, lekarzy
i urzednikéw, bym poszedt ich zapraszaé na dzisiejsze wyczyny mlodziezy i dzieci
na godzing 17-t3. Chetnie ustuchatem i poszedlem do wszystkich - zapraszajac, to
zeszlo mi do godziny 15-tej. Po powrocie zdziwilem sie widzac, co si¢ u nas dzieje
w sali, w salce, na korytarzu, w rozmdéwnicy i nawet czg§ciowo w moim mieszkaniu.

Przyjechalo na $wieta duzo wiernych z okolicy, schodzili si¢ juz na przed-
stawienia rodzice odgrywajacych dzieci, ze sklepu przyjezdzaly saneczki z pacz-
kami, pelnymi ciastek japonskich, stodyczy i mandarynek, ktére kto§ zamawial
i kto$ placil, ale mySmy nie znali tych wlasnie ofiarodawcéw. Bylo bardzo
gwarnie...

Zajecia bardzo duzo, a przez moja mys$l przesuwaja si¢ stowa dzisiejszego kaza-
nia, ktére mam wyglosi¢ za pare godzin: ,,Kono O-sanego wa, Shina-zen no ue yori
jikkai wo ataeta to onaji Teshu de arimasu. Kono O-sanago wa mukashi to atarashii
jidai wo ippen shita Teshu de arimasu” itd. /To Dziecie jest tym samym Bogiem,
ktoéry dal nam dekalog na gorze Synai. To Dziecie podzielilo starg historie i nowa/.
Sadze, ze jakos bez pomocy kartki dam sobie rade.
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W ciszy rozpoczely sie wystepy dzieci, ktore zbieraly silne brawa. Nastepnie
mlodziez z przejeciem odegrata swoja sztuke. Wida¢ byto wzruszenie na twarzach
obecnych. Minefa godzina 6sma wieczorem, katechetka zlecita mtodziezy uprzatnac
sale itd., bo musi pomagac teraz w kosciele o. Paulinowi przy udzielaniu chrztéw
dorostych, a potem dzieci, bo juz okoto godziny 20.30 zaczely si¢ te ceremonie
narodzenia Jezusa w poganskich sercach. Ja natomiast stuchatem spowiedzi z dal-
sza przybylych wiernych.

Po godzinie 23-ej wszystko bylo ukonczone i przygotowujemy si¢ do same;j
Pasterki. Wielu pogan zostalo, by bra¢ udzial w ceremoniach w kosciele, totez o.
Paulin pigknie przemoéwil, wprowadzajac odpowiedni nastrdj na bardzo uroczysta
chwile. Ja zasiadtem juz do duzej fisharmonii, by wiernym na wstepie akompanio-
wac przy $piewie przed Pasterka: ,,Shizukeki mayonaka” /Cicha noc, §wieta noc/.
O. Paulin z przejeciem $piewa Pasterke swoim nosowym glosem, a ja w czasie
lekcji podchodze do pulpitu /ambony bowiem nie byto/, by odczyta¢ Ewangelie
i wyglosi¢ pierwsze kazanie w jezyku japonskim. Przed oczyma moimi jawia si¢
rézne kolory, bardziej przezywatem te chwile, niz pierwsze kazanie w Polsce jako
diakon. Opanowalem si¢. Opanowatem si¢ — zaczalem z powaga, majac w pamieci
uwagi mi dawane o stylu wygloszenia. Kartki nie mialem, a w oczach juz nie widzia-
fem mienigcych si¢ koloréw, ale Boza Dziecing, ktéra wyciaga raczke i wszystkich
blogostawi. Wyglositlem pierwsze kazanie. Dalej razniej juz gratem i §piewalem,
patrzytem na rozanielone twarze nowo-ochrzczonych, ktorzy po raz pierwszy przy-
jeli Jezusa do serca.

Przed podaniem pierwszej Komunii §w. o. Paulin w kilku stowach serdecznie
przemowil. Po Pasterce o. Paulin odprawil dalsze swoje ciche Msze $w., kto chcial
to zostal na nich, a ja mialem polecone, by zgromadzi¢ gosci pogan w ,,dendokan’,
tj. w celi parafialnej duzej i tam zajac sie nimi. Pytali si¢ oni o zwyczaje w naszej
ojczyznie w czasie tego swieta i chwalili moéj szalony wprost postep w znajomosci
jezyka, bo oni dlugo sie musza uczy¢ zanim bodaj troche opanuja obcy jezyk. Ja tyl-
ko batem si¢ glebszej jakiej$ dyskusji, bo wyszta by na jaw znajomos$¢ mojej japonsz-
czyzny. Wszystko poszlo jednak zgrabnie do przybycia o. Paulina i odetchnatem. ..
Niewiasty ustugiwaty, podajac co bylo przygotowane, jadlem i ja i pilem japonska
herbate, bawitem si¢ pozniej z mlodzieza i dzie¢mi do rana, z wrazen przezytych
spa¢ mi sie nie chcialo.

Rano odprawilem swoje trzy Msze $w. i dalej przebywatem z mlodzieza
i dzie¢mi starszymi az do wieczora. Dopiero teraz zostali§my sami z o. Paulinem.
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Pogratulowal mi, ztozyliSmy sobie serdeczne zyczenia wedlug naszego zwyczaju
i pytal sie, czy nie bytem glodny i czy nie brakowalo mi opltatka wigilijnego. Odpo-
wiedzialem, ze ani nie pomyslalem o tym, tak pigknie dla mnie wszystko mineto.
Bez wieczerzy wigilijnej — méwi o. Paulin - bedziesz juz teraz tak obchodzit kazde
Boze Narodzenie. Oby dalsze byly dla ciebie tak wesote!

Dochodza wiesci, ze wielu ludzi poganskich nie moglo wzig¢ udziatu w tak
pieknych przedstawieniach i dlatego prosza, by jeszcze je powtdrzy¢. Powtarzali-
$my w Nowy Rok i w Trzech Kroli. Ja juz tego nie przezywatem tak gteboko jak
w wigilie - to rzecz zrozumiata.

MOoj pierwszy Nowy Rok na Sachalinie

Zaraz po $wigtach zauwazylem dziwna krzataning koto domu i w domu naszej
stuzby. Wsrdd nich uwijali sie takze sasiedzi poganie, ktérzy z nami utrzymywali
bardzo serdeczne stosunki. Co to moze znaczy¢ — pytam si¢ o. Paulina. Odpowie-
dzial mi, ze to nazywa si¢ ,,o-mochi tsukure” - tzn. przygotowanie specjalnych plac-
kéw z ryzu z okazji uroczystosci noworocznych. Jedza to oni od Nowego Roku przez
kilkanascie dni jako swo6j narodowy przysmak. Mozesz $miato i§¢ - méwi o. Paulin
- i przypatrywac sig, jak oni to robia. A Ze wybieraja na to oni i nasze obejscie -
to dlatego, bo wygodniej dla nich jest tam, gdzie jest woda biezaca. Ogladatem...

Naznosili bardzo duzo ryzu i pakunkowego papieru. Przyniesli takze wielki
wyzlobiony pien z grubego drzewa i drewniany mlot. Pomyslalem sobie — na co
to wszystko /te narzedzia/? Tymczasem kobiety przygotowuja ryz, gotujac go na
parze, mezczyzni stoja koto wydrazonego pnia, a skoro niewiasty do wydrazonego
niby kociot pnia wsypig na parze ugotowany ryz, wtedy jeden drewnianym mlotem
bije ten ryz, a drugi gola reka szybko przewraca ten goracy ryz. Wszystko to odby-
wa sie w rytmie, dlatego przyspiewuja sobie do taktu dos¢ silnym glosem. W ten
sposob ubijany ryz zamienia si¢ w mase, a gdy juz nie ma ani jednego ziarenka,
wykladaja te mase na pakunkowy papier i rozciagaja — watkujac do grubo$ci mnie
wigcej jednego centymetra. Gdy na pét przynajmniej przyschnie — wtedy kroja to
ciasto w prostokaty, kwadraty i trapezy i doprowadzajg do calkowitego wysuszenia.
Wyrabiaja tego bardzo duzo, to i praca przeciaga si¢ przez kilka dni. Dla nas tez
co$ sie zrobi? — pytam. O. Paulin moéwi: Nie martw si¢ — za to, ze u nas to wyra-
biajg, zostawiag nam tego tyle, Ze nie przejemy tego ani my ze stuzba, ani nawet
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goscie. Te bowiem rzeczy powinno si¢ jes¢ przynajmniej do dnia 12-go stycznia,
a my jeszcze bedziemy si¢ tym karmi¢ po dwudziestym... Nie wiem zresztg, czy ty
w ogole bedziesz mogl jes¢ - bo ja przez kilka lat czulem wstret do tego — a teraz
to bardzo lubie.

W wigili¢ Nowego Roku kucharka przyrzadzita nam ten wspanialy przysmak
japonski. Jak to si¢ bedzie jes¢ — mysle sobie, przeciez w tym ciescie nie bylo ani soli,
ani zadnej rzeczy, ktéra by mogla nada¢, czy spowodowac jakis smak. Mato jednak
z tym pracy... Najpierw w jakim$ wigkszym garnku lub kociotku gotuja niebie-
ska fasole, rozgotowana przecedzaja przez sito. Otrzymang stad ,,ciecz” zaprawiaja
pot na pol cukrem i na nowo gotuja, az cukier si¢ rozpusci. ,,Zupa” wiec gotowa.
A teraz z kolei nad zarzacym si¢ drzewnym weglem rozposcieraja siatke i na niej
ukladaja jak drewno wysuszone placki ryzowe. Pod wplywem zaru - pecznieja one,
zmieniaja kolor i wewnatrz stajg si¢ kleiste. Gdy jeszcze s3 gorace wklada sie je do
stodyczg przepelnionej zupy fasolowej i podaje sie do stotu. Placki te wylawia si¢
pateczkami, a zupg si¢ popija. Patrzyli na mnie, czy bede jadl - a ja z nieklamanym
apetytem zjadlem pelng miseczke i prosze o druga. Wszyscy byli bardzo zadowo-
leni, ze moge jes¢ i to ze smakiem. Jadlem - poki nam starczylo codziennie i nie
odrzucalo mnie od tego przysmaku. Naprawde wspaniata potrawa — nie potrzeba
naszego ciasta. Ale ,,0-mochi” skonczyly sig...

A jak nasz Nowy Rok katolicki? O péinocy odprawia si¢ Msza $w. z koledami
i odpowiednim kazaniem - raczej godzine po pdinocy. Dlaczego nie o pdéinocy?
Poganie majg swoje uroczystoéci w swoich §wiatyniach /dzindzia/, wielu katoli-
kow udaje si¢ tam ze swoimi rodzinami, a potem przyprowadzaja ich do kosciota.
Po Mszy $w. zaraz nie wracajag do domdw, lecz pija herbate i jedza ciastka i owoce
w sali parafialnej /dendokan/ i bawia si¢ do rana, skladajac sobie przy tej okazji
Zyczenia noworoczne.

Po rannej Mszy $w. o. Paulin méwi do mnie: no teraz przebieramy sie w sutanny
/habity nosilismy tylko u siebie w kosciele/ i pojedziemy z zyczeniami tam, gdzie
is¢ powinni$my - taki tu jest zwyczaj. Zabierz ze sobg wigksza ilo$¢ ,,meishi” /
wizytowek/.

Poszlismy do réznych domoéw poganskich i uderzylo mnie to, Ze w przedsionku
kazdego domu staly stoliczek czarny i na nim stata czarnego koloru tacka /czarny
kolor w Japonii to kolor uroczysty/. W domach nie ma dzwonka, ani si¢ nie puka,
tylko trzeba wotac ,,go men kudasai”! /prosze si¢ pokaza¢/. Gdy kto$ wyjdzie -
sklada si¢ Zyczenia wypowiadajac wszedzie utarte formutki, nie stuchajac, co druga
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osoba mowi, méwi bowiem to samo i kladzie si¢ swoja wizytowke na tacy. Nikogo
wtedy nie prosza, by czyms poczgstowac — tego zwyczaju nie ma. Jest tylko formalne
skladanie zyczen noworocznych. Obchodzenie domoéw z Zyczeniami zabiera sporo
czasu. Jesli kto§ z domownikéw nie wyjdzie, nikt si¢ nie obraza, tylko na stoliku
kiadac, zostawia si¢ swoja wizytowke na znak, ze si¢ bylo z Zyczeniami. Dopiero
po nowym roku - poczawszy od dnia 2-go stycznia prosza do siebie na przyjecie
i my réwniez musieliSmy raz po raz przyjmowac u siebie gosci. Pigkny poganski
zwyczaj goscinnosci, by nikomu nie przeszkadza¢ w sam dzien Nowego Roku. Dla
mnie byla to wielka atrakcja — by¢ w jednym dniu z wizyta w kilku domach i jesz-
cze w naszym domu cieszy¢ si¢ go§¢mi — nawet trudno bylo znalez¢ czas na nasze
modlitwy, a trzeba bylo i tego pilnowa¢, bo jakze inaczej? Jednak w tych dziesig-
ciu dniach pierwszenstwo dajemy poganom, bo moze z naszych spotkan zrodzi si¢
jaki$ katechumen. Na ten temat jeszcze bedziemy rozwazac.

Szare dni po Nowym Roku

Wrocilismy do normalnych zajgc. Ja nawet juz zaczatem katechizowa¢, co mnie
duzo pracy kosztowalo, i znowu opracowuj¢ kazania, ale juz bez wigkszego leku.

Pamietam - byla to ostatnia niedziela stycznia. Spowiadalem, miatem sume
z kazaniem, potem zabralem si¢ do zbiorowej katechizacji mlodziezy katolickiej.
W czasie lekeji wehodzi katechetka i podaje mi telegram. Usmiechnatem sie i pytam
co on oznacza. Odczytuje mi go i thtumaczy zarazem, Ze w miejscowos$ci Tomariouru
jest Smiertelnie chora mloda nauczycielka i prosi o zaopatrzenie §w. Sakramenta-
mi. Znalem ja, gdyz ze dwa razy byla w przejezdzie i nocowata u nas, ale jecha¢
zaopatrywac — pocieszaé, a moze jeszcze przyjdzie pogrzebaé — tego si¢ balem,
bo to jeszcze nie w mojej mocy... Mowie zatem katechetce, Ze u siebie na gorze
jest o. Paulin. Odpowiada, ze byla u niego, kazal p6j$¢ do mnie, bo on jecha¢ nie
moze, cierpigc dzisiaj na Zofadek i usmiechneta sie dodajac: teraz czesciej bedzie
go bolal... Tomarioru bylo odlegte od Maoka okoto 450 km - dojazd pociagiem.

Poszedtem do o. Paulina, ze jecha¢ nie moge, bo gdyby wypadt pogrzeb, nie
dam sobie rady. Ale o. Paulin méwi: wszystko ma swoj poczatek i tu tez musisz
zaczg¢. Na wszelki wypadek dam ci w transkrypcji kazanie pogrzebowe. Gdybys
nie mial czasu sobie go przyswoi¢, mozesz je z powodzeniem odczyta¢. Wzigtem
kazanie, przygotowatem sobie walizeczke, wlozytem do niej wszystko, co potrzebne
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do Mszy $w. nie zapominajac naturalnie o winie, hostii i komunikantach, jes¢ mi
sie nie chcialo, bo w nerwowym napieciu czekalem na godzine odjazdu.

Przyszedt do mnie o. Paulin usmiechniety - i tym mnie rozbroil. No - pyta
sie — niczego nie zapomniales? Chyba nie odpowiedzialem, ale boje sie, ze jesz-
cze dzisiejszej nocy zapomne, ze mam jezyk w ,,gebie”. Nic nie bedzie, méwi -
zobaczysz, jaki zadowolony wrdcisz. Juz walizke do reki wziglem, a tu stysze, co
moéwi o. Paulin: jedziesz do rodziny katolickiej, wiecej tam katolikdw nie ma,
w razie $mierci poélij telegram do Esutori, oto adres - przyjada ci zaraz na pomoc.
I pamietaj jeszcze jedno, ze ojciec chorej, rdwniez nauczyciel, juz kilka lat nie prak-
tykuje. Wez to sobie do serca! Wrécil mi pogodny nastrdj i z usmiechem powie-
dziatem: ,jjuz wzigtem sobie i do serca i do glowy” - za to walizeczka juz lzejsza,
a Duch Sw. na pewno pomoze. Itte mairimasu! Sayonara! /niebawem wroce,
do widzenia/.

Pierwszy moj maly dziunkai

Pociag ruszyl. Nad brzegiem morza i wsrod pietrzacych si¢ gor wily sie szyny
kolejowe. Rozmarzytem si¢ nad moja kilka miesiecy temu skonczong podroéza. Tak
niedawno - a inne uczucia wtedy, a inne dzisiaj mi towarzysza. Nikt tym razem nie
przylaczyl si¢ do mnie, raczej mysleli ludzie podrézujacy nad tym, jakby sie ulozy¢
i odpoczywa¢, bo noc zapadla. Ja nie myslalem o $nie, nie myslatem tez o chorej,
ani o ewentualnym pogrzebie. Umyst moj rozplatywat tylko to, czy bede umiat roz-
mawiac z nauczycielem, ktdry pare lat temu przyjat katolicyzm i juz zdazyt kilka lat
nie praktykowa¢, czy on zechce ze mng rozmawiag, a jesli tak - to czy bede mogt
znalez¢ odpowiednie stowa, ktérymi mdgtbym go ujac? A jednak sen silniejszy od
wszystkiego, zasnalem. Jak dlugo spalem nie wiem, szybko oprzytomniatem i juz
znowu gltowa pelna moich pierwszych trosk i tym samym zapomnialem o tym, co
wziglem do serca...

Przychodzi mtoda konduktorka, wiec pytam spokojnie ,Tomarioru wa i tsu
desho-ka? /kiedy bedzie Tomarioru/, odpowiedziata — ,,Tagi no teishaba desu” /
nastepna stacja/. Poszedlem do wyjscia — za chwile pociag zatrzymat si¢ i wysia-
dfem na jasno iluminowanym peronie stacji Tomarioru. Péinoc mija... jestem tu
pierwszy raz, patrze stoi policjant, wigc do niego si¢ zwracam - to najpewniej-
sze. Przyblizylem sig, podaje mu zwyczajem japonskim wizytéwke i ttumacze, ze
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przyjechalem tu pierwszy raz, chce dostac si¢ do domu nauczyciela Oikawa, a chyba
trudno mi bedzie w nocy ten dom odnalez¢. Grzeczny policjant odpowiada: péjde
razem, to jest niedaleko i zaprowadzil mnie. W drodze pyta sie, po co przyjecha-
tem - odpowiadam, ze cérka jego jest chora i wezwano mnie, bym udzielif sakra-
mentdw, bo to rodzina katolicka, zatem z obowigzku przyjechalem. Policjant miat
glupia mine, a dopiero p6zniej zorientowatem si¢ dlaczego. Otdz ja znowu ,,strze-
litem gaf¢” — mianowicie — sakrament po japonisku nazywa sie ,,Hiseki’, a ja uzylem
stowa ,kiseki”, co oznacza cud. Stad ciekawy policjant pyta sie, czy podejmuje sie
ja w cudowny sposéb uzdrowi¢? Zdawato mi sie, ze kpi ze mnie i odpowiedzialem
zdenerwowany, ze jestem gotowy nawet i pogrzeb odprawié, gdy umrze... Zostawit
mnie przed domem i poszedl, a ja za nim statem bardzo serdeczne podzieckowania
za grzeczno$¢... Tak to rozmawial kaptan katolicki z poganskim prostodusznym
policjantem i rozeszli si¢, chyba niezbyt dobrze o sobie myslac, a przeciez nie zawi-
nil, ani jeden, ani drugi.

W oknach mieszkania p. Oikawa pali si¢ $wiatto. Otworzytem drzwi do przed-
pokoju i zawotalem ,,Go men kudasai” - w drzwiach stanal nauczyciel wraz ze
swa malzonka i witajg mnie. Wyczutem pewna doz¢ sympatii do mnie, bo gdy sie
przedstawilem, ustyszalem szept pani domu: dobrze, ze mlody przyjechal. Rzu-
cifem pytanie: czy Eiko zyje? — Tak, odpowiadaja i czeka. Wskazali mi rodzice
pokoik, w ktérym lezata Eiko, a sami usungli si¢ do innego pokoju. Przywitalem
sie z chorg i prosita zaraz o spowiedz. Wyspowiadalem i na prosbe jej udzielitem
Sakramentu Namaszczenia, uprzednio proszac rodzicéw, by weszli do pokoju. Mia-
tem zamiar zaraz odprawi¢ Msz¢ $w., by udzieli¢ Komunii $w., ale chora prosita,
by przywota¢ rodzenstwo, bo si¢ chce pozegna¢ przed $miercia. Przyszla jej star-
sza siostra i mlodsze rodzenstwo, wszyscy wpatruja si¢ w nig, ojciec dat jej jakis
zastrzyk wzmacniajacy, a wtedy Eiko patrzy w ojca i cichym odzywa si¢ glosem:
»Ojcze ide juz do nieba, prosze Cie nie zapominaj o Bogu”. Skonczyto sie jej zycie
mlode, zniszczone gruzlica.

Odmoéwilismy krotkie modlitwy za konajacych, a nastepnie wspolny rézaniec
za jej dusze. Ojciec kazal wszystkim opusci¢ pokdj, zostalismy sami i po niedlugiej
chwili odbyt spowiedz z kilku lat, byt dobrze przygotowany. Prosba corki i taska
Boza zrobily swoje, mnie wszelkie trudnosci ominety. Nie kladlem si¢ na spoczy-
nek, bo i nie méglbym zasna¢ po tak naglym przezyciu, z ojcem i matka omoéwili-
$my szczegdtowo pogrzeb, gdyz wedlug japonskiego zwyczaju nie wolno zbyt dtugo
odktada¢ pogrzebu od chwili $mierci.
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Nie ma tutaj cmentarza grzebalnego, gdyz nam pozwolono mie¢ cmentarze
tylko w miejscowosciach, gdzie kaptan mieszkal na stale. Dzi$ wieczorem odbeda
sie juz u pogan modlitwy za zmarla wraz z kazaniem, przez cala noc bedzie stypa /
uczta pozegnalna przy trupie/, jutro rano w domu przy nieboszczce odprawi¢ Msze
$w. pogrzebowy i odprowadzimy zwloki do krematorium, tam bedzie symboliczny
pogrzeb, a prochy zsypane do urny kiedys rodzina przywiezie do Maoka, by urza-
dzi¢ wtérny pogrzeb i ztozy¢ je na cmentarzu. Tak ustalilismy.

Zanim to nastgpilo, rychto rano wyspowiadatla si¢ reszta rodziny, odprawi-
tem Msze¢ $w., w czasie ktérej wszyscy byli u Komunii §w. w intencji zmarlej, a po
$niadaniu poszlismy do stolarza, by zrobi¢ co§ w rodzaju trumny i telefonicznie
wezwalis$my delegacje katolikéw z Esutori. Miatem dos¢ duzo godzin czasu wolne-
go, ktory staralem si¢ poswieci¢ na przyswojenie sobie kazania. Cigzko mi to szlo,
gdyz miatem silne zapalenie okostnej i okropny bdl zeba. Czekalem, by wszystko
jak najpredzej ukonczy¢ i wréci¢ do Maoka. Nadszedt wieczor.

Po potudniu z Esutori przyjechala delegacja katolikéw na pogrzeb w liczbie
11 0s6b - to mi wielkg ulge przyniesie, gdyz w Tomarieru to jest dopiero pierwszy
pogrzeb katolicki. Zaraz zaj¢li sie zwlokami zmarlej, pieknie ubierajac, wlozyli ja
do ,,niby trumny’, nastepnie wystawiono kilka $cian miedzy pokojami i z miesz-
kania stala si¢ duza sala, ktora dzis i jutro przyda si¢ na ceremonie pogrzebowe.
Sciany wystawiaja sie tatwo, bo s3 one osadzone w ramach, a zrobione z trzciny
bambusowej i papieru. Pod jedna ze $cian ustawiono podwyzszenie wysokosci jed-
nego metra, nakryto bialym suknem i ustawiono ,,niby trumn¢” otwarta. Obok
tego podwyzszenia ustawiono wience, a pod samym podwyzszeniem niski stolik,
na ktérym potozono laseczki, kadzidta, dzwoneczek i $wiece w kilku paczkach, by
poganie mogli sie wedlug swego zwyczaju modli¢.

Rodzina blizsza i dalsza juz si¢ zebrala, sasiedzi i znajomi gromadza sie, a ja cze-
kam na 6sma godzine, bo umdéwiono nabozenstwo, ktore tutaj musi si¢ punktualnie
rozpocza¢. Bytem rozgoraczkowany i nerwowy, ale udawatem bardzo opanowanego.

Rozpoczety sie modlitwy. Najpierw z katolikami zaspiewali$my po dwie zwrot-
ki dwoch piesni za zmarlych, odméwilismy dziesigtek rézanca, by wieloma zdro-
waskami nie nudzi¢ zebranych pogan, z dwoma mezczyznami odspiewatem nasze
tacinskie ,,Libera” i wyglositem kazanie, powoli, péigtosem, chyba bardzo ,,zato$nie”
ijeszcze odmowilismy modlitwy specjalne na pogrzeb przepisane. Podzigkowatem
wszystkim za uczestnictwo w naszych modtach, a potem poganie podchodzili do
stolika przy trumnie i zapalali kadzidlo w laseczkach, ktore stawiali w naczynku
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wypelnionym piaskiem, zapalali §wiece, dzwonili dzwoneczkami, a to wszystko
w tym celu, by wzbudzi¢ w sobie uczucia modlitewne i pocieszy¢ zmarla.

Po tzw. przez pogan oddaniu czci zmarlej, nastepuje uczta pogrzebowa, ina-
czej niz u nas, bo spozywaja ja w obecnosci nieboszczyka. Ustawiaja sobie niskie
stoliki, gdzie tylko jest miejsce i ucztujg, pija tradycyjng ,,sake” /wodka narodowa
z ryzu/, pala fajki i papierosy, zartuja sobie, $mieja si¢ w nieboglosy, tak to zegnaja
sie ze zmarlym czltowiekiem. A rodzina? Rodzina nie bierze udzialu w tej uczcie,
najwyzej kto$ z rodziny pomaga obstugiwac gosci. Przy gosciach rodzina nie placze,
nie rozpacza, bo wychodzg z tego zalozenia, co kogo§ moze obchodzi¢ ich smutek.

O. Paulin zdazyl mi powiedzie¢, ze w razie pogrzebu, moge z go$¢mi cos zjes¢,
a potem przeprosic i i$¢ spa¢, gdzie sie da, a gdyby miejsca nie bylo, to po prostu is¢
do hotelu, aby tylko nie siedzie¢ calg noc. Oni bowiem rzeczywiscie przy niebosz-
czyku ucztujg az do rana. Nie bardzo w to wierzytem, dopoki si¢ sam nie przekona-
tem. Z reszty wszystkie zwyczaje szczegétowo mam zamiar opisa¢ w innym miejscu.

Co dalej byto ze mna? Zjadtem troche z tej uczty pogrzebowej bez apetytu, bo
nieboszczka patrzyta na mnie, po chwili wstalem i wpierw prostuje nogi, ktore dzi-
siaj juz zbyt dlugo byly podgiete. Podchodzi do mnie jedna z niewiast i pyta — czy
mi si¢ co$ moze stalo? Nic - odpowiadam, tylko chcialbym si¢ zobaczy¢ z gospo-
darzami, czy maja jakie$s miejsce dla mnie, bo czuje si¢ zmeczony — chcialbym
spoczaé. Owa niewiasta wpadla do kuchni i powrdcifa z matkg zmarlej i ta zaraz
mn3 si¢ zajela.

Wprowadzita mnie do pokoiku, w ktérym zmarla jej corka Eiko. Nie bylo tam
jeszcze posprzatane, bo i kiedy, skoro pare godzin temu wlozono Eiko do trumny.
Wskazuje mi na postanie zmartej i méwi: maly to pokoik, przytulny, jest to miej-
sce, na ktorym Eiko zakonczyla swoje zycie. Ojciec przeciez do niej przyjechat i ja
poblogostawil na droge wiecznosci, to tez nie bedzie si¢ brzydzil i na jej miejscu si¢
polozy. Naturalnie — odpowiedziatem i myslalem, Ze przynajmniej posciel i bieli-
zn¢ zmienig. Tymczasem nie... po chwili weszta matka zmarlej i méwi zebym sig
polozyt — tu nikt nie bedzie przeszkadzat.

Chcialem by¢ sam - zostalem sam... No i powoli rozbieram sie i klade... Prze-
$cieradlo, na ktérym prawie do tej pory spoczywata Eiko, poduszka z plew ryzo-
wych, zwinieta w recznik, na niej spoczywala Eiko, koldra z powloka pod ktéra
lezata Eiko - z jednej strony niedojedzone sucharki przez Eiko, z drugiej naczynie
z... plwocinami Eiko. Hm... trzeba si¢ odpowiednio nastawi¢, by odpocza¢, a tu
zab niesamowicie dokucza, gtowa rozbolala, przez drzwi z papieru styszg, co dzieje
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sie przy stolikach biesiadnikéw zegnajacych Eiko. Przykrylem si¢ do pasa - wyzej
nie moglem, bo wszystko bylo czu¢ trupem i tak chcialem o niczym nie mysle¢
i zasna¢ spokojnie, bo na drugi dzien nie mam juz kazania, ani zadnej spowiedzi
~ tylko Msze $w. i pogrzeb. Jednak zasng¢ nie mogltem, bo i jak? Swiatto $wiecitem
dla ostroznosci, a tu co chwileczke jedna, dwie lub trzy kobiety naraz otwieraja
drzwi i patrzg jak ksiadz katolicki $pi... i lituja si¢ nad biedakiem: czy ma rodzi-
cow, rodzenstwo, az z Polski przyjechat do Japonii. Zmeczony biedak tadnie sobie
zasnal — niech $pi jak najlepiej...

Péinoc mineta, a ja co chwile slysze te same slowa... Juz mnie opanowa-
fa ogromna wsciekto$¢, bo przeciez nie mogtem zasng¢ z powodu bélu i tru-
piego zapachu. Okolo godziny drugiej w nocy weszli przyjezdni katolicy
i cicho poktadli si¢ na matach i smacznie chrapali, a ja przechodzitlem czysciec
za... Eiko.

Spali jeszcze wszyscy gos$cie w moim pokoiku, cicho bylo po ucztujacych,
w kuchni tylko kobiety glo$no rozmawiaty. Poszedlem tam - zabieram si¢ do gole-
nia i zmywania z siebie zapachdw trupich, ktére mnie przesladowaly. Odswiezony,
przygotowalem sobie mozliwy oltarzyk i wszystko do Mszy $w. — nastepnie odmo-
wilem brewiarz przy nieboszczce /nikogo tam nie bylo/. Niewiasty proponowaty
mi $niadanie, ale wytlumaczylem pogankom, ze nam nie wolno pokarméw spo-
zywad, zanim nie odbedziemy naszego obowiagzku /i tu krétko wyttumaczytem
Najsw. Ofiare, ale widzialem po minach, ze nic z tego nie rozumialy/, tylko zdzi-
wione kiwaly glowami, tym bardziej, ze i katolicy powiedzieli, ze nie moga jes¢, az
sie wszystko skonczy.

Okoto godziny 9-tej zaczeli schodzi¢ si¢ juz na pogrzeb. Gdy juz si¢ zgroma-
dzili, ubralem si¢ do Mszy $w. i rozpoczalem Najsw. Ofiare. Wierni recytowali
odpowiednie czgsci w ich jezyku, co $licznie harmonizowalo z ceremoniami. Cie-
kawi przypatrywali si¢ Mszy $w., ktorg na pewno ogladali po raz pierwszy. Row-
niez obserwowali wiernych przyjmujacych Komunig $w. Po Mszy $w. od$piewatem
modlitwy pogrzebowe i ze zwlokami wyruszyliémy poza miasto w strong kremato-
rium. Tutaj odprawilem symboliczny pogrzeb — odmawiajac wszystko tak jak u nas,
nastgpnie posypatem trumne piaskiem i trumne¢ wsunigto do pieca krematorium.
Nieprzyjemne to robi wrazenie. Za godzing prochy zsypano do urny i wszyscy
wrocili do domu zaloby na positek.

Jajuz odprezylem si¢ nerwowo. Myslatem tylko, by czymkolwiek sie posili¢ i jak
najpredzej powrdci¢ do siebie. Cata rodzina zmarlej i wierni z Esutori odprowadzili
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mnie na stacj¢ kolejowa. Wchodzac na peron, zauwazytem tego samego policjanta,
ktéry mnie zaprowadzit do p. Oikawa, z u§miechem poktonilem sie i moéwie: ,,mo
ikkai arigato, sayonara” /jeszcze raz dzigkuje — do widzenia/, a on z pewng ironia:
»Kiseki ga dame dehita daro?” /i cuda nie pomogly co?/, a ja ze spokojem zwraca-
jac sie do niego rzucilem stowa: glupi jestes, tu nie trzeba byto cudéw, tylko sakra-
mentdw — ty nie wiesz, co to oznacza, a jesli chcesz wiedzie¢, przyjedz do Maoka,
to ja ci bede powoli thumaczyl.

Pods$miechiwali si¢ odprowadzajacy mnie goscie i jeden do mnie si¢ zwracajac -
powiedzial: Prosze¢ ojca on na pewno nie przyjedzie. Odpowiedzialem: dlatego
moéwitem ,,jesli chcesz”... Pocigg nadszed!t i z rado$cig wsiadtem, wybrawszy sobie
odpowiednie miejsce na spanie, odmowitem brewiarz i na refleksje, bo czasu mam
okolo sze$¢ godzin.

Goracym sercem dziekowalem Bogu, ze wszystko jako$ mozliwie mineto: cho-
ra zaopatrzylem jeszcze przytomna, bylem przy jej §mierci, pogrzeb wypadl moz-
liwie, konajaca sprowadzila taske Boza do serca ojca, ja tylko bylem potrzebnym
narzedziem w reku Chrystusa. Zatem jest czym si¢ cieszy¢, ale nie ma si¢ czym
przechwalag; bo ja tu nie mam zadnej zastugi. ..

Spodziewano si¢ mnie o tej porze, totez nie zdziwilem sie, Ze na dworcu byta po
mnie katechetka ze swoim bratem. Padto duzo pytan i tylez odpowiedzi — prositem
o cierpliwo$¢, a wszystko opowiem przy ojcu Paulinie. On réwniez po przywita-
niu si¢ zaraz rzuca pierwsze pytanie — czy zdazylem zaopatrzy¢, czy byla jeszcze
przytomna, co z jej ojcem, a dopiero na samym koncu - jak odbyt sie pogrzeb.
Opowiedzialem wszystko raczej z humorem, nie tragizujac niczego. Usmiali si¢
wszyscy z mojej pomytki ,,hiseki’, a ,kiseki” /sakramenty, a cuda/. Kiedy zosta-
lismy sami, ojciec Paulin powiedzial: no juz sobie radzisz - chcialem bys$ taki,
pierwszy ogien przeszed! sam nie liczac na czyja$ pomoc i udalo si¢. Znasz juz
duzo stow, a takze zaczynasz mysle¢ w duchu japonskim i nawet zartowaé - to
juz wystarczy. Podniosto mnie to na duchu i juz na drugi dzien wzigltem si¢ do
przygotowywania réznych okolicznosciowych przemoéwien na wszelki wypa-
dek. Czulem si¢ gotowy jezdzi¢ i na pogrzeby i na $luby — wesela, i na wszelkie-
go rodzaju pocieszenia przed$miertne... ale sam czutem jeszcze wiele — oj wiele
brakéw. Postanowilem sobie, ze musze wreszcie nauczy¢ sie siedzie¢ na swo-
ich pietach jak najdluzej, musze przyzwyczaic si¢ jes¢ wszystkie potrawy japon-
skie, a jes¢ tak - jak oni jedza... z glosnym mlaskaniem na znak, Ze mi wszystko
bardzo smakuje.
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O. Paulin opuszcza naszg Prefekture Apostolska.
Zostaje sam na placowce w Maoka

Wojna przeszkodzita o. Paulinowi — nie mégt powréci¢ do Polski. Kongregacja
Rozkrzewienia Wiary nie zdawata sobie sprawy, jak bardzo nam potrzeba misjona-
rzy... Skoro o. Paulin prosil o pozwolenie na powré6t do Polski, mial w tym swoje
osobiste motywy, o ktérych juz wspominatem - a nie mogac wyjecha¢, pogodzit
sie z obecng sytuacjg, ze dalej zostanie na naszej placowce. Normalnie zatem pra-
cujac, w niedalekiej przysztodci planowat dla mnie otworzy¢ nowa stacje misyjna
w miejscowosci Esutori.

A tu tymczasem niespodziewanie przychodzi telegraficzne przeniesienie kieru-
jace o. Paulina do Shanghaiu. Potrzeba bowiem tam byto kaptana ze znajomoscia
jezyka francuskiego dla dzielnicy francuskiej i jezyka japonskiego, jako ze wielu
Japonczykow — katolikéw osiedlito si¢ w Shanghaiu po zajeciu go przez wojska
japonskie.

Dlugoletni misjonarz gleboko odczut t¢ decyzje Stolicy Apostolskiej. Prysne-
ty bowiem plany budowy nowej placowki. Wierni, gdy doszta ich ta wiadomos¢,
ze o. Paulin ma ich opusci¢, bardzo byli wzruszeni, gdyz o. Paulin byl przez nich
nadzwyczaj kochany i szanowany. I ja bolesnie odczulem majaca nadejs¢ w nie-
dlugim czasie naszg rozlake, bo wprost ,,rozkochalem” si¢ w o. Paulinie - to raz.
A z drugiej strony - to lgk, co bedzie ze mng, bo dopiero jestem w trakcie uczenia
sie jezyka i zaczynam ,raczkowaé” w pracy misyjnej.

Zdawalem sobie sprawe, ze dotychczas kazdy nowoprzybyly misjonarz prze-
bywal ze starszym misjonarzem przynajmniej przez dwa i pot roku - miat wiec
mozliwos¢ przygotowania sie jezykowo i praktycznie do tak odpowiedzialnej pracy.
A ja z o. Paulinem przebywalem zaledwie 10 miesigcy.

Zmiazdzony tak nagla i niespodziewang wiadomoscia o. Paulin przyznat sie,
ze nie mogl spac przez calg noc, bo on bardzo kochal nasza Prefekture, Japonczy-
kow - i tak wrost w te glebe Chrystusowa od niedawna uprawiang i méwit, ze tak
gleboko zapuscil w niej korzenie, ze trudno mu bedzie w tej chwili je wyrwac....

Podczas $niadania nie wiedziatem - jak zacza¢ rozmowe. Spostrzegawczy o.
Paulin zauwazyl mdj smutek i zmartwienie — usmiechnat si¢ i méwi: ,,No, ojciec -
nie miej miny nieboszczyka! Wszedzie s3 dusze niesmiertelne — musimy zawsze
podporzadkowac si¢ wladzy. Nieraz wypadnie Ci - jak i u mnie bywalo - skfa-
da¢ ofiare z siebie. Mamy dwie Matki: Koscidt i Zakon, one nas bardzo kochaja...
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Bywa czasem tak, ze zbyt silnie przytulajg nas do swego serca. Ale to nic... Prze-
ciez wyrzeklismy si¢ wlasnej woli. Jeszcze mamy czas na smutki... Dzi$ jest dzie-
sigtego lutego, a mam sie stawi¢ na miejsce dopiero dsmego marca”. UsSmiechnat
si¢ stary misjonarz...

Tak chcialby jeszcze raz odwiedzi¢ wszystkie placowki naszej Misji, ale chyba
czasu mu nie wystarczy. Przynajmniej te wigksze odwiedze — méwi — postaram sie¢
przy tej okazji jak najlepiej usposobi¢ naszych wiernych do ciebie, bo przekonasz
sie, ze przywigzanie Japonczykéw do swego kaptana jest wprost zwierzece. Trudno
im sie przyzwyczai¢ do nowego, chociazby byl najlepszy, ale tym sie nie przejmuyj!

Rzeczywiscie w trzecim dniu po takiej naszej rozmowie wyjechal zegnac sie
z tymi, ktorych w wiekszosci nauczyl, chrzcil i dlugie lata im jako duszpasterz stuzyt.

Podczas jego nieobecnosci dalem znac o tej smutnej dla nas nowinie o. Prefek-
towi Apostolskiemu. Za dwa lub trzy dni przyjechal. Rozmawialiémy sami... Co
teraz bedzie? — pyta, a dasz to sobie rad¢? Odpowiedziatem, ze po przyjezdzie, gdy
minelo pie¢ miesiecy — zaczalem po japonsku spowiadaé, gdy mineto osiem miesieg-
cy zaczatem mowié kazania, przygotowujac je sam, tylko datem do wystylizowania,
bez pomocy o. Paulina, co go bardzo cieszylo. A teraz juz zaczal si¢ jedenasty mie-
sigc, sam widzg, ze nie ma innego wyjscia i musimy sobie jako$ radzi¢. Prosze by¢
spokojny - nie bede prosil o pomoc w zadnym wypadku, bo ojcowie majg swoje
placéwki i duzo pracy, w dodatku mieszkamy zbyt daleko od siebie. Mam zresztg
dobra katechetke, ktéra mi chetnie pomoze we wszystkim.

O. Paulin powrdcit z terenu w dobrym humorze, ale zbyt czesto gleboko sie
zamyslal. Nie przeszkadzalem mu, spelniajac to, co do mnie nalezalo, a wlasciwie
to juz wszystko nalezalo do mnie. On za$ sortujac juz do podrézy swoje rzeczy,
niektore z nich zostawit do mojego uzytku.

Pewnego dnia wpadlem do jego pokoju - potrzebujac rady i pomocy. Akuratnie
wtedy przegladal stare listy i jeden z nich dal mi przeczyta¢. Czytaj — powiada - to
od o. Beniamina z Rzymu - rok juz lezy. Znalem go dobrze, wigc chwycilem list
i pilnie go czytalem. Miedzy innymi wyczytatem takie stowa: Niedtugo przyjedzie
do was na pomoc o. Gustaw, nie jest on jakimg entuzjastg, jakimi byli inni, ale o ile
go tutaj poznali$my, bedzie dobrym wolem roboczym. Okazujcie mu duzo serca, bo
to czlowiek nadzwyczaj uczuciowy. Na prosbe o. Generala i moja — chetnie zgodzit
sie w przyspieszonym tempie ukonczy¢ kurs, by jak najpredzej by¢ u was. Siedzac -
po przeczytaniu — wpadlem w gleboka zadume... Stanat mi przed oczyma Rzym,
nasze Miedzynarodowe Kolegium, koledzy i przezacny o. Beniamin Ryzinski taki
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poczciwy - taki dobry... Mysl ulatuje wstecz — do naszego Seminarium i kolegéw.
Powrdcity tak niedawne wspomnienia — takie mife i radosne... O. Paulin przery-
wa moja zadume i pyta si¢: o czym tak myslisz? Odpowiedzialem: Jestem , filius
subiugalis” i zaczalem si¢ $§mia¢. Co to jest? — pyta. Mowie, ze to wediug Pisma $w.
wol albo osiol, ktory ciagnie, a raczej zaczyna ciagna¢. Tak nazywalismy sie w zar-
tach, zostawszy diakonami, a tu o. Beniamin prawie tak samo mnie nazwatl - to
tylko mi si¢ przypomnialo.

Termin wyjazdu o. Paulina przybliza si¢. Wierni przychodzg do mnie, by usta-
li¢ termin uroczysto$ci pozegnalnej. No i w jaki sposéb to urzadzimy, a takze czy
bedziemy na nig prosi¢ niekatolikdw, przyjaciotl i sympatykow naszej Misji. Natu-
ralnie - odpowiedzialem - prosimy wszystkich, ktorzy kochaja o. Paulina. I tak
sie statlo.

Pelna byta sala parafialna, peten byt korytarz naszej stacji misyjnej. Wszyscy
zaproszeni goscie przybyli, w wigkszo$ci z rodzinami. Blisko byl juz wieczér, a od
samego rana niewiasty krzataly sie, by przygotowac jak najlepsza kolacje na poze-
gnanie. Chociaz - jak to zwyczajnie u Japonczykéw bywa — mieli wszyscy wesote
miny, to jednak wida¢ byto, ze gleboko przezywaja ten dla wielu, a szczegdlnie dla
mnie smutny wieczér. Dzieci wystapily z piosenkami i tanicami, ktérymi zawsze
zachwycal si¢ o. Paulin, a starsi spokojnie siedzac, wspominali razem z o. Paulinem
spedzone lata. P6zno juz bylo, gdy rozeszli si¢ do swoich doméw.

Na drugi dzien rano o godzinie 6-tej juz gromadza si¢ ci sami ludzie. Wida¢
smutek na ich twarzach. Tak katolicy, jak i poganie byli w kosciele na Mszy $w.,
ktora odprawil o. Paulin, ofiarujac ja w intencji wszystkich, ktérzy mu pomagali
w pracy i darzyli przyjaznia. Po Mszy §w. w pospiechu zjedlismy $niadanie i po
chwili idziemy w stron¢ dworca kolejowego. Dziwny byl to pochéd... Wlasciwie
dla mnie byt on dziwny, bo Japonczycy sa przyzwyczajeni do tego rodzaju pocho-
dow, gdyz tak zegnaja kazdego idacego do wojska, a jeszcze uroczysciej zZegnaja
wszystkich wezwanych na wojne. Mimo, ze byta godzina, o ktdrej dzieci powinny
by¢ w szkole, wiele z nich tak katolikéw, jak i pogan wzigto udzial w tym pochodzie,
trzymajac w jednej raczce z bibulki zrobiong choragiewke japonska, a w drugiej
polska i powiewaly nimi. Splataja si¢ we mnie uczucia... Staram si¢ dla kazdego
znalez¢ jakie$ stéwko, czy tez na wesoto zagadna¢ - jako$ to mi nie wychodzito.

Nadszed! pociag — wsiedliSmy razem z o. Paulinem, wychylajac si¢ przez okna.
W oczach o. Paulina wida¢ 1zy... Pociag rusza - ludzie prosza, by o. Paulin na sie-
bie uwazat i rozbrzmiewa diugo ciagnace sie ,,sayonara” /do widzenia/ az znikneli

365



Aleksander Krzysztof Sitnik OFM

nam z oczu... Siedzieliémy diuzszy czas w milczeniu, wreszcie cicho odzywa sig¢
o. Paulin ,Niepotrzebnie ojciec jedziesz — masz teraz duzo pracy, a ja nie jestem
dzieckiem” Odpowiedzialem, ze musz¢ jecha¢, bo moze widzimy si¢ ostatni raz,
a tyle Ojcu zawdzieczam, a zresztg nietadnie by to byto, gdybym nie odwidzt ojca
az do portu Odomari.

Zatrzymalismy si¢ w Toyohara, na drugi dzien pojechaliémy z ojcami i bratem
do portu Odomari. Tu u o. Rafala przenocowali$my i po Mszach $w. i $niadaniu
towarzyszyliSmy o. Paulinowi do portu, gdzie wsiadl na okret idgcy na wyspe Hok-
kaido. Z tejze wyspy z portu Otaru ma si¢ uda¢ wprost do Shanghaju.

Zegnali$my najstarszego z nas misjonarza ze smutkiem, bo oto ubyt jeden
z podrod nas, a wojna nie pozwoli nikomu z naszych ojcow przyjecha¢ nam na
pomoc, a spodziewalismy sie¢ w tym roku przyjazdu nowo wyswieconego o. Eusta-
chego Losia.

Tego jeszcze dnia wrécilem do Toyohara, przenocowalem, a nastepnego dnia,
tj. 28-go lutego od wieczora zostalem juz sam w Maoka.

W domu zapanowal grobowy nastréj — tego wieczora ja milczalem - milczala
i moja stuzba. Czulem si¢ bardzo zme¢czony i przygnebiony, ale wstalem normalnie,
tylko zapomnialem dzwoni¢ na ,, Aniot Panski’, wyreczyla mnie w tym katechetka.
Postanowilem sobie i w tym nie zapominac sie, ale by¢ stuzbista, jakim byt o. Paulin.

Po Mszy $w. i $niadaniu zabratem si¢ do porzadkowania mieszkania po o. Pauli-
nie. Kucharka i katechetka przyszlty mi pomaga¢ i pytaja, czy mam zamiar przenies¢
sie na pigtro. Odpowiedziatem, ze nie, jedynie rzeczy kancelaryjne przeniesiemy do
mnie, a ja bede mieszkat do konca tak, jak zamieszkatem na poczatku i sadze, ze mi
tu bedzie bardzo dobrze i wygodnie i nie musze stale po pietrach skakaé. Prositem
przy tej okazji, by obydwie niewiasty do mnie odnosily si¢ tak, jak do o. Paulina
i darzyly mnie takim samym zaufaniem. Zyjemy w zgodzie i razem pracujemy, pra-
cujmy tak jak najdiuzej - dodalem. ,To ojciec nas zatrzymuje?” - pyta nieSmiato
katechetka. A co bym teraz bez was poczal - odpowiedziatem. Kiedy indziej o tym
porozmawiamy, teraz mamy robote i p6zna juz pora — o yasumi nasi! /dobranoc/.

Niespodziewanie nadszedl wieczor. Jestem sam. .. Dziwne to uczucie... W takich
to wlasnie okolicznosciach sam zostalem i przyznam sig, ze wcale nie czutem sie
przygotowany do samodzielnej pracy. Niewiasty na pewno spokojnie $pia - a ja
podjde jeszcze do koscidtka — do Pana Jezusa. Wyszarpywatem ze serca wlasne moje
prosby, a potem zamyslitem sig¢ i juz po japonisku powiedzialem sobie: Ten no mi-
muneega okonawaren! /dziej si¢ wola nieba!/... Poszedfem na spoczynek.
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Spalem znacznie lepiej niz poprzedniej nocy. Znacznie wczesniej wsta-
tem niz zwykle i czulem si¢ spokojniejszy i wypoczety. Poszedlem wczesniej do
kosciola, ale nie bylem pierwszy, bo juz tam modlily sie¢ katechetka i jej matka /
kucharka/. Gdy przyszla pora, wyszedtem zadzwoni¢ na ,,Aniol Panski” i w tym
samym czasie jawi sie przed $§wiatynig mlody bonza /bosan, tj. kaptan buddyjski/.
Réwniez kilkakrotnie bit w ich gong. Ja stalem i przypatrywalem mu sie chwi-
le - on réwniez przestal dzwonic i patrzyl na mnie. Poniewaz juz si¢ znalismy,
zatem u$miechnalem sig, a i on bardzo serdecznie si¢ usmiechnat. Byl w moim
wieku, a jego wspdttowarzysz w wieku o. Paulina. Przeméwil do mnie: w przed-
dzien wyjazdu byt u nas wasz starszy ksigdz — on zawsze byl bardzo dobry i mily,
a ty chyba teraz czujesz si¢ bardzo osamotniony. Przyjdz do nas kiedykolwiek,
bardzo wielkg nam sprawisz rado$¢. Nie masz przyjaciela, my ci zawsze bedzie-
my przyjaciotmi. Wzruszyla mnie ta troska o moja samotno$¢. Podzigkowatem
serdecznie i prositem, by mnie wpierw oni odwiedzili, a on mi méwi: zostales
nowym gospodarzem, wypada wigc by$ pierwszy nam wizyte zlozyl. Racja! Pomy-
$latem sobie i przyobiecalem wizyte. Tak to z rana rozmawial kaptan Chrystusa
i kapfan Buddy.

Uczono mnie w Rzymie, Ze obojetnie jakie ma kto$ przekonanie i wierzenia -
stosunki migdzyludzkie - to wazna rzecz. Uczono mnie takze, ze kazdego mam
uwazac za brata, bo kazdy ma dusz¢ nieSmiertelng, kazdy oddaje czes¢ jakiemus
béstwu i w jakis sposob chce temu bostwu stuzy¢. A gdy nie ze swej winy nie zna
prawdziwego Boga, to oddawanie czci bostwu, czy bozkom jednak odnosi si¢ do
prawdziwego Boga. Czlowiek powinien kocha¢ drugiego czlowieka i prowadzi¢ go
do Boga. Jak mozna by podprowadzi¢ blizej Boga gdybys$my sie nie spotykali?! Nie
myslatem wecale, Ze moi sgsiedzi zainteresuja si¢ nasza religia, ale postanowilem jak
najpredzej ztozy¢ wizyte bonzom.

Nastepnego zaraz dnia powiedzialem stuzbie, ze id¢ do naszych sasiadéw bon-
z6w i wkrétce wréce. Nie bytem jeszcze nigdy w mieszkaniu bonzéw i w ogodle
w mieszkaniu duchownych poganskich wyznan. Gdy minatem ich $wiatynie /tera/,
znalazlem sie przed ich mieszkaniem. Na bramie zamykajacej podworko, zauwa-
zytem napis: niewiastom wstep wzbroniony. Troche si¢ zdziwilem, a wszedlszy do
przedsionka zawotalem, jak wola si¢ w kazdym domu, by kto$ si¢ pokazat. I zjawit
sie mtodszy bosan, przywital mnie serdecznie i wprowadzit do wnetrza domu. Wne-
trze domu nie réznilo sie¢ od innych mieszkan - bylo skromnie urzadzone - przyjeto
mnie bardzo serdecznie i go$cinnie. Zauwazytem, Ze ani positku nie przygotowuje,
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ani nie ustuguje Zadna niewiasta. Dowiedzialem si¢ pozniej, ze nawet nie moga
trzymac zadnego stworzenia rodzaju zenskiego.

W rozmowie mialem trudnosci, bo uzywali klasycznych wyrazen na wszyst-
ko, a ja nie wszystko rozumiatem. Dlatego poprosilem, by si¢ wyrazali jak naj-
prosciej i mowili wolniej, bo ja jeszcze sie ucze jezyka japonskiego. W mitym
nastroju spedziliémy czas i wowczas dowiedzialem sig, Ze w Japonii jest 52 odcie-
ni buddyzmu. Moi sasiedzi sa ortodoksyjni - tzn. w prostej linii wywodzg si¢ od
pierwszych kaplanéw Buddy. Regulamin zycia maja bardzo surowy. Miedzy inny-
mi obowiazuje ich rano i wieczorem godzinna medytacja. Nie jest to medytacja
- modlitwa jak u nas, ale jest to tak zwane ,usilowanie”, aby w ogoéle o niczym
nie mysle¢ /nirwana/. Czy to wam fatwo przychodzi? - pytam. Mowia, ze bardzo
trudno, ale z biegiem czasu dochodzi si¢ do pewnego stopnia wprawy. Czy im
w to wierzyc?...

Odcienie buddystyczne wywodzg si¢ od ortodoksyjnych — méwi starszy bonza,
ale nie maja tak glebokiego wyksztalcenia jak oni /ich ,,seminarium” trwa 7 lat,
jest oparte na filozofii indyjskiej/, poza tym tamci bonzowie nie sg tak szanowani
jak oni, bo nie zachowuja ubdstwa, z ludzi ,,zdzierajg”... i nie zachowuja celibatu.
Starszy bonza powiedzial: $cisty celibat i skrajne ubdstwo stwarzajg uznanie i sza-
cunek u ludzi, bo to istota prawdziwych kaptanéw Buddy.

Rozmowy skierowalem na ideologie buddyzmu. Wypytywalem sie o spojrzenie
ich na czlowieka i los czlowieka, zagadnienie duszy itd. Wierza w to, ze kazda dusza
musie by¢ szczesliwa po $mierci czlowieka. A ze sg ludzie rézni, po $mierci jest
sankcja taka, ze dusza czlowieka ,nieszlachetnego” musi oczyscic sie, przebywajac
do czasu w réznych zwierzgtach, a po oczyszczeniu, czlowiek rodzi si¢ powtérnie
juz jako czlowiek szlachetny i doskonaly. Taki cztowiek po powtdrnej $mierci na
pewno jest ,,polbogiem”, a wiec szczesliwym.

Po dos¢ diugiej wizycie /byta to pierwsza/ poprositem, by pokazali mi wnetrze
swojej $wiatyni. Zdziwieni byli, Ze jeszcze w niej nie bytem. Pigknie i bardzo bogato
wyposazona $wigtynia... Liczne posazki ze zlota i srebra, wspaniate wneki z czar-
nego debu i szafki religijne — stuzg one do przechowywania prochéw spalonych cial
za pewna, do$¢ zresztg wysoka oplata. Bylo co ogladac i podziwiac...

Po powrocie stuzba zagadneta, dlaczego pierwsza wizyta trwata tak dtugo, wtedy
wyjasnilem wszystko jak ona wygladata. W refleksjach po tej wizycie postanowitem
blizej zapoznac si¢ z buddyzmem. Tylko na to potrzebuje wiecej czasu i musze juz
mie¢ opanowane na tyle pismo, bym mogt sobie sam radzi¢ w czytaniu.
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Jak pracowac bez dobrej znajomosci jezyka...

Stale uczylem sie jezyka japonskiego, bo bez dobrej znajomosci c6z moz-
na zrobi¢? Czasu mi to duzo pochlanialo, ale przeciez chcg sam we wszystkim
sobie radzi¢. A tu trzeba si¢ przygotowa¢ do kazania, do lekcji katechizmu itd.
Wprawdzie z wykladaniem katechizmu juz nie mialem trudnosci, ale gdy kto$
z moich katechumenéw mial wieksze watpliwoséci - trudno mi bylo glebiej
wyjasniac.

Pewnego dnia po Mszy $w. wchodz¢ do swojego mieszkania i widze z okna /
parapety okien sg niskie/ jak nieznany mezczyzna chodzi w jedng i drugg strone,
przypatrujac si¢ kwiatom kwitnagcym - to znowu w okno spoglada... Zaciekawito
mnie to i powiedziawszy mu ,Dzien dobry” - zapytalem sie, czy moze do mnie
przyszedl. Odpowiedzial, ze chcialby chwile porozmawia¢. Gdy go wprowadzitem
do mieszkania, po przywitaniu si¢ i przedstawieniu kim jest - zaraz powiedzial, ze
jest hotelowym kucharzem i prosi, zeby mu udzieli¢ Chrztu §w. Nie mam jeszcze
praktyki misjonarskiej, ale juz styszalem od o. Paulina i o. Dawida, Ze jezeli kto$
w ten sposob swoja prosbe wyraza i przedstawia, to na pewno jest z tej grupy ludzi,
ktorzy jako dzieci uczeszczali do niedzielnej szkoty misyjnej, bo juz rozumie kim
staje si¢ przez Sakrament Chrztu §w.

Dobrze - odpowiedziatem mu - chetnie ci udzielg, tylko jeszcze nie dzisiaj, bo
przeciez musisz si¢ bodaj do tego przygotowac, aby zrozumie¢, jakich obowigzkow
podejmujesz si¢ przez przyjecie Chrztu $w. Dlatego zaraz ulozymy sig, jak czasem
dysponujesz, bys mogt pobiera¢ lekcje katechizmu. Zaznaczylem tez, ze niedaw-
no przyjechalem z Polski, wigc jeszcze mam bardzo wiele brakéw w znajomosci
jezyka japonskiego. Ale jest u mnie katechetka /nauczycielka/ Japonka, ona moze
ci¢ uczy¢. A on na to odpowiada - Ze jest bardzo skromny - przeciez on bardzo
dobrze zrozumie co méwie¢ i wolalby ze mna poznawa¢ prawdy wiary, bo jako
mezczyzna wstydzilby sie, by sie pyta¢ niewiaste o co$, czego by nie rozumial.
Na pewno — méwi — my sie bedziemy rozumie¢, a ja bede szczerze o wszystko sie
pytal. Zgodzitem sie i tak ustaliliSmy nasze spotkania, ze ja bede u niego w miesz-
kaniu hotelowym wieczorem, gdy on ukonczy prace, a on bedzie przychodzit do
mnie rano przed rozpoczeciem pracy. W tym czasie katechetka przyniosta $nia-
danie. Przedstawilem jej kucharza z hotelu jako naszego /shigansha/ katechumena
i ja jako /dendofu/ katechetke. Przywitali sig, a kucharz bardzo serdecznie prze-
prasza katechetke wedlug ich ceremonialu, Ze od samego rana przeszkadza, ale
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ona odpowiedziala, ze bardzo si¢ cieszy z tego spotkania i zaraz przyniosta i dla
niego $niadanie.

Po $niadaniu on poszedt do pracy, a ja z katechetka komentuje moja rozmowe
z kucharzem i ubolewam, ze ci¢zko mi bedzie z nim mie¢ dwie lekcje dziennie,
bo przeciez musze przygotowac sie do nich, ale on tak prosit, ze chce w szybkim
tempie przygotowac si¢ do Chrztu $w., wiec ulegtem, a teraz tego zatuje. Pocieszala
mnie poczciwa katechetka, ze jako$ to bedzie, a przej$¢ taka prébe — to nawet dla
mnie dobrze bedzie.

Na drugi dzien wieczorem juz poszedtem na pierwsza lekcje. Zadowolony wré-
citem i zaraz w nocy przygotowuje lekcje na rano. I tak szto w koétko. Nabieratem
wprawy i czutem, ze zaczynam juz mysle¢ na ich sposob, co mnie bardzo cieszyto.
Po kilku dniach kucharz zwierzyl mi si¢, jakie ma zamiary. Ja jako$ nie zadowolony
z nich, po powrocie méwie katechetce: M6j katechumen opowiedzial mi taka histo-
rie. Przeszto miesigc temu Zona zabrawszy dziecko i wszystkie pienigdze z domu
uciekla w nieznanym kierunku, zostawiajac pismo, zebym jej przypadkiem nie szu-
kal, bo i tak do mnie juz nie powrdci. Dlatego chce jak najpredzej przyja¢ Chrzest
i wzig¢ za zone katoliczke, a na pewno bedzie mi wierna, bo ja przeciez nie jestem
zlym czlowiekiem. Jak zatem myslisz — pytam sie katechetki — czy to jest czysta
intencja przyjecia wiary katolickiej? Ona odpowiada: prosze ojca, bywaly juz takie
wypadki i naprawde wszystko jako$ pieknie si¢ potem ukladato. Réznie bowiem
dziata faska Boza w sercach ludzi...

Odtad bardziej doglebnie obserwowatem katechumena. Mimo bowiem ciezkiej
i wielogodzinnej pracy, dobrze si¢ przygotowywal do kazdej lekcji. Zrobit sobie
juz ottarzyk w domu, w mieszkaniu i modlit sie, jak mu to polecitem. Dowie-
dzialem sie, ze ludzie, ktoérzy z nim pracowali, wiedzieli po co ja przychodze,
bo niczego nie ukrywal, dokuczali mu na rézny sposéb /co nie lezy w naturze
Japoniczykéw/ on jednak trwal dalej i wszystkie szykany znosit z cierpliwosciag —
ttumaczac ludziom - mdj Bog wiecej cierpial i On mi to wszystko wynagrodzi.
Podziwiatem go!

Po przygotowaniu i egzaminie juz ustalilismy dzienn Chrztu. Z wielkim prze-
jeciem przyjal pierwszy Sakrament i zaraz tez i pierwsza Komuni¢ $w. Wierni
cieszyli sig, ze powigksza si¢ ich gromadka i méwili: Prosze ojca - to znaczna
osoba! Widzi ojciec, on nosi wasy, a nie kazdy kucharz je nosi, lecz tylko ten, kto-
ry gotuje lub gotowal dla cesarza lub rodziny cesarskiej. Dowiedzialem si¢ poz-
niej, ze to prawda. Dlaczego te wasy? Juz w swoich wspomnieniach pisalem, ze
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Japonczycy sa nadzwyczaj czysci... ale mimo tej zewnetrznej czystosci, czasem
niejednemu... ,,co§” z nosa spadnie... A wiec na wszelki wypadek taki kucharz
nosi wasy...

Z okazji chrztu tak ,znacznej” osoby w sali parafialnej urzadzilem skromne
przyjecie dla wszystkich, sktadajace sie z herbatki, ciastek i cukierkéw. A potem
nasz nowy katolik przyszedt do mojego mieszkania i dos¢ dtugo si¢ zatrzymatl.
Wydobyt z chusty /furoshiki/ zapasy jedzenia, ktére przygotowal po europejsku,
z u$miechem bardzo szczerym i serdecznym potozyt na stole i powiedzial: niech
ojciec poprosi katechetke, by i ona skosztowala z tego, co ja przygotowalem. Jakie
byto to europejskie jedzenie — trudno mi to okresli¢: jakies mielone migso i pod-
smazone. No — mi¢so malo kiedy si¢ widzi, wiec nadzwyczaj smakowalo... Pézno
juz bylo, gdy sie odezwal: a teraz czas, by znalez¢ dla mnie dobrg zong! Ja nie znaj-
de - odpowiedziatlem - ale katechetka zna na naszej wyspie bardzo wielu ludzi -
zatem ona tym si¢ zajmie. Poprositem ja zaraz, by tak sobie ulozyta czas, aby mogta
wyruszy¢ na poszukiwanie Zony dla naszego kucharza i radzitem, zeby zaczeta od
naszej stacji misyjnej w Toyohara, a gdy nie bedzie odpowiedniej, to niech jedzie
az na wyspe Hokkaido, nawet i do Sapporo. A kucharz spokojnie odpowiedzial:
wolatbym, zeby zaczeta nauczycielka szukaé od Sapporo, lepiej sie uda... Tak si¢
stalo. Pojechata do Sapporo i tam znalazta w parafii, ktora si¢ miesci przy klasztorze
odpowiednig kandydatke na zone. Z miejsca przyslata telegram, by kandydat na
meza jak najpredzej przyjechal. Pojechalem i ja z nim - przeciez wszystkich ojcow
w klasztorze znalem, bedzie od razu okazja ich odwiedzi¢ i ,,pochwali¢” sig, ze juz
pracuje samodzielnie, a gdy w czasie podrdzy bylem u nich, mato co po japonsku
umiatem - prawie nic...

Po zapoznaniu si¢ i po porozumieniu si¢, ze wzajemnie sobie si¢ podobaja,
zaraz ma odby¢ si¢ §lub. Wszystkie dyspensy ,,mlodzi” otrzymali, a ja delegacje
od o. proboszcza i ten §lub poblogostawilem. Pigkny byl to slub, wspaniate przy-
jecie weselne. Ja juz nie meczylem sie tak, jak to bylo ze mna na przyjeciu wesel-
nym wlasnie w Sapporo, kiedy jechalem przez Sapporo na nasza wyspe Karafuto
/Z mojej podroézy: pobyt w Sapporo/. Nie potrzebowatem juz tego zbawczego
narzedzia — widelca - a i potrawy mi juz smakowaly i moglem nawet zartowac...
Na nastepny dzien razem ze ,$§wiezymi® malzonkami powrécilismy na Karafuto
do Maoka. Od zarania byta to rodzina naprawde katolicka, wzorowa pod kaz-
dym wzgledem. O ich przyktadnym Zyciu i wychowaniu dzieci - moze pozniej
wspomina¢ bedziemy.
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Nowe zmartwienia

Zdawalo mi sig, ze juz jako$ praca idzie. Tymczasem doznatem, juz nie wiem
po raz ktdry, rozczarowania. Przyjechala grupa katolikéw z pétnocy. Juz ich zna-
tem, stad rado$nie witam. Oni chwalili moje postepy w nauce jezyka. Duma moja
rosta... Nie dtugo jednak. Gdy si¢ rozgoscili u mnie na kilka dni - w rozmowach
- by okaza¢ mi szacunek jako kaptanowi, uzywali jak najwyzszego stylu w stow-
nictwie. Doszedlem do wniosku, Ze jeszcze mam straszne braki. Wiele wyrazen
wcale nie rozumialem. Dyskretnie poprositem katechetke, aby im powiedziala,
by do mnie moéwili prosciej, bo ja jeszcze wyzszego stylu nie znam i zastanawiaé
sie musze, gdyz czgsto nie wiem, o co im chodzi. Zrozumieli... Na pewno u mnie
czuli si¢ dobrze. A ja - czekalem kiedy mdj ,,goscinny” dom opuszczg, bo i cza-
su szkoda, no i mecze si¢ robieniem ,,dobrej miny”... Pojechali — ulzylo mi... Po
refleksjach prositem katechetke, by do mnie méwila tym ich ,,szanujacym” stylem,
gdy bedziemy tylko we dwoje, bo musze si¢ tego nauczy¢ i z tym sig zzy¢. Tak tez
i byto. Czgsto bardzo si¢ usmialiémy, gdy ja wielu stéw nie rozumiatem, bratem
zupelnie inne znaczenie, o czym tu nie bede wspominal, raczej przy innej okazji.

Pewnego wieczoru okolo godziny 22.30 wyszedlem z kapieli. Byto lato - cud-
na noc. Pomyslalem sobie, ze szkoda zaraz i$¢ spa¢. Posiedze troche bez swiatla
w oknie, wstuchujac si¢ w szum morza /do morza bylo tylko 400 metréow/. Wtem
ktos zajezdza motorem pod mdj dom... Przystaje i kieruje swe kroki w kierunku
drzwi. ,Dare desu ka?” Kto jest? — pytam sie. Byt to znany mi poganin, ktérego mat-
ka i dwu braci byli juz katolikami. Ojcze — méwi przybyly — prosze szybko do nas,
bo z matka jest bardzo zle! Zdziwito mnie to, bo przeciez dzi$ rano byta w kosciele
i nawet przystgpita do spowiedzi. Ale nie ma czasu - szybko si¢ ubratem i pytam
sie, czy jest przytomna? Odpowiedzial, ze od péttorej godziny przytomnos¢ straci-
ta. Wziglem wiec tylko Oleje $w. i razem z nim pojechalem. Byl tam jeszcze lekarz
i pielegniarka /W Japonii bowiem lekarz nigdy nie udaje si¢ do chorego sam, lecz
zawsze z pielegniarka/. Pytam si¢ lekarza, co si¢ stalo? Odpowiedzial, ze nie wie, ale
s3 objawy otrucia i serce tak stabe, ze ledwie daje zna¢ o sobie. Po odejéciu lekarza
dowiedziatem sig, ze wieczorem matka zabrata si¢ do przegladania i porzadkowania
rzeczy po najmfodszym synu, ktéry zmart na ptuca przeszto miesiac temu. Byt to
najmlodszy syn, ktéremu udzielilem chrztu w szpitalu w czasie choroby i codzien-
nie przez trzy tygodnie do szpitala nositem mu Komunie $§w. Bylem $wiadkiem,
jak matka troszczyla si¢ o swego syna w szpitalu i jak go usposabiala, Ze juz nie ma
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ratunku, Ze Bog chce ofiary z mlodego Zycia, niech tylko si¢ modli i niech czeka,
kiedy go dobry Bog wezmie do siebie — tam juz nigdy nie bedzie cierpial. Piekna
byta jego $mier¢. Odtad matka stale marzyla o tym, by potaczy¢ sie z nim przez
$mier¢. Nie dziwne zatem, ze gdy w 6w wieczor matka przegladata po nim pozo-
stale rzeczy, wpadla w rozpacz, a majac pod reka morfine /ahen/, wzieta wieksza
doze i do tak strasznego stanu si¢ doprowadzita.

Przyblizylem sie do niej i glo$no do ucha powiedziatem stowa, ze tutaj przysze-
dlem, jestem przy niej, chce jg jeszcze raz rozgrzeszy¢, niech tylko zatuje za swoj
nieroztropny czyn, ja rozgrzesz¢ i za chwile udziele Sakramentu Namaszczenia.
Puls jej chwilami na kilka sekund calkowicie ustawal. A jednak w czasie namasz-
czenia usitowala sie¢ porusza¢ i wargami co$ szepta¢, ale nie mozna bylo nic rozu-
mie¢. Po udzieleniu Namaszczenia puls bil prawie normalnie i cz¢éciej poruszata
wargami. Siedzialem przy niej do godziny 4-tej, a potem wroécilem do siebie, bo
o0 godzinie 5.30 musialem odprawi¢ Msze §w. Bytem jako$ dziwnie spokojny i cze-
katem, ze rano kto$ przyjdzie z radosna wiadomoscia, ze juz wszystko w porzadku
i ona przychodzi do sit...

W czasie Mszy $w. przyszedt ten sam syn, ktory byl po mnie w nocy. Chociaz
poganin, w kosciele usiadt na matach powaznie i mial mine, jakby si¢ modlil. Nie
wiedziatem, co z jego wyrazu twarzy wnioskowa¢. Po Mszy $w. szybko si¢ roze-
bratem i podszedlem do niego i poprositem do pokoju. Po odejsciu ojca - méwit -
minglo niecate pot godziny i matka zakonczyta zycie.

Akuratnie dwa dni przedtem katechetka wyjechata. Musze zatem wszystkim
sam si¢ zaja¢. Wyslatem wiec syna zmarlej do domu z poleceniem, by zajeli si¢
przygotowaniem do pogrzebu, a ja za chwile tam si¢ tez udam. Najtrudniejsza
rzecz dla mnie to przygotowanie kazania pogrzebowego na dzisiaj wieczér. Kto mi
je poprawi i wystylizuje?!

Poszedlem za chwile do domu zaloby. Stysze tam, ze w sasiedztwie mieszkaja-
cy pastor protestancki zlodliwie ttumaczy rodzinie, ze na pogrzebie misjonarza nie
bedzie, bo samobojcow katolicy nie chowaja uroczyscie z ksigdzem. Poszedtem do
niego i mu wytlumaczylem, ze wlasnie bede i zarazem wyjasnilem mu znaczenie
i dzialanie Sakramentéw, ktorych oni nie majg i dodalem: a ja jako kaptan zaopa-
trzytem ja Sakramentami §w. i wszystko jest w porzadku i bede przewodniczyl
w modlitwach, kazanie powiem i poprowadze nieboszczke do grobu.

Kazanie powiem - na co zostaje mi ponad dwie godziny. O czym tu méwic?
Przeciez jednak to bylo w oczach ludzi samobdjstwo. Trzeba si¢ uspokoic i zacza¢
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myslec... Zaswitalo mi poréwnanie: Matka Boska pod krzyzem i ta nieszczesliwa
matka kochajaca mocno najmtodszego syna. Matka Jezusowa pod krzyzem patrzyla
na Jego meke i na $mier¢ sama. Caly obraz zycia Jej syna przesuwat sie przed Jej
oczyma... Na pewno czesto o tym myslala i Jej macierzynskie serce wytrzymato.
A ta matka - widzialem jak syna pielegnowata w szpitalu — nie spala i nie jadla,
piescila go wprost i po twarzy glaskata, a teraz wspominajac go — jej macierzynskie
serce nie wytrzymato... Chciata by¢ tam, gdzie on jest. Dlatego do tego doszlo...
i dalej mowilem o pamiegci za zmarlych, pamigta¢ o nich w modlitwach.

Strasznie przezylem to kazanie, bo méwitem je zupelnie w prostych stowach.
A jaki skutek kazania? Po modlitwach i kazaniu niesmialo siedzialem chwile z sgsia-
dami poganami i rozmawiali$my... Ja méwitem bardzo niesmialo, bo wstydzi-
tem si¢ moich wyrazen w kazaniu. Jeden z nich powiedzial: Pigknie o niej ojciec
mowil — dobre to byto dla wszystkich matek! Tak bowiem jak ona powinna posta-
pi¢ kazda matka, ktéra prawdziwie kocha swoje dziecko... O! Nie chcialem takie-
go efektu mojego kazania... I mys$latem wowczas: Moglem przeciez nie méwic,
moglem sie wytlumaczy¢ niespodziewang $miercig, brakiem czasu na przygoto-
wanie, bo po japonsku jeszcze sie ucze¢ — nie musialem mowi¢ kazania... Na pew-
no bylby lepszy skutek. Ale juz stalo si¢! O tak! Bez dobrej znajomosci jezyka
nie powinno zabiera¢ si¢ do samodzielnej pracy, lecz jak wszystkim wiadomo,
tak musiatem...

Na cmentarzu wszystkie ceremonie odprawitem. I jeszcze pomodlilismy si¢ za
wszystkich naszych zmarlych, a potem zwracam si¢ do rodziny: Pigknie bedzie,
gdy za krzyzem posadzicie drzewo wisni, bo matka wasza bardzo kwiat wisniowy
lubita. I oto znowu ,,strzelifem” gafe. W japonskim bowiem jezyku wisnia znaczy
sakura, a w brzmieniu podobne mi si¢ wydawato stowo ryba, co znaczy sakana. I tak
to chcialem powiedzie¢ stowo wisnia, a powiedzialem ryba. Widzialem woéwczas,
ze miny uczestnikéw pogrzebu sg jakies dziwne, ale wowczas nie wiedzialem dla-
czego. W powrotnej drodze dopiero zona mojego profesora grzecznie mi zwroécita
uwagg, ze chyba chciatem powiedzie¢ stowo sakura, a powiedziato mi si¢ sakana.
I tak powiedzialem sobie: Nie umiesz czlowieku - a sie rwiesz... Caly ten wypa-
dek z nieboszczka, nieudane kazanie, w dodatku ta majaca by¢ zasadzona ryba, to
wszystko tak mnie minorowo nastroilo, ze o mato nie wpadtem w rozpacz... Za
wczesnie bytem pewny siebie - pomyslatem - i gdy wieczorem bylem juz tylko
sam - zaplakalem sobie... Zaczalem odtad wstydzi¢ sie publicznie wystepowac,
ale przeciez musialem, bo bylem proboszczem...
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»Jak sie wali - to si¢ wali”. Mialem znowu takie zdarzenie: Najpierw jestem
zmuszony zrobi¢ malg dygresje. Japonczycy ciesza si¢ kazdym dzieckiem, ktore
mnozy ilo§¢ cztonkéw rodziny — wprost kazde dziecko ubdstwiaja. Ale... To nie
przeszkadza, gdy jaka$ rodzina popadnie w nedze, ojciec swoje dziecko /dziewczyn-
ke/ sprzedaje. Kumu ja sprzedaje? Przedsigbiorcy, ktory ja wychowa na artystke /
geisha/ lub sprzeda wlascicielowi restauracji, kawiarni albo hotelu i zostaje réwniez
geisha lub kelnerka /O ich losie bede pisat w rozdziale o zwyczajach/. Gdy sprze-
da, nie ma juz do niej zadnego prawa. Przed druga wojng $wiatowg ,taki towar”
kosztowal 2000 yen. Na przedwojenne polskie ztote wynosito to 4.500 zI. Natural-
nie taka dziewczyna musiala by¢ przystojna, zgrabna, zdolna, nie liczaca wigcej
jak 12 - 13 lat.

W miasteczku Rutaka oddalonym od Maoka 64 km, byta rodzina, ktdrej ojciec
byt poganinem, ale zona i dzieci za jego pozwoleniem i zgoda przyjely Chrzest -
on wcale im nie przeszkadzal w spelnianiu obowigzkoéw religijnych. A jednak, gdy
bieda rozgoscita sie¢ w ich domu, sprzedal swoja coreczke /na imi¢ chrzestne mia-
ta Teresa, poganskie Sumi-ko/. Zostala wpierw postugiwaczka, a potem kelnerka
w kawiarni. Pewien miody, bogaty Japonczyk nazwiskiem Yoshida, bywajac czestym
go$ciem w kawiarni, przypatrujac si¢ jej, podziwial skromno$¢, dziwng powage,
aiwiele wdzieku w jej prostocie — pomyslal sobie, ze z tej mlodej dziewczyny moze
by¢ dobra i wspaniata kandydatka na Zone.

Porozumiawszy sie z gospodarzem, zaplacit mu wiecej niz on dal za dziewczy-
ne i wzial jg za zone. Matka nieszcze$liwej dziewczyny doniosta mi o tym. Namy-
slatem sie kilka dni co robi¢, by slub cywilny doprowadzi¢ do rangi Sakramentu
malzenstwa — na ten temat kazdego dnia rozmawiatem z katechetka i przyswajatem
sobie rozmaite wyrazenia, ktére moga mi si¢ przyda¢ w rozmowie z mtodym poga-
ninem, nabywca dziewczyny. Balem si¢ spotkania z nim, nie wiedziatem bowiem,
co to za czlowiek.

Po kilku dniach pojechatem. Wpierw zatrzymatem si¢ w domu jej rodzicéw,
gdzie wyspowiadalem wszystkich i na drugi dzien odprawilem Msze $w. Z matka
szczerze porozmawiatem na ten temat, z ojcem nie bardzo mi sie kleito. Nie méwilem
tez z nim nic w tym sensie, Ze w takim razie mogtbym pomoc, bo w swej naiwnosci,
aby zarobi¢, moze by jeszcze jedng corke sprzedat — a mial taky. Z matka uchwalili-
$my, ze pojdzie do corki i zawiadomi jg, ze zjawie sie u nich, gdy ,,maz” wrdci z pracy,
niech ona przygotuje lepszy positek z pomoca matki i sama niech si¢ przygotuje do
spowiedzi, me¢zowi nic nie méwiac, ze przyjdzie do nich ksigdz katolicki.
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I tak si¢ stato. W godzinach wieczornych udalem si¢ do tego domu sam, gdy
maz wrocil z pracy, a jeszcze nie zdazyl zasias¢ do positku. Na moje odezwanie sie
w przedpokoju — mlodziutka gospodyni Sumi-ko otwierajac drzwi przywitala mnie
bardzo serdecznie, chociaz moze w sercu miata wiele sprzecznych uczu¢. Prosita
bym wszedl. Wedlug zwyczaju - zdjawszy obuwie, wszedlem i przez nig przedsta-
wiony, witam si¢ z gospodarzem. Bardzo dodatnie na mnie zrobil wrazenie. Byl
nadzwyczaj grzeczny i goscinny, chociaz jak powiedzial, pierwszy raz rozmawia
z obcokrajowcem. MéwiliSmy najpierw o rzeczach obojetnych. Natomiast w czasie
kolacji, ktérg podata Sumi-ko, zaczalem rozmowe o ich matzenstwie. Staratem sie¢
mowic rzeczowo, mowilem tez powoli starajac si¢ dobrze artykulowa¢ kazde sto-
wo. Widze ciebie mlodego - tak mniej wigcej usifowatem kierowac stowa - i twoja
zone mlodziutka, wygladacie obydwoje na bardzo szczesliwe malzenstwo. Ona lek-
ko si¢ usmiechneta... Wlasciwie ty - kieruje si¢ do niego — jestes na pewno bardzo
szczgsliwy, ale ona chyba nie. On z tupetem odpowiada: obydwoje jestesmy bardzo
szczgsliwi, dlaczego moja zona ma by¢ w twoim pojeciu nieszczesliwa? Odpowie-
dzialem spokojnie: Ona, jak chyba wiesz, a moze nie wiesz — jest katoliczka, ale to
nie ma nic do rzeczy - mozecie by¢ jako malzenstwo bardzo szczesliwe - tylko trze-
ba jednej rzeczy dokonac. A jakiej? — pyta zdziwiony. Rzecz to nie trudna, odpowia-
dam i wyjasniam powoli: dla ludzi o poganskich przekonaniach wystarczy zawrze¢
kontrakt malzenski i mogg by¢ bardzo szczesliwym malzenstwem. Natomiast nie
wystarczy taki kontrakt dla strony katolickiej, a Sumi-ko jest katoliczka. W takim
razie, czy ja tez musze przyjac katolicka wiare, aby$my byli naprawde szczesliwym
malzenstwem? - rzuca pytanie. O nie, odpowiadam. Wprawdzie byloby bardzo
dobrze, gdybys przyjal katolicyzm, ale w tej chwili o to nie chodzi. A o co? Jest
takie prawo dla katolikow - wyjasniam, Ze powinien jeszcze odby¢ si¢ slub przed
kaplanem katolickim. A gdzie go szuka¢? Ja nim jestem i mozemy to zaraz uczy-
ni¢, tylko nam potrzeba jeszcze dwdch $wiadkdéw — moze by¢ jej matka i jeden
z braci. Dobrze - odpowiada on - prosze robi¢ co tylko potrzeba, bo ja chcg, zeby
moja zona byla naprawde szczesliwg. Wiszystko zaraz bedzie w porzadku, ja pojde
do domu jej matki, a wy tymczasem ubierzcie si¢ od$wietnie, bo to wazna chwila.
Dodatem: A ty jesli chcesz, zeby wszystko bylo w porzadku, to musisz da¢ na pis-
mie zobowigzanie, ze wszystkie dzieci od razu bedg chrzczone i nad tym w mojej
nieobecnosci zastandw sie!

Udatem si¢ do domu jej matki i uméwitem $wiadkdéw, ale stuchajac naszych
rozmoéw i jej ojciec z nami sie wybral, widocznie spodziewal si¢ lepszego przyjecia,
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co zresztg bylo... Gdy przybylismy, dalem wszystkie dyspensy, mtoda si¢ wyspo-
wiadala, przy §wiadkach pouczytem miodego odpowiednio, zachecajac do wspol-
nej modlitwy z malzonka. Bez wahania dat tez na pismie zobowigzanie, ze kazde
dziecko po urodzeniu jak najpredzej otrzyma Chrzest §w. Nastepnie odbyla si¢
ceremonia $lubu, a potem w przemitym nastroju posiedzielismy przy dobrej kolacji
prawie do poinocy. Na drugi dzien rychlo rano - przed jego pdjsciem do pracy -
odprawitem Msze $w., na ktdrej byla takze jej matka i siostry, i bracia. Wszyscy byli
u Komunii §w. Mlody powaznie przygladat si¢ wszystkiemu. Wrocitem do siebie.
Tym razem bardziej zadowolony niz kiedykolwiek, bo balem si¢ t¢ sprawe zalatwiac,
nie znajac usposobienia cztowieka. Wprawdzie przemodlitem t¢ sprawe i przygo-
towalem si¢ rzeczowo i jezykowo. Jakos szczesliwie poszto, ale nie bytem pewny,
czy moja japonszczyzna naprawde uchwycila serca uczestnikow, bo przy okazji
chcialem wszystkich pouczy¢ o waznosci i doniostosci Sakramentu malzenstwa, by
takich pomylek nie bylo w tej rodzinie. W refleksjach dodalem sam sobie: Wiecej
musze wkladac sily i mozliwosci moich w nauke jezyka, a prace na razie wykony-
wa¢ w takim zakresie, ile koniecznos¢ wymaga i moje sily na to sta¢. Cierpliwosci
i wytrwalosci mi potrzeba, nie ptaka¢ wieczorami, bo juz nie raz przekonalem sie,
ze bez dobrej znajomosci jezyka nie da si¢ skutecznie pracowac.

GUSTAWA MARIANA STYSIAKA OFM WSPOMNIENIA MISYJNE,
1939-1942

(Streszczenie)

Misjonarz bernardynski Gustaw Marian Stysiak OFM napisal wspomnienia zatytuto-
wane Moje wspomnienia misyjne z Sachalinu. Obejmuja one okres od 1939 r. do roku 1942.
Przechowywane sag w Archiwum Prowingji oo. Bernardynéw w Krakowie pod sygnatura
RGP-k-129. Maszynopis obejmuje 72 strony. 5 marca 1939 r. o. Stysiak wyjechal ze Lwo-
wa na Sachalin japonski. Przybyl do Sapporo, a stamtad dotarl na wyspe 3 maja 1939 r.
Po krétkim pobycie w Toyohara, udat si¢ do Maoka, gdzie przygotowywal si¢ do pracy
misyjnej i uczyl si¢ miejscowego jezyka. W latach 1945-1948 pelnil obowiazki prefekta
apostolskiego, a zarazem komisarza prowincjalnego. Jemu przypadio w udziale zadanie

likwidacji misji na Sachalinie.

Stowa kluczowe: Bernardyni, misje, Sachalin
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MEMORIE MISSIONARIE DI GUSTAW MARIAN STYSIAK OFM,
1939-1942

(Riassunto)

Il missionario bernardiniano Gustaw Marian Stysiak OFM ha scritto un libro di memo-
rie intitolato I miei ricordi missionari da Sakhalin. Coprono il periodo dal 1939 al 1942. Si
trovano nell’Archivio della Provincia di Bernardyniani a Cracovia sotto il numero di riferi-
mento RGP-k-129. Il manoscritto & composto da 72 pagine. I 5 marzo 1939, p. Stysiak ha
lasciato Lviv ed & partito per Sakhalin giapponese. E arrivato a Sapporo e da li ha rraggiunto
l'isola il 3 maggio 1939. Dopo un breve soggiorno a Toyohara, si ¢ recato a Maoka, dove
si & preparato al lavoro missionario ed ha imparato la lingua locale. Negli anni 1945-1948
¢ stato prefetto apostolico e anche commissario provinciale. Gli € stato affidato il compito
di liquidare la mission:ne a Sakhalin.

Parole chiavi: Bernardini, missioni, Sakhalin

Ttumaczyt Kajetan Kowalski OFM
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Abstrakt:

Od 1237 r. w Krakowie trwa w sposdb nieprzerwany klasztor franciszkanéw. Ran-
kiem 6 wrzesnia 1939 r. Niemcy rozpoczeli 1961-dniowa okupacje Krakowa. Niniej-
szy artykul ma na celu ukazanie Zycia i pracy klasztoru w tym okresie. Opisujac jego
zycie, naciski wladz okupacyjnych, zabieranie przez nie pomieszczen klasztornych,
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rewizje i aresztowania, troske klasztoru o zabezpieczenie i uchronienie rzeczy cen-
nych i zabytkowych, autor ukazuje nieztomnos¢ postawy franciszkanéw w tym trud-
nym okresie.

From 1237 in Krakow, it was an uninterrupted Franciscan monastery. On the mor-
ning of September 6, 1939, the Germans began their 1961-day occupation of Krakow.
The article aims to present the life and work of the monastery during this period.
Describing his life, the pressure of the occupation authorities, the taking of mona-
steries by them, searches and arrests, the monastery’s care for the journey and the
preservation of valuable and historic things, the author shows the steadfast attitude
of the Franciscans in this difficult period.

Wprowadzenie

‘ A ’ piatek 1 wrzeénia 1939 r. napascig na Polske Niemcy rozpoczeli trwajacy
ponad 6 lat najwiekszy konflikt zbrojny w historii ludzkosci - I wojne $wia-

towa. Rankiem 6 wrze$nia do niebronionego Krakowa od strony potudniowej wje-
chaly oddzialy niemieckie. Tak zaczeta si¢ majaca trwac¢ 1961 dni okupacja miasta.

Okupant przyszed! z programem walki z tym co polskie i z Koéciotem'. Jego
negatywne nastawienie do chrzescijanstwa w jakiej§ mierze wynikalo z traktowa-
nia chrze$cijaiistwa jako konkurencyjnej religii>. Nadto zdawal sobie doskonale
sprawe, ze Kosciot w Polsce od wiekéw byl nierozerwalnie zlaczony z ideg pan-
stwa niepodlegtego. Z takiego przekonania okupantéw wynikalo zalozenie syste-
matycznego zwalczania duchowienstwa i dazenia do likwidacji wplywéw Kosciota

U S. Piotrowski, Dziennik Hansa Franka, Warszawa 1956, s. 138, 148; D. Schenk, Hans
Frank. Biografia generalnego gubernatora, Krakow 2009, s. 176.

2 P. Sotga, Recenzja: Kosciol krakowski 1939-1945, red. Lukasz Klimek, Muzeum
Historyczne Miasta Krakowa, Krakow 2014, ,,Przeglad Nauk Historycznych” 15(2016)
nr 2, s. 393; J. Bratko, Gestapowcy, Krakow 1985, s. 155; J. Sziling, Koscioly chrze-
Scijanskie w polityce niemieckich wtadz okupacyjnych w generalnym Gubernator-
stwie (1939—1945, Torun 1988, s. 22-23. Szerzej na ten temat: A. Kmak-Pamirska,
Elementy ,, religijne” w ideologii i obrzedach narodowosocjalistycznych Trzeciej Rzeszy, ,,Stu-
dia nad Autorytaryzmem i Totalitaryzmem” 2012, nr 2(34), s. 19-37.
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w spoleczenstwie. Niemcy nie uznawali takze zapiséw konkordatu z 1925 roku,
a konkordat zawarty miedzy III Rzesza a Kosciotem niemieckim nie obejmowat
Generalnego Gubernatorstwa’. Wyznawali przekonanie, ze dostep do kultury moga
mie¢ jedynie obywatele Rzeszy. U podstaw tego przekonania byla ,,ideologia oparta
na doktrynie rasowej”. Polityka ta prowadzila do podziatu na Niemcow i tych kto-
rzy zostali dopuszczeni do ,,niemiecko$ci” oraz pozostala ludnos¢. To, co polskie
mialo jedynie stuzy¢ realizacji ich planom. Stad braty sie r6znego rodzaju represje,
takze wobec Kosciota. Dotykaly one gtéwnie duchowienstwo i osoby konsekro-
wane, ktérym stawiano zarzuty dzialalnos$ci antyniemieckiej. Zwalczajac Kosciot
aresztowano, ngkano i przesladowano biskupow, kaptanéw, zakonnikéw?. Wystar-
czyla informacja o manifestowaniu polskosci lub o kolportazu prasy podziemnej,
0 pomocy organizacjom podziemnym, czy pomocy Zydom, aby aresztowaé, zestaé
do obozu, a wiec w konsekwencji skaza¢ na $mier¢.

Bylo to widoczne na calym obszarze ziem polskich, zajetych przez Niemcow.
Najgorsze jednak bylo potozenie Kosciota i duchowienstwa na ziemiach wcielonych
do Rzeszy. Na terenach Generalnego Gubernatorstwa miato to nieco fagodniejszy
charakter. Tutaj okupant chcial usung¢ z zycia kosdcielno-religijnego wszystkie ele-
menty panstwowo-narodowe oraz wykorzysta¢ Kosciodt do realizacji swoich wlas-
nych, politycznych celéw®, zadan wladz okupacyjnych’. Miaty temu stuzy¢ z jednej
strony jakies$ tolerowanie dzialalno$ci Ko$ciola, z drugiej naciski, zastraszanie, prze-

3 Stanowisko rzadu Generalnego Gubernatorstwa w sprawie konkordatu zostato jasno
okreslone 14 XI 1940 r. przez sekretarza stanu Kundta, podczas wizyty biskupow T. Kubiny
i J. K. Lorka w sprawie projektowanych seminariow generalnych. Pisemnie za$§ 22 kwietnia
1943 r. w odpowiedzi na interwencj¢ Ksigcia Metropolity A. Sapichy, stwierdzajac, ze konkor-
dat pomiedzy Watykanem a ,,byta” Rzeczypospolita Polska stat si¢ bezprzedmiotowy z powodu
wyeliminowania (Wegfall) jednego z partnerow. (B. Przybyszewski, Dzieje Koscielne Krakowa
w czasie okupacji 1939—1945 (czes¢ 1), ,,Chrzescijanin w swiecie” 1979 nr. 10 (82) s. 15-16).

4 A. Czocher, W okupowanym Krakowie. Codziennos¢ polskich mieszkancow miasta 1939—
1945, Gdansk 2011, s. 8.

* Drziatania te opisuje Tomasz Stachow, Represje wobec KoSciota w Krakowie w okresie
okupacji niemieckiej [w:] Kosciol krakowski 1939—1945, Krakow 214, s. 42-43.

¢ B. Przybyszewski, Dzieje Koscielne Krakowa w czasie okupacji 1939—1945 (czesé 1),
,»Chrzescijanin w §wiecie” 1979 nr. 10 (82) s. 17-24; T. Stachéw, Represje wobec Kosciola
w Krakowie ..., s. 27-29; A. Chwalba, Okupacyjny Krakow w latach 1939-1945, Wydawnic-
two Literackie 2002, s. 366373

7 J. Sziling, Koscioly chrzescijanskie..., s. 27-37.
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sladowanie®. Juz w listopadzie 1939 r. Niemcy rozpoczeli w GG akcje masowych
aresztowan wéroéd duchowienstwa i 0oséb zakonnych. Nadto okupanci zabraniali
organizowania procesji, pogrzebow, dziatalnosci stowarzyszen przykoscielnych.
Zajmowali zabudowania klasztorne i parafialne, a nawet Swigtynie na cele wojskowe
lub cywilne. Zamykali wyzsze i srednie ogélnoksztatcace szkoly. Dotyczylo to takze
seminariow duchownych, ktére poddano inwigilacji i represjom. Zakazali przyj-
mowac¢ do seminarium bez matury. Planowali zamkniecie wszystkich seminariow,
aw ich miejsce utworzenie dwdch: w Krakowie i Sandomierzu®. W lutym 1941 roku
generalny gubernator wydal zarzadzenie kategorycznie zakazujace przyjmowania
kandydatéw na I rok studiéw'. Realizowano zaplanowang fizyczng eksterminacje
polskiej inteligencji.

W Krakowie mialy siedzibe wladze Generalnego Gubernatorstwa, ale tu tak-
ze ,bilo serce Kosciota katolickiego w okupowanej Polsce, na czele ktérego stanal
abp Adam Stefan Sapieha, kilkukrotnie organizujacy konferencje plenarne episko-
patu Polski niemal za oknami urzedujacego na Wawelu Hansa Franka™".

Na terenie Krakowa centrum aparatu represji bylo skupione w Urzedzie Komen-
danta Policji Bezpieczenstwa i Stuzby Bezpieczenstwa (Kommendaeur der Sicherhe-
itspolizei und des Sicherheitsdienst) Dystryktu Krakéw. W ramach tego urzedu
funkcjonowalo gestapo (Geheime Staatspolizei; Tajna Policja Parnistwowa). Rozpra-
cowywaniem Ko$ciola katolickiego i represjami wobec duchownych zajmowala si¢
specjalnie do tego powotana komoérka gestapo, Podreferat IV B-2, ktérym kiero-
wal do roku 1942 Paul Siebert'?. Do zadan tej komorki nalezato: inwigilacja bisku-
pow i ksiezy, zdobywanie wiadomosci o dzialalnosci organizacji przykoscielnych,

8 P. Sotga, Recenzja ..., s. 393.

® F. Stopniak, Materialy do historii seminariow duchownych w latach II wojny swiato-
wej [w:] Materialy i Studia, red. Franciszk Stopniak, t. VII, z. 3, Warszawa 1978, s. 62—86.

10 B. Przybyszewski, Dzieje Koscielne Krakowa w czasie okupacji 1939-1945, ,,Chrze-
$cijanin w $wiecie” 1979, s. 94,95; zob. T. Stachow, Represje wobec Kosciola w Krakowie ...,
s. 35; U. Perkowska, Adam Stefan Sapieha w latach okupacji hitlerowskiej [w:] Kosciot kra-
kowski 1939—1945, Krakoéw 214, s.169.

' P. Solga, Recenzja..., s. 392.

12 J. Bratko, Gestapowcy, s.153—156; T. Stachow, Represje wobec Kosciota w Krakowie
.., 8. 30, 38; T. Wronski, Kronika okupowanego Krakowa, Krakow 1974, s. 21; J. Sziling,
Koscioly chrzescijanskie..., s. 19.
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rejestracja majatku koscielnego i dokonywanie zatrzyman duchownych®. W samym
Krakowie 10 listopada 1939 aresztowano 25 jezuitéw, co odbito si¢ bardzo mocnym
echem w srodowisku zakonnym®™. Tej polityce stuzyl takze Zarzad Miasta.

Zalezato okupantom szczegdlnie na zastraszeniu abpa Adama Sapiehy’. Inwi-
gilujac Kurie i dokonujac w niej aresztowan, chcieli znalez¢ dowody na jego anty-
niemiecky dzialalnos$¢ i jego wspotpracownikow.

Natomiast klasztor franciszkanéw trwajacy nieprzerwanie od jego zalozenia
w 1237 roku w momencie wybuchu wojny byt jednym z gtéwnych klasztoréw fran-
ciszkanskiej prowincji §w. Antoniego Padewskiego i bl. Jakuba Strepy w Polsce.
Przebywali tu zakonnicy, ktorzy poswiecali si¢ réznym pracom duszpasterskim,
naukowym i kulturowym. Istnialo w nim Wyzsze Seminarium Duchowne, ksztal-
cace klerykow franciszkanskich'. W jego czesci od plant nadal mieszkaly osoby
$wieckie.

Jego wojenng historie poznajemy z kronik, zachowanych dokumentéw, ze
wspomnien. Pojawia si¢ w niektérych opracowaniach, ale jest tam potraktowana
wybidrczo i tematycznie. Wydaje si¢ przeto zasadne jej zebranie, opisanie i opu-
blikowanie.

Podejmujac temat przedstawienia historii franciszkanskiego klasztoru podczas
wojny, odwolujemy si¢ przede wszystkim do zapiséw tego okresu z Kroniki klasz-
toru. Warto$¢ tegoz zapisu wzrasta przez fakt, ze przekaz Kroniki dotyczacy lat
wojennych zostal spisany przez 6wczesnego przelozonego wyzszego franciszkanéw

B K. Leszczynski, Dzialalnos¢ Einsatzgruppen policji Bezpieczenstwa na ziemiach pol-
skich w 1939 r. w swietle dokumentow, ,,Biuletyn GKBZH w Polsce” 1971, nr 22, s. 267-270;
zob. tez T. Stachow, Represje wobec Kosciolta w Krakowie ..., s. 38.

14 T. Stachow, Represje wobec Kosciota w Krakowie ..., s. 36.

15 T. Stachow, Represje wobec Kosciola w Krakowie ..., s. 42-43; A. Chwalba, Okupacyj-
ny Krakow w latach 1939—1945, s. 368-371

16 Zdzistaw Gogola, Dzieje franciszkanskiej Prowincji sw. Antoniego i bl. Jakuba Strze-
mie 1918-1939, Krakow 2011, s. 181-193; D. Synowiec, Franciszkanskie Studium Filozo-
ficzno-Teologiczne w Krakowie (1892—-1971, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 22(1975)
z. 4, s. 210-218; D. Synowiec, De Ordinis Fratrum Minorum Conventualium Studio
Philosophico-Theologico sedem suam Cracoviae habente (1892—1971), ,,Commentarium
Ordinis OFMConv.” 70(1973), p. 195-206; S. Barcik, Franciszkanskie studium w Kra-
kowie, ,,.Lignum Vitae” 2004, nr 5, s.71-84; S. Barcik, Franciszkanskie Studium w Krako-
wie. Stulecie reerekcji (1892—1992), ,,Wiadomosci z Prowincji $w. Antoniego i bt. Jakuba
Strepy” 1992 nr 63, z. 3, s. 28-40.
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(kustosza generalnego) i przetozonego klasztoru, o. Anzelma Kubita. Jako przeto-
zony znal o wiele lepiej i dokladniej wszystkie 6wczesne sytuacje klasztorne. Pewna
niedoskonatoscig tego przekazu jest jednak to, ze zostal spisany dopiero po woj-
nie i ma charakter raczej wspomnienia. Nakazuje to badaczowi pewna ostroznos¢
ze wzgladu na mozliwos¢ niedokladnosci, a nawet bledéw w przekazie danych.
Drugim zrédlem sg urzedowe Akta Konwentu Krakowskiego, w ktorych sa zawarte
urzedowe i oficjalne dokumenty dotyczace klasztoru. Daja one mozliwo$¢ bezpo-
$redniego rozpoznania danej sprawy. Taki charakter ma takze Ksigga sprawozdan
z posiedzeni grona profesorskiego. 1938-1968. Jest bardzo waznym dokumentem
do poznania wojennej historii franciszkanskiego seminarium, mieszczacego si¢
w klasztorze.

Wreszcie wspomnienia i opracowania o. Czestawa Cezarego Bara. Wspomnie-
nia te i opracowania zyskuja swoja wiarygodnos¢ przez fakt, ze o. Cz. Baran byt
nie tylko historykiem zakonnym, ale bezposrednim uczestnikiem wydarzen, badz
ich $wiadkiem'. Mozna zatem przyjaé, ze nie brakowato mu krytycyzmu histo-
rycznego w pisanym przekazie.

Wszystkie te dane zostang skonfrontowane z opracowaniami czasu okupacji
w Generalnym Gubernatorskie, szczegolnie dotyczacymi Kosciota.

Nastroje i praca w Bazylice

Rok 1939 wydat si¢ by¢ rokiem normalnym. Odczuwano narastajace napiecie'®.
Spoleczenstwo jednak nie bardzo wierzyto w wybuch wojny albo ostatecznie ufa-

no zawartym sojuszom z Francja i Anglia. ,Wszyscy mamy nadzieje, ze do wojny

nie dojdzie™.

17" W dniu wybuchu wojny byt w Krakowie ,,klerykiem-studentem (24 lat), trzeciego roku
studiow Seminarium teologicznego o. Franciszkanéw” — AFK, syg. E-1-63, C. Baran, Losy
poszczegolnych klasztorow franciszkanskich w Polsce w okresie od 1 wrzesnia 1939 r. do
1 lutego 1941 r., mps, Warszawa 1987, s. 5.

18 Atmosfere tamtych dni opisuje m.in. A. Chwalba, Okupacyjny Krakow w latach 1939—
1945, 5. 7-17

1 Romana Oszczakiewicz, cyt za: 1939. Wojna? Jak wojna?, Czerwone i czarne. War-
szawa 2019, s. 420.
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Ten ogolny nastrdj panowal takze w klasztorze $w. Franciszka z Asyzu w Kra-
kowie. Prowadzac migdzy sobg rozmowy, komentujac biezace wydarzenia zakon-
nicy byli pelni ufnosci® i pewnosci w przyszte zwycigstwo*'. Pomimo tego ufnego
nastroju klasztor przygotowywal sie na czas wojny. Zabezpieczal si¢ przed uzyciem
ewentualnych gazéw trujacych, zaciemnial okna, zorganizowat obrong przeciwga-
zowa w obrebie zespotu klasztornego. Powyznaczal dla kazdego ze swych miesz-
kancéw odpowiednie funkcje i zajecia na wypadek pozaru lub ataku gazowego.
Obrong przeciwlotnicza miat kierowac o. Joachim Baran, a zastgpowac go br. Marek
Kaminski, organista®.

Wojna wybuchta. Juz 1 wrzesnia nad Krakowem pojawily si¢ niemieckie samo-
loty. Pierwszy ich nalot zastal klasztor na porannej modlitwie*. Naloty zaczely si¢
powtarzac i wowczas zakonnicy, na glos syren na miescie, schodzili do tzw. schronu,
ktdry zostal wczesniej przygotowany w kaplicy $w. Eligiusza®. Tutaj gromadzili si¢
wszyscy, oprocz braci pelnigcych dyzury przeciwlotnicze®. Okolo godziny 6 rano
6 wrzesnia do miasta od strony potudniowej przez most Pilsudskiego wjechaly
pierwsze oddzialy niemieckie. Krakow stal si¢ miastem okupowanym przez Niem-
cow. W klasztorze bylo wowczas 7 kaplandéw?®, 9 braci zakonnych i 4 aspirantow.
Mieszkal tam takze ks. general Piotr Niezgoda?”. Dwa dni wcze$niej wyjechali kle-
rycy, a takze niektorzy zakonnicy (o. Antanazy [Dydek] i Kryspin [Jagla], 0. Wto-
dzistaw [Neterowicz] i Przemystaw [Jagielnicki])?.

20 C. Baran, Z przezy¢ wojennych. Pamietnik. Krakow, 22 XII 1939 — 2 11 1941, mps,
AFK, syg. F-1-3, s. 17: ,My w klasztorze jesteSmy wszyscy podnieceni. Pelni jednak najlep-
szej nadziei i ufni w szczesliwg przysziosc”.

2 C. Baran, Z przezy¢, s. 14-15:  Kazdego z nas przepetnia duma szlachetna. — No, niech
tylko Niemcy rozpoczng wojng — to otrzymaja oni za swoje. Anglia i Francja po$piesza nam
na pomoc i Szwabom skore wytrzepia”.

2 AFK, syg. E-1-63, C. Baran, Klasztor franciszkanski w Krakowie w poczqtkach drugiej
wojny swiatowej (1939-1941), mps, s. 13—14; tenze, Z przezy¢ ..., s. 17.).

% C. Baran, Z przezy¢, s. 14; C. Baran, Klasztor, s. 10-11.

2 C. Baran, Z przezy¢, s. 13.

» C. Baran, Z przezy¢, s. 17; C. Baran, Klasztor, s. 14).

% Ztych ,,0. Aleksander [Glinka] kapelana urzad spetniat na Pradniku, a o. Faustyn [Boga-
czewicz] zastgpowal proboszcza i wikarego w Raciborowicach” (AFK, sygn. AK-III a-1, Kro-
nika klasztoru oo. Franciszkanow w Krakowie [1892—1968], s. 208).

¥ Kronika, s. 208.

B Kronika, s. 207.
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Zajecie przez Niemcoéw Krakowa zmienito nastroje w klasztorze, ktdre staly sie
bardziej przygnebiajace, szczegdlnie po napasci Sowieckiej Rosji na Polske. Nowe
okupacyjne niemieckie wladze prawie co dzien publikowaly nowe ogloszenia odno-
szace sie do sklepéw, powrotu do pracy w urzedach, do walut i Zydéw. Ruch panu-
jacy przy najblizszym otoczeniu klasztoru, na placu Wszystkich Swietych, gdzie
zainstalowala si¢ niemiecka komendantura miasta i gdzie zaczeto przetrzymywac
pierwszych aresztowanych, takze wplywal przygnebiajaco®. Do klasztoru zaczely
dociera¢ wiadomosci o aresztowaniach, o uwiezieniach ksiezy i zakonnikéw. Mocno
przezyto wiadomos¢ o uwiezieniu wszystkich jezuitéow z klasztoru krakowskiego
i osadzeniu ich na Montelupich. Narastat niepokoj i stan zagrozenia: Obawiano sie¢
by Niemcy nie przeprowadzili wéréd zakonnikéw aresztowania.

Nadto klasztor zmagal si¢ z naptywem uchodzcéw. W pierwszych miesigcach
okupacji na fali wysiedlen i ucieczek z anektowanych do III Rzeszy polskich obsza-
réw do klasztoru przybywato wielu zakonnikéw. Tu przez pewien czas przebywali
ksieza i klerycy Towarzystwa Chrystusowego®. Wykaz krakowskich klasztoréw,
w ktérych ulokowano osoby konsekrowane wysiedlone z innych doméw zakon-
nych podaje, ze w klasztorze zamieszkato 50 0s6b’'. Wowczas w klasztorze byto juz
70 oso6b. Pod koniec 1939 r. w klasztorze mieszkato juz 85 oséb, w tym 10 kapla-
néw, bracia zakonni i klerycy?.

Przenoszone wraz z nimi wiadomosci podsycaly narastajacy niepokoj. Narastat
takze ogdlny terror, ktory dotykat takze klasztor. Notowat kronikarz:

»Nadto zyje si¢ w niepokoju. Z powodu braku prasy, radia odcigci jesteSmy
od $wiata i stad nagminnie szerzy si¢ plotka niosgca wymysty ludzkie, to znow
przysylaja rézne formularze do wypelnienia o stanie mieszkaniowym, majatko-
wym, osobowym lub tez w tych celach wzywaja do gestapo. Gdy za$ slyszy sie, ze
niektorzy zakonnicy z gestapo poszli wprost do wiezienia — to wywoluje takze ...

» Plac Wszystkich Swietych byt ,,aut, wojska, jencow, ludzi, ktorzy z roznymi sprawa-
mi przychodzili do magistratu, a zwlaszcza chcieli si¢ zobaczy¢ ze znajomymi jencami lub
poméc im” (Kronika, s. 208).

3 B. Przybyszewski, Dzieje Koscielne Krakowa w czasie okupacji 1939—1945 (czesé 1),
,,Chrzescijanin w $wiecie” 1979 nr. 10 (82) s. 41.

3 Archiwum Kurii Metropolitarnej w Krakowie, syg. AKMKr T. S. XXVI1/192.

32 Kronika, s. 215.
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niepokdj™. Z tego tez powodu zaprzestano nawet pisania kroniki klasztorne;j*.
Jedynym pragnieniem bylo przetrwa¢. Od zalamania bronita nadzieja, ze wojna
sie skonczy za rok, dwa.

W roku 1941 klasztor, oprocz klerykéw i ich wychowawcow, liczyt 41 oséb,
w tym 25 ojcow, 15 braci zakonnych i jeden aspirant®.

Klasztor staral si¢ nadal normalnie funkcjonowac?, dostosowujac sie do nowych
okolicznosci, szczegolnie przy postudze duszpasterskiej w bazylice?”. Gwardian - o.
Anzelm Kubit - staral si¢ ,wszystko uja¢ w karby dyscypliny zakonnej, w klasztorze
przywrocic spokdj i porzadek, poczyni¢ pewne zapasy na przyszto$¢”*®. Zakonnicy
starali si¢ spetnia¢ swoje normalne obowiazki. Pisal gwardian tej wspolnoty: ,,Sami
celebrujemy odpusty, a po Bozym Narodzeniu do Trzech Kréli odprawiali$my sobie
rekolekeje, ktore nas uspokoily, zachecity, by w pracy, cierpieniu i modlitwie zycie
prowadzi¢ i pokrzepia¢ sie nadzieja lepszej przyszlosci™.

Terror jednak wzrastal. Okupant narzucal ograniczenia w zakresie kultu reli-
gijnego w przypadku praktyk majacych bezposredni zwigzek z polskim patrioty-
zmem. W franciszkanskiej bazylice, pomimo wszystkich ograniczen i zagrozen,
zycie religijne toczyto sie przepisanym torem. Bracia z jeszcze wigksza gorliwos$cia
starali si¢ wypelnia¢ wszystkie swe obowiazki zakonne i kaplanskie. Sprawowano
nadal Msze $w., spowiadano i odprawiano inne nabozenstwa. Ograniczono jed-
nak zapraszanie gosci z okazji réznych uroczystosci®’. W okresie Wielkiego Postu

3 Kronika, s. 219.

3 Kronika, s. 221.

* C. Baran, Z przezy¢, s. 101a: ,,Z tych za$ jeden stale jako kapelan przebywa w szpi-
talu na Pradniku (o. Aleksander Glinka), jeden za§ na zmiang¢ chodzi codziennie rano na
6.30 celebrowaé Mszg §w. do siostr Felicjanek na ul. Blich; jeden za$ codziennie celebruje
nieszpory u siostr Klarysek, u $w. Andrzeja. Inni za$ ojcowie sg spowiednikami u zakonnic
i tak o. gwardian [0. Anzelm Kubit] spowiada siostry na Pradniku i w Kobierzynie, 0. Magister
[0. Wojciech Zmarz] nowicjuszki na ul Garncarskiej u Siostr Sercanek, a 0. Hugolin [Czyz]
u Siostr Felicjanek na ul Smolenskiej. Co niedziela i §wigta jeden z 0jcOw celebruje sume
w kosciele 6w. Piotra, tam bowiem klasztor petni funkcje¢ ,,wikarego”. W naszym za$ ko$ciele
kazanie glosza na sumie o godz. 10-tej. Odbywaja si¢ nabozenstwa tercjarskie i procesje, a co
kwartat ,,Drozki” na kruzgankach, siedmioma odpowiednimi kazaniami”.

% Kronika, s. 208-209; por. C. Baran, Klasztor, s. 14-15.

3 Kronika, s. 208-209; por. C. Baran, Klasztor, s. 14—15.

C. Baran, Losy poszczegolnych klasztorow, s. 6.
¥ Kronika, s. 215.
1 Kronika, s. 220.
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ojcowie glosili rekolekcje w bazylice i w innych zgromadzeniach zakonnych*'. Urza-
dzano nowenny z kazaniami do Matki Bozej Niepokalanej, do $w. Antoniego, $w.
Franciszka z Asyzu i Matki Bozej Bolesnej. Podczas gtoéwnej Mszy sw. w niedziele
gloszono kazania, a takze o godz. 8 w kaplicy Meki Panskiej. W ciggu tygodnia
$piewano wotywy: w poniedziatek do bl. Salomei, we wtorek do $§w. Antoniego,
w pigtek do Pana Jezusa Milosiernego w kaplicy Me¢ki Panskiej, a w sobote do
Niepokalanego Poczecia. Uroczystosci odpustowe zazwyczaj ojcowie celebrowali
sami. ,,I'ylko oo. Dominikanie celebruja i glosza kazania na Matke Bozg Anielska,
oo. Kapucyni na bt. Salomeg¢ i zwykle na $w. Franciszka, a ks. gen. Niezgoda glosi
stowo Boze; a ks. Biskup sufragan, gdy byl w Krakowie, celebrowat na Matke Boza
Bolesng we wrzesniu™*. Dzialaly przy bazylice: tercjarstwo, Bractwo Matki Bozej
Bolesnej, Arcybractwo Mgki Panskiej, Krucjata Dziewczat.

Spowiadano w bazylice, takze u sidstr: Urszulanek, Felicjanek, Stuzebniczek,
Klarysek, Sercanek. Codziennie odprawiano Msze $w. u Urszulanek na Starowislnej,
u Sidstr Klarysek; gloszono rekolekcje®’. Odprawiano nabozenstwa w Zaktadach
Sanitarnych w Pradniku, gdzie jeden z ojcéw od szesciu lat byl kapelanem; takze
w kazda niedziele w Kobierzynie. Pomagano w parafii na Pradniku Czerwonym,
w parafii WW. Swietych w Krakowie; ,,przy kosciele $w. Idziego, gdzie odprawiamy
w niedziele i §wigta sumy”™*.

Mniej jednak gloszono rekolekcji, najwigcej w diecezji kieleckiej koto Jedrze-
jowa i Skaty*®.

Bylo to z jednej strony realizacjg zalecen abpa Sapiehy z listu pasterskiego do
duchowienstwa z 7 pazdziernika 1939 r., gdzie Metropolita polecil prowadzenie

' Kronika, s. 216: ,,W poscie pracy rekolekcyjnej bylo mato. W naszej bazylice udzielat
rekolekcji 0. Bonawentura, ktory nadto przeprowadzit rekolekcje w Zawodowych Wyzszych
Szkotach w Krakowie, na Pradniku Czerwonym jedna seri¢ nauk rekolekcyjnych wygtosit
o. Faustyn [Bogaczewicz], a druga o. Anzelm [Kubit], ktoéry nadto miat rekolekcje dla Sidstr
Stuzebniczek w Kobierzynie i Triduum przed odnowieniem $lubow do SS. Klarysek w Kra-
kowie”.

2 Kronika, s. 231.

% Kronika, s. 228. ,,Rekolekcje siostrom w Kobierzynie i Mariankom w Weglowce,
w Mszanie glosili 0. Anzelm [Kubit], o. Hugolin [Czyz], o. Faustyn [Bogaczewicz], 0. Woj-
ciech [Zmarz], o Ireneusz [Zotnierczyk]”.

“ Kronika, s. 228.

5 Kronika, s. 228: ,,Prowadzili te rekolekcje o. Hugolin [Czyz], 0. Ireneusz [Zohierczyk],
0. Anzelm [Kubit], o. Cyryl [Nastalski]”.
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dalszego normalnego duszpasterstwa w zmienionych wojennych warunkach. Z dru-
giej strony kierowano si¢ ostroznoscia, aby nie narazac si¢ na aresztowania, takze
wiernych. Od pierwszych bowiem dni urz¢dnicy niemieccy glosili, ze Koscidt moze
funkcjonowac o tyle, ,0 ile (...) nie wychodzi poza mury $wiatyn™.

Z racji, ze katedra zostala zamknigta przez Niemcow, tutaj odbywaly sie tez
nabozenstwa, ktére normalnie byly celebrowane w katedrze*. Pozbawiony dostepu
do katedry abp A. Sapieha nabozenstwa pontyfikalne celebrowal w franciszkanskiej
bazylice, badz w bazylice Mariackiej, a takze czasem w kosciele $w. Anny. Kapitula
odprawiala swoje nabozenstwa w kosciele $w. Andrzeja. Tu udzielono sakramentu
bierzmowania. W roku 1940 celebrowal tutaj w Wielki Czwartek sam Metropoli-
ta, w Wielki Piatek ks. prafat Czestaw Niemczewski przy obecnosci Metropolity.
W Wielka Sobote odbyty si¢ $wiecenia kaptanskie. Metropolita krakowski wyswie-
cit wowczas 19 swoich alumnéw i jednego franciszkanina (0. Apoloniusz Zynel) .
Franciszkanska bazylika pelnita funkcje prokatedry*’. Natomiast Kaplica Matki
Bozek Bolesnej ,,Smetnej Dobrodziejki Krakowa” stala si¢ miejscem, gdzie gro-
madzili si¢ konspirujacy i bojownicy Polski Podziemnej na nabozenstwa, nazywajac
swa patronka Matke Boska Podziemna>. Te ostatnig informacje trudno jednak zwe-
ryfikowa¢. Trudno takze potwierdzi¢ w archiwaliach zakonnych informacje podana
przez A. Chwalbe, Ze odbywaly sie tutaj réwniez koncerty, recitale artystyczne’'.

4 A. Czocher, Zycie religijne wiernych Kosciota rzymskokatolickiego w Krakowie w latach
1939-1945 [w:] Kosciot krakowski 1939—1945, Krakow 214, s. 65, 70.

47 Kronika, s. 231: ,,Poniewaz Niemcy usun¢li Ksi¢cia Metropolite z katedry wawelskiej
u nas przez trzy lata podczas wojny udzielat ks. Arcybiskup generalnych $wigcen swym klery-
kom w niedzielg Palmowa, celebrowatl w Wielki Czwartek, asystowal w Wielki Piatek, a takze
zwykle pontyfikalne celebry na rocznice papieskie miaty miejsce w naszej bazylice”; Arcy-
biskup Sapieha po raz ostatni w okresie okupacji celebrowat mszg¢ §w. w katedrze 1 listopa-
da 1939, jednak juz bez udziatu wiernych. Nast¢pnego dnia ostatnie nabozenstwo odprawita
kapituta. (zob. A. Czocher, Zycie religijne wiernych ..., s. 65; zob. takze B. Przybyszewski,
Drzieje Koscielne Krakowa w czasie okupacji 1939—1945 (czesé 11), ,,Chrzesécijanin w $wiecie”
1979 nr. 11 (83) s. 25-26; J. Sziling, Koscioly chrzescijanskie..., s. 124—125).

% Kronika, s. 216; por. C. Baran, Z przezy¢, s. 101 b.

# Ludwik Piechnik, Zakony w Archidiecezji Krakowskiej za rzqdow Adama Stefana Sapie-
hy [w:] Ksiega Spiezynska, red. J. Wolny, t. I: Archidiecezja Krakowska za pasterzowania
Adama Stefana Sapiehy, Krakow 1982, s. 349.

0 B. Przybyszewski, Dzieje Koscielne Krakowa w czasie okupacji 1939—1945 (czes¢ 1),
,»Chrzescijanin w §wiecie” 1979 nr. 12 (84) s. 20-21.

3L A. Chwalba, Okupacyjny Krakow w latach 1939-1945, s. 373.

391



Franciszek Solarz OFMConv

Dbalos¢ o seminarium

Jak juz wspomniano, przed wybuchem wojny w klasztorze funkcjonowato
Wyzsze Seminarium Duchowne. Po wybuchu wojny, na dwa dni wczesniej przed
zajeciem miasta przez Niemcow, klerykow wystano do Kalwarii Pactawskiej koto
Przemysla®. Zaczgli oni powraca¢ do klasztoru przy koncu wrzesnia, tak ze roz-
poczeto po uroczystosci §w. Franciszka (4 pazdziernika) nauke z siedmioma stu-
dentami, ale w polowie listopada bylo ich juz 45*. Wnet ta liczba si¢ zmienita.
Seminarium liczyto ponad 70 oséb, gdzie ,,oprécz 50 teologéw byto 11 filozoféw
i kilkunastu braci™*. Z obcych klerykéw przychodzit tylko jeden Kanonik Regu-
larny Lateranenski (Stencel).

Wyklady rozpoczely si¢ w poniedzialek 9 pazdziernika. Do 15 listopada wszy-
scy klerycy pozdawali zalegle egzaminy. W pazdzierniku tez odbyly si¢ dwie kon-
ferencje profesorskie. Na poczatku listopada kolejna konferencja profesorska
ustalita ostatecznie podzial wykladanych przedmiotéw. Wéwczas, w roku szkol-
nym 1939/40 wykladano teologi¢ fundamentalng (0. Anzelm Kubit i o. Aleksan-
der Glinka), teologie moralng (0. Czestaw Kellar i 0. Wojciech Zmarz), Pismo $w.
(0. Faustyn Bogaczewicz) prawo kanoniczne (0. Wojciech Zmarz), historie koscielng
(0. Joachim Bar), liturgike (o. Aleksander Glinka), medycyne pastoralna, psycho-
logie eksperymentalng, dydaktyke i katechetyke (0. Bonawentura Podhorodecki),
$piew gregorianski (o. Hipolit Eberhardt). Dla jedenastu klerykéw przybytych ze
Lwowa rozpoczgto studium filozofii. Wyktady dla nich prowadzili o. Czestaw Kel-
lar i o. Bonawentura Podhorodecki*

Studia odbywaly si¢ spokojnie, bez wigkszych zaburzen, tak ze mozna bylo
ukonczy¢ szczesliwie caty kurs. Wyklady zakonczyly sie 12 czerwca 1940 r°%. Zakon-
czenie roku szkolnego byto obchodzone 27 czerwca 1940 roku.

2 Kronika, s. 206-207; C. Baran, Klasztor, s. 17-20; C. Baran, Losy poszczegdlnych
klasztorow..., s. 6; AFK, syg. B-VII ¢-26, WSD. Seminarium Teologiczne oo. Franciszkanow
w Krakowie. Ksiega sprawozdan z posiedzen grona profesorskiego. 1938-1968, s. 9.

53 Kurs I liczyt 12 studentdw; kurs IT— 15; kurs I1I -14, kurs IV — 9; na studium filozofii -11.

** Kronika, s. 215; Ksiega sprawozdan ..., s. 11-12.

> Ksiega sprawozdan ..., s. 10-19; Kronika, s. 231.

¢ Istnieje pewna rozbiezno$¢ w przekazie daty zakonczenia wyktadow. Wedtug
»Ksiegi sprawozdan z posiedzen grona profesorskiego” mialy zakonczy¢ si¢ 8 czerw-
ca (Ksiega sprawozdan ..., s. 13); inne zrodla podaja, ze zakonczyty si¢ 12 czerwca
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To funkcjonujace normalnym trybem seminarium byto wéwczas na tle innych
krakowskich seminariéw pewnym wyjatkiem. Podkreslit to podczas uroczystego
zakonczenia roku, 27 czerwca 1940 roku, w czterdziestolecie pracy profesorskiej
o. Czestawa Kellara, kustosz generalny prowincji i gwardian klasztoru o. Anzelm
Kubit: ,,Najpredzej ze wszystkich seminariéw duchownych rozpoczelismy rok szkol-
ny, dlatego bo oo. Profesorowie zostali w Krakowie, a tylko dwoch (o. Wojciech
i Joachim) z postuszenstwa poszto z klerykami, aby im towarzyszy¢; czuwac¢ nad
nimi i w nadziei, Ze na Kalwarii moze uda si¢ otworzy¢ teologie. Normalnie réwniez
zakonczyli$my ten rok szkolny, gdy inne seminaria §wieckie czy zakonne przewaz-
nie wczes$niej rozpuscily swa mtodziez, szczegdlnie z powodu brakéw aprowizacyj-
nych lub obawy, aby jej nie braklo™”.

W dniu 7 lipca 1940 r. 12 klerykéw czwartego roku studiow (za dyspensa)
otrzymato w bazylice §wigcenia kaptanskie z rak ks. bpa Stanistawa Rosponda®.

Nowy rok 1940/41 rozpoczeto konferencja profesorska dnia 29 sierpnia 1940
roku, na ktdrej ustalono organizacje¢ studium na rok 1940/41. Po powrocie klery-
kow z wakacji w 1940 r. rozpoczeto 8-dniowymi rekolekcjami normalne zajecia
w seminarium®. Byly one zasadniczo zakazane, stad tez towarzyszylo temu pewne
napigcie i ostroznos¢ przy ich prowadzeniu®. Dnia 9 wrzesnia 1940 r. odprawiono
przed ottarzem $w. Jozefa z Kupertynu, patrona studiéw franciszkanskich, uroczyste
nabozenstwo inaugurujace nowy roku studiow. Wyktady rozpoczeto 10 wrzesnia.
Prowadzili je: 0. Anzelm Kubit (De fontibus Revelationis, de Fide et de Deo Uno),
o. Aleksander Glinka ( De Trinitate et de Novissimis), o. Faustyn Bogaczewicz
(Pismo $w.; j. hebrajski), o. Wojciech Zmarz: (teologia moralna), O Joachim
Bar (prawo i metodologia pracy umystowej), o. Aleksander Glinka (liturgika),
o. Hugolin Czyz (teologia pastoralna), ks. Tadeusz Kruszynski, prof. Uniwersytetu

(Kronika, s. 214; C. Baran, Losy poszczegolnych klasztorow, s. 7-8:; zob. takze C. Baran,
Z przezyc, s. 94-95).

57 Ksiega sprawozdan ..., s. 15.

8 C. Baran, Z przezy¢, s. 100. Wedlug Ksiggi sprawozdan z posiedzen grona profesor-
skiego wszystkich klerykéw bylo na czwartym roku 15, na trzecim — 14, na drugim -11, a na
pierwszym -12, czyli razem 52 (Ksiega sprawozdan ..., s. 22-23.

% Kronika, s. 218.

8 Kronika, s. 218: ,,W teologicznych zaktadach nie wolno prowadzi¢ wyktadow i tylko
w drodze taski pozwolono na pastoralna, liturgikg. Ostatecznie mozna wszystko pod to pod-
ciggnaé, bo Orymatyka i Pismo $w. — to pastoralna teoretyczna, moralna, prawo, ascetyka — to
pastoralna praktyczna.
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Jagiellonskiego (sztuka koscielna), o. Bonawentura Podhorodecki (medycyna
pastoralna, psychologia racjonalna i $redniowieczna historia Ko$ciota), o. Hipo-
lit Eberhardt ($piew gregorianski)®'. Byto wowczas ,wszystkich klerykow i ojcow
w seminarium 51, z tego na 4-tym kursie 14-stu (12 ojcéw), na trzecim 14-tu i na
drugim 10-ciu, i na pierwszym 13-tu”®.

Rektorem byl wowczas o. Bonawentura Podhorodecki, magistrem klerykow
0. Wojciech Zmarz, a ojcem duchownym - o. Hugolin Czyz®

Jednakze przy okazji rewizji i dochodzen gestapo w sprawie o. Bonawentury
Podhorodeckiego i br. Rafala Skoczylasa w styczniu 1941 roku Niemcy zoriento-
wali sie, ze w klasztorze sa prowadzone wyklady dla klerykow. Trzeciego lutego
1941 r. gestapo dokonalo kolejnej rewizji, teraz w seminarium. Nakazano jego
zamknigcie®. Rozkazano takze przynies¢ do gestapo liste profesorow i studentéw
z podaniem imienia i nazwiska, daty i miejsca urodzenia, daty wstapienia do zako-
nu, stopnia §wiecen i roku studiow. Pod pretekstem niedopelnienia tego nakazu
chciano aresztowac o. Hugolina Czyza, ale po wyjasnieniach zrezygnowano. Kilka-
krotnie przestuchiwano profesoréw. Gwardianowi postawiono zarzut bezprawnego
kontynuowania studiéw. Po usilnych staraniach klasztoru, pozwolono 18 marca na
wznowienie wykladow, pod warunkiem, ze do seminarium nie bedg przyjmowani
nowi kandydaci. Wedtug Kroniki klasztornej®® pozwolenie to miano uzyskac¢ dopie-
ro w lutym 1943 roku, co jest bledem kronikarza. Zadne bowiem inne zrédta nie
potwierdzaja tej daty. W rzeczywisto$ci 20 marca 1941 wznowiono wyklady, ale
juz 24 marca po raz kolejny przyszli gestapowcy z ostrzezeniem, ze kazde nowe
przekroczenie przepiséw spowoduje pociagniecie do odpowiedzialnosci. Dlate-
go tez, wobec zakazu wladz okupacyjnych, musial przerwac studia, uczestniczacy
w wykladach, kanonik regularny lateranski (Stencel) .

8 Ksiega sprawozdan ..., s. 20-21; C. Baran, Z przezy¢, s. 101a; Kronika, s. 231.

¢ C. Baran, Z przezy¢, s. 101a.

¢ C. Baran, Z przezyé, s. 101a.

% Szerzej o polityce wladz okupacyjnych wobec seminariow w GG: J. Sziling, Kosciofy
chrzescijanskie..., s. 161-188.

¢ Kronika, s. 226: ,,po szesciu tygodniach, gdy$my si¢ wychodzili na Pomorska, po r6z-
nych upomnieniach, naganach, ktore jak zaznaczat Siebert trzeba uwazaé za kar¢ — dano,
ale tylko ustnie pozwolenie na prowadzenie wyktadow praktycznych, pastoralnych. Bylo to
w lutym 1943”.

% Ksigga sprawozdan, s. 25-26; AFK, sygn. E-I-513, R. Pataszewski, Straty personal-
ne i materialne oo. Franciszkanow w prowincji sw. Antoniego i bl. Jakuba Strepy podczas 11
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Rozpoczynajac rok szkolny 1941/42 juz 8 sierpnia odbyta si¢ konferencja pro-
fesoréw, na ktdrej uchwalono program szkolny na najblizszy rok. Miano konty-
nuowac zajecia z teologii dogmatycznej (0. Anzelm Kubit, o. Aleksander Glinka),
Pisma $wigtego (o. Faustyn Bogaczewicz), historii koscielnej i patrologii (0. Antoni
Zwiercan), prawa kanonicznego (o. Joachim Bar), teologii pastoralnej i wymowy
koscielnej (o. Hugolin Czyz), $piewu (o. Hipolit Eberhardt). Medycyne pastoral-
na studenci mieli przerobi¢ prywatnie. Wprowadzono nauke j. greckiego (o. Fau-
styn Bogaczewicz) i o Trzecim Zakonie Franciszkanskim (o. Joachim Bar). Zajecia
dydaktyczne rozpoczeto 9 wrzesnia 1941 r.

Studentdw teologii byto wowczas 34, a filozofii 7 ze wzgledu na zakaz wiladz
zabraniajacych przyjmowac nowych studentéw bez osobnego pozwolenia i ze
wzgledu na trudne warunki gospodarcze. Nie bylo czwartego roku teologii, ktory
przeniesiono do Radomska. Wraz z nimi wystano trzech profesorow®’.

W latach 1942-1943 i nastepnych seminarium funkcjonowalo, jak na to pozwa-
laly warunki wojny i okupacji. Nie prowadzono zadnych zapiséw kronikarskich ze
wzgledow bezpieczenstwa. Wiadomo tylko, ze ,w czwartym roku wojny przybyli
do $piewu gregorianskiego o. Leander Drozdzal, a do liturgiki o. Ireneusz Zotnier-
czyk. Nadto do wykladéw z pedagogiki i katechetyki zaproszono ks. pral. Stanista-
wa Mazanka, a do sztuki koscielnej co czwarty rok ks. prof. [Jézet] Kruszynski, do
wymowy za$ art. dram. p. [Juliusza] Osterwe. Przy ... obowigzkach urzedowych
przygotowali nadto profesorzy pewne prace do druku, jak: Bibliografie prawa kano-
nicznego w polskim jezyku pisanego (0. Wojciech wespét z o. Joachimem), o Ter-
cjarstwie (0. Joachim Bar), zyciorys sp. O. Melchiora Fordona (0. Anzelm Kubit)®”.
Rektora studium zastgpowal wowczas o. Wojciech Zmarz®. Poza tym nic wigcej
nie mozna powiedzie¢ z powodu braku przekazdw historycznych.

wojny Swiatowej w latach 1939-1945, Krakéw 189, mps, s. 44-45; AFK, sygn. E-1-236, D.
Synowiec, Wkiad franciszkanow polskich w zachowanie i rozwoj zZycia religijnego w latach
okupacji (1939—1945), mps, s. 21-27; AFK, syg. E-1-399, K. Malinowski, Zycie i postuga sto-
wa o. Bonawentury Podhorodeckiego (1899—1941), franciszkanina, Krakéw 1984, mps, s. 66.

7 Kronika, s. 227: Wystano z nimi trzech profesorow. Magistrem mianowano o. Joachima
[Bara], ktory wyktadal prawo kanoniczne i histori¢ Kosciota. Do dogmatyki i liturgii poje-
chat o. Aleksander [Glinka]; do Pisma $w. na pét roku o. Faustyn [Bogaczewicz]. Nadto uczyt
wymowy koscielnej o. Jakub Potchtopek.; zob. tez Ksiega sprawozdan, s. 24-25.

% Kronika, s. 231.

¢ Ksiega sprawozdan ..., s. 33.
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Franciszkanskie Seminarium Duchowne przetrwalo czas wojny i okupacji. Cho-
ciaz - podobnie jak inne seminaria — przezywalo ograniczenia i szykany, a nawet
bylo zamkniete przez wladze okupacyjne, to jednak przetrwalo. Moglo to wynikaé
z dwoéch przyczyn. Seminarium funkcjonowato w strukturze klasztoru; klerycy byli
takze zakonnikami i tak mogli by¢ postrzegani przez wladze okupacyjne. Niemcy
dos¢ dtugo nie orientowali sie, ze w strukturze klasztoru istnieje seminarium, gdzie
prowadzono wyklady. Po wtdre, zakonnicy bronigcy istnienia seminarium, mogli
wskazywac, ze jest to Studium generalne Zakonu; jego zamkniecie byloby uderze-
niem w caly zakon; moglo to spowodowac inne, tagodniejsze, podejscie do niego
wiadz okupacyjnych. To ostatnie pozostaje tylko domniemang hipotezg autora.

Nalezy jednak podkresli¢, ze przetrwalo dzieki determinacji kustosza general-
nego i gwardiana konwentu, o. Anzelma Kubita oraz pozostatych cztonkéw wspdl-
noty. Mimo przestuchan i szykan nie ulegli strachowi i wytrwali. Nie bali si¢ takze
podjac zabiegdw u wladz okupacyjnych, aby ocali¢ jego funkcjonowanie. Byli roz-
tropni i odpowiedzialni, przyjmujac te ograniczenia, ktére musieli przyjaé, aby
moc dalej funkcjonowac.

Aresztowania za dzialalno$¢ konspiracyjna

Nadszed! jednak jeden z najtrudniejszych dni klasztoru. W nocy z 20 na
21 stycznia 1941 roku Niemcy otoczyli klasztor”'. Zbudzono gwardiana i do klasz-
toru weszto gestapo. Rozpoczetly sie przestuchania i rewizje; szukano wspétpracow-
nikéw podziemia. Gestapo zrewidowano cele gwardiana, zakrystie, a nastepnie caly
klasztor: ,,przegladali w nocy klasztor, wchodzili do niektorych cel, legitymowali

70 Studium to zostato powotane dnia 1 III 1939 r. dekretem o. Bedy Hessa, generata zako-
nu (D. Synowiec, Franciszkanskie Studium ..., s. 217-218; D. Synowiec, De Ordinis Fratrum
Minorum Conventualium Studio Philosophico-Theologico, p. 205).

' Kronika, s. 221; Ksiega sprawozdan z posiedzen grona profesorskiego 1938—1969 poda-
je dat¢ nocy 19//20 stycznia 1941 r. Tak samo Kazimierz Malinowski w pracy magisterskiej
(AFK, syg. E-1-399; Zycie i postuga stowa o. Bonawentury Podhorodeckiego ..., s. 64). Te
samg date podatl takze Tomasz Stachdw w swoim opracowaniu Represje wobec Kosciola
w Krakowie w okresie okupacji niemieckiej [w:] Kosciol krakowski 1939—1945, red. Lukasz
Klimek, Krakow 2014, s. 48. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Kronika, na ktora si¢ takze powotal
wspomniany autor podaje dat¢ nocy z 20 stycznia na 21 stycznia 1941 r.
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zbudzonych zakonnikéw”. Nie znaleziono poszukiwanych; nawet sprowadzany
z Montelupich wiezien ich nie rozpoznal. Dopiero na drugi dzien, po potudniu,
inny wiezien wskazal na br. Rafala Skoczylasa, ktérego aresztowano i zapowie-
dziano mu, ,Ze umieszczony bedzie w obozie koncentracyjnym za to, ze dawal
listy do zakazanej, zbrodniczej organizacji i byl posrednikiem”. Dokonano takze
powtdrnej rewizji w celi o. Bonawentury Podhorodeckiego, gdzie miano odna-
lez¢ obciazajace go materialy. Zostal takze aresztowany”>. Warto tu wspomnie¢, ze
o. Bonawentura mial mozliwos¢ ucieczki i ukrycia si¢. Kiedy gwardian zakomuni-
kowal mu, ze przyszlo po niego gestapo, powiedzial tez do niego ,wolne s3 jeszcze
drugi drzwi’, a ten odrzek!: ,,nikt za mnie nie pdjdzie do obozu™”. Aresztowanych
zakonnikéw przetrzymywano do kwietnia 1941 roku w wiezieniu na Montelupich,
gdzie byli przestuchiwani. Nastepnie 5 kwietnia 1941 roku wywieziono ich do obozu
koncentracyjnego w Oswiecimiu. Tam 7 sierpnia 1941 roku zmarl br. Rafat Sko-
czylas (nr obozowy: 13681). Natomiast o. Bonawentura Podhorodecki (nr obozo-
wy: 11981) w wyniku katorzniczej pracy i obozowych warunkéw zachorowal na
zapalenie nerek. Wladze zakonu, dowiedziawszy sie¢ o tym, prosily komendanta
obozu o zezwolenie dostarczenia mu odpowiednich lekarstw. Prosba zostata jednak
odrzucona”™. Doprowadzito to do jego $mierci 8 listopada 1941 r.

Aresztowanie tych dwoch zakonnikéw i ich umieszczenie w obozie nie prze-
rwalo dalszej inwigilacji i zastraszania klasztoru przez gestapo, ktore przychodzito
jeszcze kilkakrotnie. Szukano radia i maszyny do pisania. ,,Gdy go nie znalez-
li i mimo wymuszen, tarmoszenia braci nic si¢ nie dowiedzieli od zakonnikéw,
odeszli zli, grozac, ze gdy za trzy dni przyjda i nie bedzie radia, wezma gwar-
diana do obozu. ,,Gdziez ja teraz kupie radio?” - odpowiedzialem im. I uzna-
jac, ze nie ma radia, juz po nie wiecej nie przyszli””>. Podobnie bylo z maszyna
do pisania. ,Nie znalezli jej, bo byla na miescie, ale za to zabrali maszyne
o. gwardiana. Gdym si¢ o nig upomnial, powiedzieli gestapowcy: co ci po maszy-
nie, dobrze, Ze§ sam ocalal””®. Wreszcie zagrozono gwardianowi pod groza obozu

72 Cale to zdarzenie doktadnie opisat Kronice klasztornej o. Anzelm Kubit, ktéry wowczas
byt gwardianem klasztoru i byl w centrum wydarzen (Kronika, s. 222-223).

73 K. Malinowski, Zycie i postuga stowa o. Bonawentury Podhorodeckiego ...,
S. 65-66.

74 K. Malinowski, Zycie i postuga stowa o. Bonawentury Podhorodeckiego, s. 70.

75 Kronika, s. 223.

76 Kronika, s. 223.
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koncentracyjnego, aby doniost kazdego telefonicznie do gestapo, gdyby ktos podej-
rzany przyszedt z listem.

Takze w pozniejszym czasie przychodzit do gwardiana gestapowiec Paul Sie-
bert. Stwierdzil on, ze br. Rafal ,,podawat listy z artykutami do tajnych gazetek,
a 0. Bonawentura pisal artykuty, mial radio i szereg wykroczen popelnit przeciw
prawom niemieckim””’.

Aresztowanie zakonnikow, grozby pod adresem przetozonego klasztoru, ciagte
»odwiedziny” gestapowca P. Sieberta mialty wytworzy¢ w spolecznosci zakonnej
atmosfere zagrozenia i niepewnosci. Wpisywalo si¢ to w ogoélng polityke okupan-
tow wobec Kosciota, ktorego wptyw i znaczenie chciano zmniejszy¢ lub catkowicie
zniszczy¢. Wigzalo si¢ to z jednej strony z zamiarem likwidacji inteligencji polskiej,
a z drugiej strony mialo na celu zastraszenie i podporzadkowanie Ko$ciota celom
okupanta. Represje o charakterze prewencyjnym i zastraszajacym, przesladowa-
nia za dzialalno$¢ patriotyczng byly na porzadku dziennym. W samym Krakowie
doswiadczyly ich klasztory augustianéw, michaelitow i reformatéw, niektorych ksie-
zy diecezjalnych”™. I w tym wzgledzie franciszkanski klasztor podzielat los innych
wspolnot zakonnych.

Dzialalnos¢ charytatywna

Zima 1939 r. byta do$¢ sroga; mrozy dochodzity do 30 stopni. W tych mroznych
dniach do Krakowa przybywalo tysiace wysiedlencéw z Poznanskiego, Pomorza
i okolic przylaczonych do Rzeczy. Na przetomie 1939/1940 roku okoto 14 tys. oséb
znalazlo si¢ w miescie. Dla niektérych Krakéw byl jedynie miejscem przejsciowym;
stad udawali si¢ do innych miast lub na prowincje. Inni pozostawali znajdujac miej-
sce schronienia w klasztorach, szkotach i prowizorycznych domach noclegowych”.

77 Kronika, s. 223.

8 T. Stachow, Represje wobec Kosciota w Krakowie ..., s. 27-57.

7 S. Ktodzinski, Pomoc wysiedlonym przez hitlerowcow w swietle relacji siostr PSK,
Stafanii Rzgcowej i Marii Osinskiej, ,,Przeglad Lekarski” 1966 nr. 1, s. 87-89; Bronistaw
Panek, Z dziejow zorganizowanej dzialalnosci charytatywnej w okupowanym Krakowie [w:]
Materiaty i Studia, res. Franciszek Stopniak, t VII, z. 3, Warszawa 1978, s. 242; Katarzyna
K o c ik, Pomoc charytatywna kosSciota krakowskiego w czasie okupacji niemieckiej [w:]
Kosciol krakowski 1939-1945, Krakow 214, s. 105.
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Poniewaz zapelnili wszystkie domy prywatne, z poczatkiem lutego 1940 r. klasztory
musialy przyja¢ nowe ich fale®. Franciszkanskiemu klasztorowi przydzielono oko-
to 90 0sdb, przewaznie z Kalisza®'. Zajeli szkolng sale na dole i sze$¢ duzych pokoi
na drugim pietrze, od ogrodu, w czesci seminaryjnej klasztoru, zajmowanej przez
klerykéw®. Klasztor otoczyl ich opieka. Zaopatrzyl w niezbedne sprzety (16zka,

stoly, sienniki, lampy). Dostarczal wegla do ogrzewania pomieszczen, a pdzniej

oplacal ,,chleb przydzielony na kartki” i dostarczal ,,gotowanej i ostodzonej kawy”®.

Ich liczba ciagle si¢ zmieniala, poniewaz ludzie starali si¢ znalez¢ lepsze warunki
zycia i migrowali.

8 AFK, syg. AK-II1-54, Akta Konwentu Krakowskiego. Rachunki. Korespondencje (1940—
—1945): Pismo Zarzgdu Miejskiego w Krakowie do Zarzqdu Klasztoru oo. Franciszkanow
z dnia 13 lutego 1940, ,,0d konca roku 1939 przybyli oni do Krakowa z Kalisza, Krotoszyna,
Grudziadza, Bydgoszczy, Poznania. Klasztory przyjmowaty ich po ok. 50 osob. W niektorych
np. u oo. Augustianow, kapucynow, franciszkanow, pp. norbertanek, duchaczek ponad 100 osob.
Zapewniono im tam opal, oS§wietlenie, sprzet, bielizng, lekarstwa a niejednokrotnie positki”
(B. Pan ek, Z dziejow zorganizowanej dzialalnosci charytatywnej ..., s. 242).

81 Akta Konwentu: Spis wysiedlonych z Kalisza, zamieszkalych w klasztorze oo. Fran-
ciszkanéw, Plac WW. Swietych 5 (26.02.1940); Spis 0séb przebywajgcych w klasztorze
oo. Franciszkanéw w Krakowie, pl. WW. Swietych 5, od dnia 26 lutego 1940 r.,; Spis wysiedlo-
nych z miasta Kalisza, zamieszkalych w Krakowie w klasztorze oo. Franciszkanéw, pl. WW, Swie-
tych 5 (29.11.1940), Imienny wykaz osob zakwaterowanych przez Polskie biuro Kwaterunkowe
w Klasztorze oo. Franciszkanéw, pl. WW. Swietych 5 (24.04.1940); Spis 0s6b przebywajgcych
w klasztorze oo. Franciszkanéw w Krakowie, pl. WW. Swietych 5 od dnia 25 kwietnia 1940 r.;
Spis 0s6b zamieszkalych w klasztorze oo. Franciszkanéw w Krakowie, pl. WW. Swietych
Soddnia 21 czerwca 1940 r.; Spis 0sob zamieszkalych w klasztorze oo. Franciszkanow w Kra-
kowie, pl. WW. Swietych 5 od dnia 24 czerwca 1940 r.,; Spis wysiedleficow z Kalisza zamiesz-
kalych w klasztorze, maj-czerwiec 1940 r.; Spis osob wysiedlonych z Kalisza, zamieszkalych
w klasztorze oo. Franciszkanéw w Krakowie, pl. WW. Swietych 5, posiadajgcych karty poboru
chleba, cukru i migsa. (19.08.1940); Spis wysiedlencow z Kalisza zamieszkalych w klasztorze
o0o. Franciszkanéw, pl. WW. Swietych 5 (sierpieri 1940); Wykaz 0s6b zakwaterowanych przez
polski Urzqgd Kwaterunkowy w klasztorze oo. Franciszkanow w Krakowie; Wykaz 0sob.

82 C. Baran, Z przezy¢, s. 101 b: ,,Poczatkowo klasztor wyznaczyt im salg $w. Bonawentu-
ry, w kamienicy czynszowej, gdzie mieszkali klerycy, cele nr 70,71,72 i 73; odgradzaja te cele
deskami. Sala $w. Bonawentury okazata si¢ niepraktyczna. Byla za zimna i za duza. Wsrod
wysiedlencow zas znajdowata si¢ mtodziez i dzieci na rekach matek. Trzeba im byto da¢ cele.
Odstapiono wigc jeszcze cele nr 63 1 69”.

8 Kronika, s. 216; C. Baran, Z przezy¢, s. 101b.
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Przyjmujac uciekinieréw, klasztor zostal wiaczony w ogdlng akcje krakowskich
klasztoréw (okoto trzydziestu), ktore w swoich budynkach umieszczaty wysiedlo-
nych z zachodnich ziem polskich. Stanowilo to pewna ochrone przed dalszymi
gwaltownymi zajeciami jego pomieszczen®.

Klasztor mial takze udziela¢ pomocy Zydom. O takiej pomocy wspomina
A. Chwalba w swoim opracowaniu; zapisy kronikarskie klasztoru nic jednak na
ten temat nie mowia, co wydaje si¢ by¢ zrozumiate. Wspomniany autor dodaje, ze
»zasadniczy wplyw na to mialo stanowisko ksiecia metropolity A. Sapiehy, ktdry
uwazal, ze kazdy potrzebujacy pomocy, niezaleznie od wyznania, ma do niej pra-
wo, a obowigzkiem katolika jest jej niesienie”®.

Troska o aprowizacje

Przez caly czas funkcjonowania klasztoru podczas okupacji niemieckiej jednym
z gléwnych probleméw bylo zapewnienie aprowizacji dla klasztoru. Zanotowat
kronikarz: ,Wojna zastala klasztor nieprzygotowany ani niezaopatrzony material-
nie. (...) nie bylo juz w klasztorze pozywienia ani zapaséw zywnosci. Codziennie
zywno$¢ sie kupowato. Zylo sie z Opatrznosci Bozej”*. Teraz okazalo si¢ to jeszcze
trudniejsze. Zywno$¢ byto trudno kupid, zdrozata czterokrotnie, a ,,przed sklepami
z chlebem, ttuszczem, cukrem cisng sie ogonki liczace czasem do tysigca oséb™.
W tej sytuacji w klasztorze juz od poczatku listopada 1939 r. wprowadzono racjo-
nalizowanie przydziatu zywnosci. Kazdy otrzymywat porcje wydzielone, zwlaszcza
chleb i drugie danie. Gléd zaczat dokucza¢ mieszkancom klasztoru®.

Byt to jeden z gléwnych problemoéw w klasztorze przez caly czas trwania oku-
pacji. Narastal on z biegiem czasu. Do klasztoru bowiem przybywali zakonnicy
z innych klasztoréw, czy to na pobyt diuzszy czy krétszy. Byl czas, kiedy w klasz-
torze mieszkato 85 osdb, w tym 10 kaptanéw i bracia na klerykacie, ,,gdzie oprocz

8¢ Zob. takze B. Przybyszewski, Dzieje Koscielne Krakowa w czasie okupacji 1939—1945
(czes¢ 11), ,,Chrzescijanin w §wiecie” 1979 nr. 11 (83) s. 30-36.

8 A. Chwalba, Okupacyjny Krakow w latach 1939-1945, s. 157-158

8 C. Baran, Losy poszczegolnych klasztorow ..., s. 5.

87 Kronika, s. 214.

8 C. Baran, Z przezyc, s. 96.
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50 teologdw bylo 11 filozoféw i kilkunastu braci”®. Wszystkim nalezato zapewni¢
jakie$ utrzymanie. Nie rozwigzywaly tego problemu wprowadzone stopniowo od
listopada 1939 r. przez wladze kartki na kolejne produkty zywnosciowe. ,W poczat-
kowym okresie okupacji przydzialy kartkowe dla ludnosci polskiej zaspakajaly
okolo 30 proc. dziennego zapotrzebowania™®

Zapasy sie wyczerpaly. Okazyjnie tylko od czasu do czasu zakupiono worek
kaszy lub maki, albo fasoli po cenach zawyzonych®'. Dlatego tez odzywanie z kaz-
dym dniem bylo gorsze®*.

Pierwsze dwa miesigce 1940 r. byly krytyczne. Zakonnikom dokuczal gtéd.
»Niektorzy bracia w tym okresie, pracujac intensywniej na studium, odczuwali
wielkie przemeczenie fizyczne i bél gtowy™. Okupacyjne wladze zmniejszyly przy-
dziat ,,chleba o 5 deka dziennie, chcg odcig¢ zakonnikom przydzial cukru, klerycy
wydzierajq si¢ z odziezy, a nie mozna ani bielizny, ani innych materialéw kupic¢™**.
Przydzial kartkowy byt za maly; trzeba bylo kupowa¢ zywnos¢ od handlarzy. Byla
ona jednak droga®.

8 Kronika, s. 215.

% A. Czocher, W okupowanym Krakowie, s. 81.

v Kronika, s. 215.

2 C. Baran, Z przezy¢, s. 98: Na $niadanie bowiem kazdy otrzymywat poczatkowo dwie
kromki chleba i garnuszek biatej kawy. Na obiad, pierwsze danie stanowita rzadka zupa, bez
chleba, ziemniaki trzeba byto ,,siecig” wylawia¢. Na drugie danie byla przewaznie kasza jecz-
mienna lub pgczak bardzo stabo okraszone mastem lub stoning. W niedziele lub w wazniejsze
dnie byty kluski z maki pszennej lub zytniej stabo réwniez okraszone. Na kolacje poczatko-
wo dawano kwasne mleko i1 ziemniaki, potem kapu$niak i ziemniaki, a potem zur i ziemnia-
ki. Zur z ziemniakami byt niekiedy trzy cztery razy w tygodniu. Dla odmiany w niektore dni
podawano na kolacj¢ zupg bez chleba, a nastepnie grysik. Odzywianie takie byto stabe i nie-
dostateczne. Przeciwko niemu nikt sie nie buntowat ani nie narzekat. Kazdy zadawalat si¢
swoja porcja. Zjadtby moze i wigcej, ale coz wigcej nie bylo. Sciskat zotadek paskiem i szedt
do pracy. Czulismy si¢ szczesliwi, ze mozemy przebywac w klasztorze i zdobywac wiedze,
wypetniajac swe obowiazki zakonne”.

% C. Baran, Z przezy¢, s. 98.

% Kronika, s. 217.

% Kronika, s. 216: ,,Drozyzna rosnie szybko, niektorych artykutow spozywczych, a zwlasz-
cza thuszczoéw bardzo trudno dostad. (...) Nic jednak teraz nie wie si¢ na pewno. (...) Wszystko
trwozy si¢ i wzdryga na mysl, ze moze trzeba bedzie jeszcze druga zime przetrwaé w takich
warunkach. Wielu nie czuje juz ku temu sit”; C. Baran, Z przezy¢, s. 99: ,,Dla orientacji poda-
je niektore ceny artykulow: jajko, ktore przed wojna kosztowato 5 gr., w lutym 1940 r. trzeba
byto za nie ptaci¢ 30 gr.; metr maki pszennej przed wojna wynosit 65-75 zt., obecnie — 450
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Podczas wakacji 1940 r. w klasztorze pozostalo okoto 40 oséb, wigc ,,bylo
1zej i mozna bylo troche si¢ zaopatrzy¢™. Kwestia te jednak wrécila po powro-
cie klerykéw z wakacji. Brakowato klasztorowi srodkéw pieni¢znych, albowiem
zmniejszyla si¢ liczba klasztorow, ktére dotychczas placily tzw. alumnatyk na
utrzymanie klerykow, trzeba byto takze pamietac o pokryciu kosztéw utrzymania
11 klerykéw, ktorzy przebywali w Niepokalanowie. Wprawdzie na kartki klasz-
tor otrzymywal wowczas chleb (15 deka na osobg), a ,w ciggu roku otrzymywano
pot kilo maki, 3 kg cukru, ¢wier¢ funta masta i w jesieni 35 jaj oraz 8 razy mie-
so” Braki trzeba bylo uzupelni¢ na wolnym, czyli nielegalnym rynku. Wigzato si¢
to jednak z pewnym niebezpieczenistwem aresztowania. Taki handel byt bowiem
zakazany”.

Klasztor jednak jako$ dawat sobie z tym rad¢. Nadal w refektarzu ilo$¢ positku
wydzielono na osobg. Rosty dlugi klasztoru. Rost takze niepokoj. Narastat bowiem
ogolny terror, ktory dotykal takze klasztor. Sytuacja nieco si¢ poprawila jesienia
1940 r. Wowczas gwardian poczynil rézne zakupy, starajac sie zabezpieczy¢ klasztor
w potrzebne produkty. Odzywianie zakonnikéw sie poprawilo®.

W roku 1941 warunki aprowizacji zywnosciowej znowu si¢ pogorszyty. Z jed-
nej strony wzrosta liczba mieszkancéw klasztoru; z drugiej ciaglty wzrost cen na
wolnym rynku® i brak zasobdéw finansowych zmuszaly klasztor do maksymalnej
oszczednosci. Dlatego tez przeniesiono - jak juz wspomniano - czwarty rok teo-
logii (13 neoprezbiteréw) do Radomska.

W roku 1943 w generalnej Guberni przeprowadzono szeroko reklamowana
»reforme aprowizacyjng”. Podniosta ona warto$¢ zywnosci przydzialowej do 40 proc.
dziennego zapotrzebowania'®. W kolejnych jednak latach okupacji pojawily sie

zt; 1 kg kielbasy przed wojna 2 zt — obecnie 10 zt; kg stoniny przed wojna 2 zt., obecnie 13
zt; kg masta przed wojna 3,50 zt. — obecnie 16 zt, itd.”.

% Kronika, s. 217.

9 Kronika, s. 218-219.

% C. Baran, Z przezy¢, s. 101.

% A. Czocher, W okupowanym Krakowie, s. 81: ,,Ceny wolnorynkowe w drastyczny sposob
odbiegaly od oficjalnych i rosty w ciagu calej okupacji, osiggajac w grudniu 1944 r. i stycz-
niu 1945 r. swe wojenne maksimum. Na przyktad chleb w 1941 r. kosztowat 45 razy wiecej
niz we wrzesniu 1939 r., pod koniec 1941 r 83 razy wigcej. Cukier — odpowiednio — dziesie¢
razy wiecej w 1941 r., sto razy w grudniu 1944 r., masto — ponad osiem razy wigcej w 1941 r.,
88 razy w 1944 r., migso wieprzowe — dziesi¢¢ razy wigcej w 1941 r., sto razy w 1944 r.”

19 Historia gospodarcza Polski (1939-1989), red. J. Kalinski, Warszawa 1996, s. 25.
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coraz wigksze problemy z zakupem produktéw przydzialowych, a ich oficjalne
ceny takze wzrosly. Niedobory trzeba bylo ciggle uzupetnia¢ na wolnym rynku,
gdzie odnotowywano takze wzrost cen, szczegolnie w 1944 r. Wowczas wycofuja-
ce si¢ pobite przez Armie Czerwong jednostki armii niemieckiej i uciekajgca wraz
z nimi ludnos$¢ niemiecka i ukrainska spowodowaly w Krakowie znaczny wzrost
cen wszystkich artykutéw'®. Klasztor jednak jako$ sobie radzil, chociaz coraz bar-
dziej ubozal. Przetrwal do konca wojny.

Zajmowanie pomieszczen klasztornych

Nastepnym problemem, z ktérym si¢ zmagal w czasie okupacji klasztor byta
troska o jego przetrwanie klasztoru jako wspdlnoty zakonnej w tym konkretnym
miejscu.

Juz w pierwszych dniach po zajeciu Krakowa zaczeli do niego przychodzi¢
Niemcy. Na poczatku byly to jeszcze wizyty bez wigkszych konsekwencji'*. Nie-
bawem jednak wojsko niemieckie zaczelo rekwirowaé rézne rzeczy. Od klasz-
toru zazadano t6zek i materacy. Po stwierdzeniu, ze sg to ,liche t6zka i sienniki
ze stomy”, odstapili na pare dni od rekwizycji. Jednak po paru dniach poprzez
Zarzad Miejski zazadali wydania ,,20 poduszek i po targach 8 lozek i tyle
siennikow”'%.

Whet do tego doszed! strach przed koniecznos$cia opuszczenia klasztoru, bo
wladze niemieckie rozpoczely ewakuacje catych ulic, wprowadzajac tam nowych
mieszkancéw z Niemiec. Pocieszano si¢ mysla ,,moze nas nie wyrzuca, bo klasz-
tor jest budynkiem starym, liche w nim podlogi, nie ma komfortu nowoczesnego,

»

zwlaszcza centralnego ogrzewania”'%.

101 A, Kaminski, Diariusz podreczny 1939—1945, Warszawa 2001, s. 296: ,,Ceny w pasku
od razu podskoczyty. Ztoto poszto na 400-500 zt za gram, cukier z 80 zt podskoczyt na 130150,
masto z 200 zt na 400.500 zt, maka z 23 na 36 zt, idt” (zob. tez: G. Jezowski, Ostatnie mie-
sigce okupacji (czerwiec 1944-styczen 1945) [w:] Krakow. Czas okupacji 1939-1945, red.
M. Bednarek, E. Gawron, G. Jezowski, B. Zieja, K. Zimmerer, Krakow 2012, s. 429).

102 Kronika, s. 209.

13 Kronika, s. 210.

104 Kronika, s. 214.
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Ten stan si¢ coraz bardziej poglebial, tym bardziej ze Niemcy nie pozostawili
klasztoru w spokoju. Juz poczatkiem r. 1940 klasztor musial cz¢s¢ swoich pomiesz-
czen - jak wspomniano wyzej — odstagpi¢ wysiedlericom. Byto to dla klasztoru
w miare fatwe do zaakceptowania; byl to bowiem jaki$ akt milosierdzia wzgledem
uciekinieréw. Sytuacja jednak ciagle byta napieta.

Rok 1942 przynidst jej zmiane. W polowie roku ,,urzad mieszkaniowy, ktory
stworzyli Niemcy, usunat z naszego budynku (kamienicy) wszystkich wysiedlonych
i lokatoréw, przydzielajac im mieszkanie na Kazimierzu po Zydach”%. Usunieto
takze klasztornego stréza, a po pewnym czasie zburzono jego domek przy bra-
mie'%. Wowczas takze Niemcy chcieli zabra¢ cate skrzydlo poludniowe klasztoru
od ogrodu. Ostatecznie, ,,po réznych pertraktacjach, spieraniu sie, wzigli z klasz-
toru jeszcze cztery pokoje na pierwszym pietrze, tak Ze nam pozostato od ogrodu
sze$¢ pokoi i sala szkolna™?’.

Zajete pomieszczenia Niemcy przeksztalcili w biura ,,Stadtkommando i Poli-
zeidirektion”. Utworzyli takze posterunek policji granatowej przy obecnosci
kilku Niemcéw. Mial on stuzy¢ obronie przeciwlotniczej. Z zachowanych pro-
tokoléw wynika, ze zajmowal si¢ wypadkami drogowymi i innymi zdarzenia-
mi w miescie'®. Rezydowal tu bowiem Pluton Ruchu i Kolumna Samochodowa
Polskiej Policji'®.

Niemcy zajeli takze plac przed klasztorem od ul. Franciszkanskiej, naprzeciw
palacu biskupiego. Wycieto tam pare drzew i zbudowano ogrzewane piecami kaflo-
wymi garaze dla kilkanascie samochodow!'"’. Tu takze ,,0d czasu do czasu groma-
dzili sie krakowscy Volksdeutsche do réznych rejestracji, zbiérek, a przed réznymi
tapankami po miescie, stad wyruszata zebrana policja niemiecka, wzmocniona
przez umundurowanych na zielono Volksdeutschow”!!".

195 Kronika, s. 233.

106 Teren dzisiejszego Placu Franciszkanskiego byt ogrodzony, a przy bramie byt domek
stréza, ktory zostat zburzony.

W7 Kronika, s. 233; Akta Konwentu: Zastrzezenia klasztoru oo. Franciszkanow w Kra-
kowie przed zawarciem umowy w sprawie wydzierzawienia gminie m. Krakow budynkow
klasztornych.

198 Kronika, s. 233.

199 Akta Konwentu: Protokot z dnia 13 stycznia 1942 r.

10 Kronika, s. 233.

U Kronika, s. 234.
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Jednoczesnie klasztorowi zabrano dla firmy niemieckiej Olff Koepke, handlu-
jacej jarzynami i owocami, spizarnie koto kuchni, dwa pomieszczenia za nig oraz
trzy piwnice'"?. Chciano takze zabra¢ kruzganki na sklady tekstylne'".

Nalezy jednak zauwazy¢, ze w tych wszystkich dziataniach Niemcy starali sie
zachowadé w miare przyzwoicie. Przede wszystkim dzialajac poprzez Zarzad Miasta
zabierali te pomieszczenia na zasadzie umowy pomiedzy klasztorem a miastem.
Byta to umowa wprawdzie wymuszona, ale zawsze umowa, na mocy ktorej klasz-
tor za te pomieszczenia mial dosta¢ miesigcznie 1302 zI''*. Byla to zreszta prakty-
ka do$¢ powszechnie stosowana w Generalnym Gubernatorstwie i miata na celu
wywola¢ wrazenie ,,normalnosci” i legalnosci wladzy.

Od roku 1943 zaczat si¢ zmierzch chwaly i triumféw niemieckich. Na foncie
wschodnim wojska niemieckie rozpoczety odwrét. W zwigzku tym rézne forma-
cje wojskowe zaczely przybywac¢ do Krakowa i zajmowa¢ pomieszczenia na swoje
potrzeby. Rodzilo to narastajacy niepokoj w klasztorze o jego przysztos¢, tym bar-
dziej, ze ,,r6zne komisje chodzity po klasztorze, obliczaly cele, korytarze, ich wymia-
ry” ', Nadto, w calym Krakowie co kilka dni otrzymywaly coraz to nowe klasztory
nakazy eksmisji. Okupacyjne wladze rozpoczely wowczas akeje, ktora zdgzata do
zupelnego zlikwidowania zycia zakonnego w Krakowie. Zaczgto ja z koncem roku
1943, najwigksze nasilenie przybrala w styczniu 1944, a trwala jeszcze przez pierw-
sze potrocze roku 1944"¢.

Nadszed! rok 1944. Przed Wielkanocg zajeto kruzganki na ,,sktad dla przyrza-
dow lotniczych™"”. Byl to kolejny przypadek, kiedy franciszkanskie kruzganki ze
stynna galerig biskupéw krakowskich, staly sie magazynem wojskowym. W okresie

12 Kronika, s. 236; Akta Konwentu: Mietvertrag zwischen Franziskanerkloster in Krakau,
Rathausplatz 5 und Fa Olff Koepke & Co.

3 Kronika, s. 235-236: Gdy jakiemu$ wysokiemu szefowi ,,pod Baranami” przedstawi-
fem, Ze si¢ nie nadaja na sktad, bo majg wartosciowe freski, odbywaja si¢ na nich nabozenstwa,
przez nie idzie si¢ do kosSciota i sg wilgotne, tylko ta ostatnia racja przemowita, na inne powie-
dziat, ze teraz epoce niszczenia przez bombardowanie miast niemieckich nie zwraca si¢ uwagi”.

4 AFK, sygn. AK-111-33, Acta Conventus Cracoviensis ab anno 1888 [ad 1947],
s. 512-513: Mietvertag zwischen dem Franziskanerkloster in Krakau, Rathausplatz 5 als Ver-
mieter, und der Stadt Krakau als Mieter, wird volgender Mietvertrag abgeschlossen.

S Kronika, s. 245.

116 B. Przybyszewski, Dzieje Koscielne Krakowa w czasie okupacji 1939—1945 (czes¢ I1),
,»Chrzescijanin w §wiecie” 1979 nr. 11 (83) s. 33-36.

U7 Kronika, s. 236.
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zaboru Austyjacy mieli tu swoje magazyny tabaki dla wojska (1796-1836)"%, teraz
znowu staly sie na pare miesigcy wojskowym niemieckim magazynem czgsci
zamiennych dla lotnictwa.

Zajecie kruzgankow przez Niemcdw nie chronifo klasztoru przed jego dalsza
konfiskatg. Pierwotnie chciano zakonnikéw ,,prawie zupelnie usunac zostawiajac
(nam) tylko trzy celki nad kaplica Matki Bozej, potem oddawano juz caly tamten
korytarz z siedmioma celkami”'*®. Klasztor si¢ bronil, ttumaczac, ze ,,ze stamtad nie
ma wyjscia ani dojscia bezposredniego na miasto czy do kosciota, nie ma kuchni,
ani wody, ani ustepéw i tylko mata garstka si¢ pomiesci”*?°. Ostatecznie ,,za popar-
ciem jednego urzednika Polaka przyznano nam wigcej pomieszczenia™'?!. Zakon-
nicy pozostali w celach w zachodniej czesci klasztoru i w pomieszczeniach nad
kaplica Matki Bozej. Pomieszczenia we wschodniej i potudniowej czesci klasztoru
Niemcy zajeli dla wojska. Tutaj zaczeli umieszczaé oficeréw z réznych formacji.
W sumie bylo ich cztery grupy. ,,Pierwsza partia, ktéra przyszta przed Wielkanoca,
byt to tak zwany Sanitétspark (...) ,Ta pierwsza grupa, ktéra byla cztery miesiace
najlepiej si¢ przedstawiala i byla najzasobniejszg. Spokojna i dosy¢ kulturalng byta
idruga grupa pocztowcow ,,Feldpost’, ktora przebywata dwa miesigce. Trzecig byto
jakie§ zamaskowane gestapo zlozone w wigkszosci z Ukraincow, patrzacych na
nas nienawistnie. Na szczescie siedzieli tylko kolo tygodnia. Podejrzang byla takze
czwarta grupa. Nie wiadomo co robita, a przybyla z jakimi§ damami, ktore kreci-
ly si¢ koto oficeréw, z nimi przebywaly”'*>. Miata by¢ jeszcze jedna - piata grupa
- ale jej umieszczenie wstrzymal niemiecki general, komendat obrony miasta'?.

Zajecie przez Niemcow tylko czedci klasztoru i zamieszkanie niemieckich ofice-
réw w celach na tym samym poziome, gdzie korytarz klasztorny staf sig wspélnym
korytarzem dla nich i dla zakonnikéw stworzyto bardzo trudnag sytuacje dla samych

18 F Solarz, Aneks. Kalendarium klasztoru [w:] Sztuka w kregu krakowskich franciszka-
now i klarysek, red. M. Szyma i M. Walczak, Krakow 2020, s. 20-21.

9 Kronika, s. 236.

120 Kronika, s. 236.

121 Kronika, s. 236.

122 Kronika, s. 237.

125 Warto zauwazy¢, ze w pazdzierniku 1944 roku komendantem obrony ,,Festung Kra-
kau” zostal Generalmajor Hermann Kruse. By¢ moze chodzi tu wlasnie o niego. Wedtug
zapisu kronikarskiego zjawil si¢ on w klasztorze w otoczeniu innych niemieckich oficeréw
i cywili. W rozmowie z gwardianem klasztoru miat oswiadczyé¢, ze nie chce oby, aby Krakow
spotkat los Warszawy.
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zakonnikéw. Musieli bardzo uwaza¢, aby nie spowodowa¢ jakie$ nieprzychylnej
reakcji Niemcow. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze zagrozenie to bylo najmniejsze przy
pierwszych dwdch formacjach, ktore byly dla klasztoru do$¢ znosne. Niekiedy ofi-
cerowie z pierwszej formacji, sanitarnej, pozwalali zakonnikom na wziecie jakiego$
potrzebnego lekarstwa lub opatrunku, ktérymi byl zapelniony korytarz klasztor-
ny. Najbardziej niebezpieczna byta sytuacja podczas pobytu gestapo, ale i woéwczas
zakonnicy zachowali spokdj i wytrwali. Gdyby jednak ten stan si¢ utrzymywat dlu-
zej, nie wiadomo czy nie zostaliby zmuszeni do opuszczenia klasztoru.

Nalezy tu odnotowac jeszcze jedng sprawe. Klasztor posiadal tylko jedna
kuchnie. Poczatkowo wladze okupacyjne nakazaly jej opuszczenie. W tej sytu-
acji klasztor mial zamiar utworzy¢ dla siebie kuchni¢ w jednej matej celce na pie-
trze klasztoru, ale sie nie spieszyt. Uzywano wspolnej kuchni, do czego Niemcy
sie przyzwyczaili. ,,Zreszta nasi bracia duzo za nich robili: myli, czyscili kuchnie,
nieraz lepsze potrawy z ich materiatu dla oficeréw robili albo gdysmy co$ mieli
lepszego trzeba bylo podzieli¢ si¢ z niektérymi. Palilismy jednak ich weglem™'*.
Pod koniec, kiedy Niemcom zaczg¢to brakowa¢ wegla, korzystano z zapasow
klasztornych.

Nalezy jeszcze odnotowad, ze zajeto takze ogrod i podworze od strony potu-
dniowej klasztoru. Tutaj Niemcy pobudowali rézne szopy, m.in. dla koni stadhaupt-
manna Kramera'?’; tutaj tez trzymali swoje samochody. W ramach przygotowan
miasta do obrony przed wojskami radzieckimi'?¢, klasztor wraz w magistratem mial
stac si¢ ,fortecg’; zaczeto przygotowania, wytyczono miejsce na row, ktory miat
prowadzi¢ z Urzedu Miejskiego, przez ogrod, dalej przez planty, do gimnazjum
Nowodworskiego'.

Pozostaloscig tego cze$ciowego zajecia klasztoru bylo jego czesciowe znisz-
czenie. ,,Zniszczyli jednak dosy¢ duzo klasztoru. Pakami poobijali §ciany, gzymsy,
ulamali w kilku miejscach terrazowe schody, porozlewali w celach ttuszcze od kto-
rych pozostaly trwale plamy, butami okutymi w gwozdzie podniszczyli podlogi,

124 Kronika, s. 236.

125 B. Przybyszewski, Dzieje Koscielne Krakowa w czasie okupacji 1939—1945 (czesé 1),
,»Chrzescijanin w §wiecie” 1979 nr. 11 (83) s. 36.

126 Kronika, s. 238; zob. takze G. Jezowski, Ostatnie miesigce okupacji ..., s. 433437,
A. Chwalba, Okupacyjny Krakow w latach 1939—1945, s. 431-432.

27 Kronika, s.238.
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zwlaszcza parkietowe™'?. Klasztor jednak przerwal. Nieprzerwana od 1237 roku
obecnos¢ franciszkandéw na tym miejscu zostalta utrzymana.

Troska o kulture i zabytki

Podkreslmy jeszcze raz, ze klasztor przez caly czas okupacji staral si¢ normal-
nie funkcjonowac. Podjat dziatania w celu zabezpieczenia bazyliki i klasztoru przed
materialnym zniszczeniem. Pomimo trudnych warunkéw wojennych, terroru i bra-
ku zasobéw pieni¢znych podjat nawet prace upigkszajace bazylike.

W kosciele nie byto oltarza Najswietszego Serca Jezusa, dlatego klasztor zamowit
12 oltarzowy obraz, ktory mial by¢ umiesz-
czony w oltarzu $w. Jézefa z Kupertynu'®. Podjeto takze decyzje o pomalowaniu

u artysty malarza Zdzistawa Gedliczki

tzw. pierwszej zakrystii, przeprowadzeniu elektrytikacji w kaplicy Meki Panskiej
oraz nastrojenia organdw'*.

Wyposazono bazylike w tym czasie w nowe barokowo rzezbione fawki, ktore
ustawiono w kosciele w trzech rzedach, w kazdym po cztery tawki. Zrobil je w ciaggu
dwdch lat zakonny stolarz i rzezbiarz, br. Roger Sowiak, ktéry na poczatku wojny
z Lagiewnik k/Lodzi przyjechal do Krakowa'*>.

Nadto klasztor, widzac niszczenie Warszawy i innych miast, postanowit zabez-
pieczy¢ przed zniszczeniem cenne witraze Stanistawa Wyspianskiego. W sierpniu
1944 r. zdjeto trzy: Bog Ojciec, $w. Franciszek i bl. Salomea z okien bazyliki i scho-
wano do piwnic klasztornych. Okna oszklono szklem katedralnym, ktére pozniej
~wobec obowigzujacego zaciemnienia pomalowano specjalnym, przepuszczaja-
cym $wiatlo, lakierem zielonym”. W pierwszych dniach stycznia 1945 r. schowa-

no takze obrazy Drogi Krzyzowej Jozefa Mehoffera. Z tzw. skarbca klasztornego

128 Kronika, s. 237.

129 7dzistaw Gedlicza (1888—1957) — artysta malarz, grafik, projektant witrazy. W latach
1907-1912 studiowat na Akademii Sztuk Pigknych w Krakowie, byl uczniem m.in. Leona
Wyczotkowskiego. Od 1950 r. byt profesorem na macierzystej uczelni.

130 Acta Conventus, s. 518, 521, 529; Kronika, s. 229.

B Acta Conventus, s. 518.

B2 Kronika, s. 229; AFK, syg. AK-111-33, Acta Conventus Cracoviensis ab anno 1888
[ad 1948], s. 529.
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przeniesiono w inne bardziej bezpieczne miejsca najbardziej cenne i zabytkowe
rzeczy'>.

Najwigcej jednak kosztéw i wysitkéw wlozyt klasztor w tym czasie w upigk-
szenie kaplicy Meki Panskiej. Jeszcze przed wojng, w 1930 roku, klasztor zamowit
u Jézefa Mehoffera 14 obrazdéw stacji Drogi Krzyzowej. Artysta malowat je i dostar-
czal sukcesywnie. W roku 1940 namalowatl staje VIII: ,,Pan Jezus spotyka niewia-
sty placzace”*. W nastepnym roku przybyta stacja X: ,Obnazenie Pana Jezusa".
Brakowalo jeszcze do ukonczenia calego dziela stacji XI: Przybicia do krzyza'®.

Nalezy przy tym zauwazy¢, ze wigzalo sie to z nowymi wydatkami finansowy-
mi. Klasztor nie posiadal zasobéw finansowych, potrzebowal pienigdzy na biezace
utrzymanie, ale nie wstrzymat realizacji rozpoczetego przed wojna dzieta. Swoja
pracg, poswieceniem zdobywal potrzebne srodki i kontynuowat rozpoczety projekt.

Podejmowal nawet nowe przedsigwzigcia. W kaplicy Meki Panskiej byta stara,
bardzo zniszczona, kamienna posadzka. Wymagata wymiany i ,,mimo podnosza-
cej si¢ gwaltownie drozyzny odwazyt sie klasztor na nowa posadzke™"*. Zrobiono
ja z czarnego i biatego marmuru kanaryjskiego, ukltadanego we wzor'?’. Materiat
sprowadzono z Kielc, gdzie go kupiono u ,jednego Niemca likwidujacego swoj
zaktad” Utozyl ja mistrz Luczywo wedlug planu danego przez Kunga. Przy wielkim
oftarzu kaplicy zrobiono teraz trzy stopnie zamiast dawnych dwoch. Prace przy jej
ukladaniu rozpoczeto po uroczystoéci Wszystkich Swietych 1943 r., a ukoriczono
w lutym 1944 r.",

Podjal takze wysilek zrobienia nowych tawek do kaplicy Meki Panskiej. Istnie-
jace byly stare, sprochniate i potamane. Postanowiono zrobi¢ nowe, ktére wyko-
nal w ciggu niecatego roku br. Roger Sowiak wedtug planu inz. Kruga i wlasnego.
Wstawiono wiec do kaplicy 28 nowych, debowych fawek'.

Woéwczas tez odnowiono u Siodstr Felicjanek osiem orantéw i przerobiono jeden
komplet dalmatyk i kape'*.

135 Kronika, s. 241.

B4 Kronika, s. 220.

135 Kronika, s. 251.

136 Kronika, s. 229.

17 Acta Conventus, s. 517.

138 Kronika, s. 230.

139 Kronika, s. 230, 251; Acta Conventus, s. 529.
10 Kronika, s. 229.
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Nadto, klasztor staral sie¢ pamietac i wyjs¢ z pomoca duchowsy i kulturowa dla
ludnosci. Ograniczenia, jakie niosta okupacja, powodowaly, ze rozwijalo si¢ czytel-
nictwo. Ksiazka stala si¢ bardzo atrakcyjna wobec ograniczonych innych mozliwo-
$ci rozrywki. Popularnoscig cieszyly si¢ czynne wypozyczalnie ksigzek. Poczatkowo
byty jeszcze otwarte biblioteki dziatajace w ramach instytucji naukowych, organizacji
spoteczno-zawodowych i stowarzyszen. Po likwidacji ok. 80 proc. krakowskich biblio-
tek, pozostaly gléwnie prywatne platne wypozyczalnie ksigzek lub biblioteki spot-
dzielcze. To spowodowalo, ze zaczgto udostepniac biblioteki prywatne, domowe'*.

Wyczuwajac to zapotrzebowanie klasztor zatozyl biblioteke z ksigzkami reli-
gijnymi, dostepna dla ogétu. Pomyslodawcy i realizatorem tego projektu byt
o. Cyryl Nastalski, ktéry kierujac Trzecim Zakonem $w. Franciszka, dzialajacym przy
kosciele, zaczal powoli przeksztalca¢ biblioteke tej wspdlnoty w biblioteke ogdlno-
dostepna'*. Urzadzono jg najpierw w sali wloskiej, ale po zajeciu przez Niemcow
kruzgankdw, przeniesiono jg do zakrystii kaplicy Meki Panskiej. Biblioteka ta cie-
szyla si¢ do$¢ duzg popularnoscia i funkcjonowata az do lat dwutysigecznych'*.

Wojenne straty klasztoru

Wojna jednak sie koniczyta; zimowa ofensywa wojsk radzieckich rozpoczeta sie
po Nowym Roku. Niemcy si¢ cofali i niszczyli. W grudniu 1944 r. rozpoczeli nisz-
czenie Jasta. Wysiedlili wszystka ludnos¢ i zaczeli pali¢ i wysadza¢ domy. Wowczas
z jasielskiego klasztoru przyjechali do Krakowa: o. Barttomiej Szczyrba, jubilat,
o. Teofil Bazan i br. Antoni Boczar, jubilat, najstarszy zakonnik w Prowingcji. Przy-
wieziono takze do Krakowa przechowywany w klasztorze w Jasle cudowny obraz
Matki Bozej Kalwaryjskiej z Kalwarii Pactawskiej, ,troche szat i naczyn liturgicz-
nych, przywieziono takze troch¢ potamanych lichtarzy, zyrandoli, piszczaltek orga-
nowych, jeden nasz dzwon, a drugi zdaje si¢ od fary bez serca™*.

Po potudniu 17 stycznia 1945 r. byt wielki nalot radzieckich samolotéw na
Krakow'®. Jedna z bomb, ktdra spadta na ulice Bracka, spowodowata wypadnigcie

4 A. Czocher, W okupowanym Krakowie, s. 115-117.
142 Kronika, s. 228.
43 Kronika, s. 229.
Y Kronika, s. 240.

1“5 @G. Jezowski, Ostatnie miesigce okupacji ..., s 441.
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wszystkich szyb w koscielnych i klasztornych oknach. W kosciele nie ostalo si¢
ani jeno okno. Ulegl w polowie zniszczeniu witraz Wyspianskiego, przedstawia-
jacy ogien. W witrazach przedstawiajacych wode wypadto kilka szyb. Zniszczat
natomiast calkowicie witraz w ramieniu pélnocnym transeptu, przedstawiajacy
Matke Boza wsrod lilii, dzietlo Eugeniusza Dabrowy Dabrowskiego. W kaplicy
Meki Panskiej z okien oprawnych w oléw pozostaly tylko wiszace strzgpy. Zostalty
takze wyrwane futryny z oknami przy drzwiach wejsciowych od ul. Brackiej, a tak-
ze niektdre szyby u bl. Salomei'*. Dnia 18 stycznia sowieckie lotnictwo znowu
przeprowadzilto kolejny nalot na centrum. Podczas tego nalotu ,,trzy mate bomby
padly na ogrdd, trzy w klasztor, z ktorych jedna przebila sklepienie na korytarzu
nad Matka Boza, wyrwala futryny w oknie i wybita szereg szyb — dwie zas$ trafi-
ty na belki dachowe, przetracity je, cho¢ byly grube, ale same si¢ rozprysty, siejac
zniszczenie na dachu. Réwniez kamienie, ktdre bomba z Brackiej wyrzucita w koto
poprzebijaty dach™*.

Niemcy zaczeli uciekaé. Wysadzili jeszcze mosty na Podgoérzu i Debnikach.
Wybuchy te spowodowaly dalsze zniszczenia w klasztorze. W wielu miejscach
powstaly dziury na dachu. Zniszczeniu ulegly okna od strony potudniowej i zachod-
niej klasztoru; prawie polowa szyb wyleciala, niektore okna ulegty calkowitej defor-
macji. W bazylice poglebily si¢ uszkodzenia witrazy. Polichromia Wyspianskiego,
zwlaszcza na teczy miedzy czgscia gotycka a barokowa kosciota, odpadta z tynkiem.
Nawet ,wszystkie zamki przy tym wstrzasie puscily i drzwi w kosciele czy klaszto-
rze si¢ pootwieraly”.

Byt to juz ostatni niejako akord trudnego, okupacyjnego okresu, w ktérym
klasztor pomimo ciagtego zagrozenia ze strony okupanta funkcjonowal w miare

16 Kronika, s. 241: ,,Po potudniu 17 (stycznia 1945) byt wielki nalot sowieckich samo-
lotow na Krakow. Rzucili kilka bomb cigzkich, a setki matych. Jedna z cigzkich bomb spadta
na ulic¢ Bracka, kierowana na policj¢ przy Franciszkanskiej czy na partyjne domy miedzy
Rynkiem a Gotebig”.

Y Kronika, s. 242; ,,0koto godziny 16 znowu nastgpit silny nalot na miasto, przy czym
bomby spadly m.in. w bezposrednim sagsiedztwie gmachu, a mianowicie na klasztor oo.
Franciszkanow. Statem wowczas wraz z kilkoma osobami przed zamknigta brama Ratusza,
pertraktujac z zotnierzami Sonderdienstu wpuszczenie do wnetrza” (Wspomnienia z oswobo-
dzenia Krakowa w dniach 17 stycznia—11 lutego 1945 r., Krakow, 9 stycznia 1946, Biblio-
teka MHK, syg. MHK R. 2622, s. 7 — cyt. za G. Jezowski, Ostatnie miesigce okupacji ...,
s. 441.

8 Kronika, s. 244; Akta Konwentu: Wykaz szkod wojennych z 18 marca 1945 r.
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normalnie. Zakonnicy wypelniali swoje obowiazki zakonne i duszpasterskie. Funk-
cjonowalo, z malg przerwg, seminarium. Klasztor uczestniczyt w akcji charyta-
tywnej, przyjmujac uciekinieréw i dzielac si¢ z nimi chlebem. Nie zrezygnowat
z troski o substancje zabytkowa klasztoru, zabezpieczajac ja przed zniszczeniem,
a nawet upiekszajac. Spotkaly go podobne represje, jak i inne klasztory i zgroma-
dzenia'®. Zakonnicy nie poddali si¢ terrorowi wladz niemieckich, nie zalamaly
ich nawet aresztowania we wspolnocie. Klasztor — pomimo okupacyjnego terroru
- nie utracil swej od 1237 roku ciagtej obecnosci w Krakowie, wpisujac si¢ w tych
trudnych latach w cierpienia i walke krakowskiego Kos$ciota, kierowanego przez
abp Adama Sapiehe.
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STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Emilia Nogaj

Promocja i prezentacja ksigzki

»300 lat Franciszkanskiego Zakonu Swieckich
na ziemiach polskich. Dzieje - Postacie -
Literatura” w Warszawie i w Poznaniu

W Franciszkanskim Centrum Duchowosci i Kultury w Warszawie przy
Al Modzelewskiego 98 A dnia 4 marca 2023 roku odbyta si¢ promocja
i prezentacja ksiazki ,,800 lat Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na ziemiach
polskich. Dzieje — Postacie - Literatura’, Jest to pokfosie konferencji naukowej zor-
ganizowanej w dniach 12 i 13 listopada 2021 roku w Gnieznie. Publikacja zostala
wydana pod redakcja o. dra Alojzego Paficzaka OFM.

Na promocje¢ ksiazki przybyli zaproszeni prelegenci: dr Patrycja Gasiorowska,
o. prof. dr hab. Aleksander Krzysztof Sitnik OFM, dr Mirostaw Kuczkowski OFS,
mgr lic. Grzegorz Filipiuk OFMCap, prof. dr hab. Elzbieta Bernadetta Puchalska
-Dabrowska OFS. Prezentacje¢ prowadzil dr Alojzy Panczak OFM.

Prowadzacy podzigkowal prelegentom za trud wloZzony w przygotowanie i opra-
cowanie wygloszonych referatow, a Siostrom i Braciom FZS za pomoc materialna,
dzieki ktorej konferencja mogta sie odby¢.

Nastepnie prof. dr hab. Elzbieta Bernadetta Puchalska-Dabrowska zaprezento-
wala wydang publikacje i w formie referatu z wykorzystaniem $rodkéw multime-
dialnych omoéwila poszczegdlne referaty tam zamieszczone. Okreslita te pozycje
wydawniczg jako pionierska, poniewaz po raz pierwszy w tak obszerny sposéb
zostaly zaprezentowane kwestie zwigzane z funkcjonowaniem Trzeciego Zakonu
w Polsce.
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Slowo wygloszone przez prof. dr hab. Elzbiete Bernadette
Puchalska-Dabrowska OFS.

W 2021 roku uroczyscie obchodzono jubileusz osiemsetlecia zatozenia Trzecie-
go Zakonu $w. Franciszka przeznaczonego dla ludzi ,,zyjacych w $wiecie” Mieszka-
jacy we wlasnych domach éwczesni ,,bracia i siostry od pokuty” otrzymali w 1221
roku zbiér norm prawnych regulujacych ich zycie, znany dzisiaj jako Memoriale
propositi. Date te uwaza sie za poczatek Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego. Po
Soborze Watykanskim II dotychczasowa nazwe ,,Trzeci Zakon” zastgpita formuta:
Franciszkaniski Zakon Swieckich.

Jednym z wazniejszych wydarzen roku jubileuszowego w Polsce byta kon-
ferencja naukowa pod hastem ,,800 lat Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na
ziemiach polskich”. Obrady toczyly si¢ w Gnieznie, w Centrum Edukacyjno-For-
macyjnym Archidiecezji Gnieznienskiej, w dniach 12-13 listopada 2021 roku. Do
udzialu zaproszono wyktadowcéw wyzszych uczelni i inne osoby zajmujace si¢
problematyka franciszkanska.

W czasie trwania sympozjum wygloszono 18 referatéw ukazujacych niektore
aspekty historii tercjarstwa na ziemiach polskich. Celem poszczegélnych wysta-
pien bylo poszerzenie, usystematyzowanie i zweryfikowanie dotychczasowego stanu
badan nad Trzecim Zakonem.

Teksty poszczegolnych wystapien zostaly zamieszczone w prezentowanej publi-
kacji pt. ,,800 lat Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na ziemiach polskich. Dzieje
- postacie - literatura” pod redakcja o. dra Alojzego Panczaka — wybitnego histo-
ryka zakonu franciszkanskiego i znawcy problematyki tercjarskiej. Do wspotpracy
w charakterze recenzentéw zostali zaproszeni prof. dr hab. Andrzej Radziminski
i prof. dr hab. Leszek Zygler. Merytorycznego wsparcia podczas przygotowan do
sympozjum i edycji tomu udzielit prof. dr hab. Tomasz Jasinski. Ksigzka ukazata
sie w Wydawnictwie Naukowym FNCE w Poznaniu.

Artykuly sktadajace sie na monografi¢ zostaly uporzadkowane wedtug kryterium
chronologicznego. Poczatki zakonu franciszkanskiego na ziemiach polskich zapre-
zentowal prof. Tomasz Jasinski. Dr Patrycja Gasiorowska przedstawita dzieje tercjarzy
franciszkanskich na ziemiach polskich do XVIw. Role Trzeciego Zakonu w genezie
zgromadzen zalozonych przez bl. Honorata Kozminskiego omdwila s. prof. Agata
Mirek, natomiast o. prof. dr hab. Aleksander Sitnik przyblizyt dzialalnos¢ wspdlnoty
tercjarskiejistniejacej przyklasztorzebernardynéwwe Lwowie na przetomie XIXiXXw.
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Dzieje Trzeciego Zakonu w okresie miedzywojennym staly sie przedmiotem refleksji
trzech autoréw: o. prof. dr hab. Zdzistaw Gogola OFM Conv przedstawil kongregacje
tercjarskie dziatajace w prowincji §w. Antoniego i bl. Jakuba Strzemie; ks. dr Adam
Szot zaprezentowal dzieje Trzeciego Zakonu w archidiecezji wilenskiej; Sanktu-
arium $w. Anny i histori¢ tamtejszego klasztoru franciszkanéw, a zarazem najwaz-
niejszego o$rodka ruchu tercjarskiego na Slasku od korica XIX w. oméwit o. Blazej
Kurowski OFM.

Trzy artykuty poswigcono analizie zrodet do dziejow Trzeciego Zakonu: dr Woj-
ciech Jasinski zaprezentowal zwigzki cztonkow rodu Rozemberkéow z Zakonem
Braci Mniejszych w $wietle istniejacych dokumentéw; dziatalnos¢ wspdlnot ter-
cjarskich na podstawie wybranych kronik klasztornych wielkopolskiej prowincji
reformatow z XVI-XVIII w. stala sie tematem artykulu o. mgr Salezego Tomczaka
OFM,; o. dr Alojzy Paniczak poddat analizie XVI-wieczng kronike bernardyna Jana
Komorowskiego.

Odrebnym zagadnieniem, w kontekscie badan nad zrédtami do dziejow Trze-
ciego Zakonu, sg rekopisy i druki tercjarskie. Prof. Tomasz Mika zanalizowat jezyk
sredniowiecznych manuskryptéw Reguty Trzeciego Zakonu, wskazujac na roznice
miedzy najstarszymi polskimi wersjami tego dokumentu. Mgr Magdalena Mar-
cinkowska zaprezentowala publikacje tercjarskie ukazujace si¢ w Polsce od XVI
do XVIII w. Specyfike Trzeciego Zakonu na podstawie wybranych zréodet z prze-
fomu XIX i XX w. oméwit o. prof. Roland Prejs OFMCap, natomiast dr Mirostaw
Kuczkowski OFS dokonal przegladu brewiarzykéw tercjarskich, ukazujacych sie
na ziemiach polskich od potowy XIX w. do dzis.

Osobny krag tematyczny prezentowanego tomu to $wieci i inne osoby zwig-
zane z ruchem tercjarskim. Posta¢ patronki Trzeciego Zakonu $w. Elzbie-
ty Wegierskiej w polskim pi$miennictwie franciszkanskim od $redniowiecza
do XVIII w. przedstawita prof. Bernadetta Puchalska-Dabrowska. Dwa artyku-
ly po$wiecono znanym animatorom ruchu tercjarskiego w okresie miedzywo-
jennym. Sylwetke o. Wiatora Rytla OFMCap, krzewiciela ideatéw $w. Franciszka
wsrod laikatu, zaprezentowal mgr lic. Grzegorz Filipiuk. Natomiast o. dr Solan
M. Dabrowski OFM przyblizyt posta¢ o. Grzegorza Moczygeby OFM, znanego
z wielu inicjatyw duszpasterskich na Dolnym Slgsku. Zagadnienie przedmio-
tow kultu i ikonografii zwigzanej z Trzecim Zakonem pojawilo si¢ w artykule
dra Waldemara Wilczewskiego. Przedstawil on wizerunki $wietych franciszkan-
skich (przede wszystkim $w. Franciszka i §w. Antoniego z Padwy) w kosciotach
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parafialnych diecezji wilenskiej w XVIII w., opierajac si¢ na aktach wizytacyjnych
z lat 1782-1784.

Monografia ,,800-lecie Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na ziemiach pol-
skich” - z uwagi na réznorodnos¢ tematyczna, chronologiczng oraz metodologiczna
- ma charakter interdyscyplinarny. Jej wspotautorami s3 m.in. historycy, teologowie,
jezykoznawcy, historycy literatury, bibliotekoznawcy. Jest to publikacja pionierska,
po raz pierwszy w sposob mozliwie wszechstronny prezentujaca kwestie zwigzane
z funkcjonowaniem Trzeciego Zakonu $w. Franciszka na naszym obszarze. Zawarte
w niej ustalenia, niezwykle cenne i interesujace, z pewnoscia stang sie inspiracja
do refleksji i dalszych poszukiwan.

Na zakonczenie spotkania o. Alojzy Panczak wreczyl prelegentom autorskie
egzemplarze ksigzki, a s. Emilia Nogaj, przetozona narodowa FZS, wreczyta te publi-
kacje przetozonym regionalnym. Nastepnie przy kawie odbyla si¢ dyskusja z auto-
rami referatéw uwieniczona podpisywaniem przez nich wydanej pozycji ksigzkowej.

W Kklasztorze Ojcéw Franciszkanéw Konwentualnych w Poznaniu w dniu
11 marca 2023 roku odbyta si¢ druga promocja i prezentacja ksigzki ,,800 lat Fran-
ciszkanskiego Zakonu Swieckich na ziemiach polskich”. Organizatorem promocji
byta Rada Narodowa FZS w Polsce oraz wspélnota FZS przy klasztorze Ojcéw
Franciszkanéw Konwentualnych w Poznaniu.

W prezentacji uczestniczyli: 0. Alojzy Paniczak OFM - prowadzacy prezentacje,
0. Wincenty Dobrzykowski OFM- delegat prowincjata Prowincji $w. Franciszka
z Asyzu, o. Michal Baranowski OFMConv - biblista z klasztoru poznanskiego, Zofia
Kurzawa - historyk i wspdtpracownik franciszkanéw na polu naukowym, s. Emilia
Nogaj - przetozona narodowa FZS oraz zaproszeni prelegenci: prof. Tomasz Jasifiski
OFS, dr Wojciech Jasinski OFS, dr Magdalena Marcinkowska, o. Salezy Tomczak
OFM oraz Siostry i Bracia ze wspolnot FZS regionu poznanskiego.

O. Leszek Klekociuk — gwardian i asystent miejscowej wspélnoty FZS powi-
tal wszystkich obecnych i wyrazil rado$¢ z prezentacji publikacji w murach tego
klasztoru.

Prof. Tomasz Jasinski OFS przedstawil ksigzke i scharakteryzowal wszystkie
zawarte w niej referaty. Na wstepie swojego wystapienia przytoczyl przystowie
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tacinskie: habent sua fata libelli, po polsku: ksiazki majg swdj los, ulegajg swemu
przeznaczeniu, chcac powiedzied, ze w taki sposéb mozna tez méwic o prezento-
wanej publikacji. W ocenie prof. Jasinskiego ta publikacja jest wielkim osiagnie-
ciem naukowym.

Nastepnie przedstawil prace wykonang przy przygotowywaniu ksiazki do dru-
ku. Dzieki determinacji o. Alojzego Paniczaka zostaty zebrane wszystkie wygloszone
w czasie konferencji naukowej referaty, a dr Agnieszka Krélczyk - pracownik biblio-
teki kornickiej dokonata korekty tekstow. Recenzentami powyzszej pracy naukowej
byli: prof. dr hab. Andrzej Radziminski i dr hab. Leszek Zygner. Wydana zostata
w wydawnictwie naukowym FNCE w Poznaniu.

Prof. Tomasz Jasinski zwrdcit uwage na to, ze omawiana ksigzka jest monografia
Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, gdyz prezentuje tylko zagadnienia z dziejéow
zakonu od przybycia pierwszych franciszkanéw na ziemie polskie do I potowy XX
wieku.

Prezentowana ksigzka posiada dwa indeksy: osobowy i nazw geograficznych.

Na koniec spotkania prof. Tomasz Jasinski powiedzial, ze prezentowana publi-
kacja poszerza wiedze o historii franciszkanow $wieckich i jest znakomita pozycja
naukows. O. Alojzy Panczak wreczyl prelegentom, przedstawicielowi wydawnictwa
FNCE i zaproszonym gos$ciom egzemplarze sygnalne.

Po prezentacji ksiazki uczestnicy spotkali si¢ przy kawie, gdzie byla mozliwo$¢
prowadzenia rozméw z prelegentami.
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STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Aleksander Krzysztof Sitnik OFM

Sprawozdanie z ogdlnopolskiej konferencji
naukowej: Protocoenobium Ordinis Fratrum
Minorum in Polonia. Historia klasztoru

i kosciotla pod wezwaniem sw. Bernardyna
ze Sieny w Krakowie, 1453-2023, odbytej
7-9 wrzesnia 2023 r., w klasztorze oo.
Bernardynow w Krakowie.

W $wieto Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny (Matki Bozej Siewnej), 8 wrze-
$nia 2023 r. mineto 570 lat od fundacji klasztoru bernardynéw w Krakowie,
pierwszego klasztoru franciszkandéw obserwantéw w Polsce. Z tej racji w srodowi-
sku bernardynéw krakowskich zrodzita si¢ mysl uczczenia jubileuszu konferencja
naukowy. Za jej merytoryczna strone¢ odpowiadali o. dr hab. Aleksander Sitnik
OFM, bernardyn krakowski, i Pani dr Agata Dworzak z Instytutu Historii Sztuki
Uniwersytetu Jagielloriskiego. W tym miejscu nalezg si¢ podzigkowania dyrektorowi
Archiwum Prowincji oo. Bernardynéw w Krakowie, o. mgr lic. Martynianowi Cze-
chowskiemu OFM i bratu zakonnemu Cherubinowi Pniewskiemu OFM za pomoc
w organizowaniu calego wydarzenia. Ogélnopolska konferencja pod tytulem Pro-
tocoenobium Ordinis Fratrum Minorum in Polonia. Historia klasztoru i koscio-
ta pod wezwaniem $w. Bernardyna ze Sieny w Krakowie, 1453-2023, odbyla si¢
w dniach 7-9 wrzesnia 2023 r. Miejscem spotkania byta Aula §w. Szymona z Lipnicy
w klasztorze bernardynéw w Krakowie. Wydarzenie objal Patronatem Honorowym
Prezydent Rzeczypospolitej Polskiej Andrzej Duda. Komitet Honorowy ukonsty-
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tuowali: ks. prof. dr hab. Arcybiskup Marek Jedraszewski, Metropolita Krakowski,
o. dr Egidiusz Wtodarczyk OFM, Prowincjal oo. Bernardynéw, ks. prof.
dr hab. Robert Tyrata, Rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie,
o. prof. dr hab. Zdzistaw Gogola OFMConv, Przewodniczacy Komisji Historii i Tra-
dycji przy Konferencji Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich w Polsce, Pan
prof. dr hab. Piotr Glinski, Minister Kultury i Dziedzictwa Narodowego, Pan Lukasz
Kmita, Wojewoda Matopolski, Pan prof. dr hab. Jacek Majchrowski, Prezydent Mia-
sta Krakowa, Pan prof. dr hab. Andrzej Betlej, Dyrektor Zamku Kroélewskiego na
Wawelu oraz Pan prof. dr hab. Marek Walczak, Dyrektor Instytutu Historii Sztuki
Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Pierwsze dwa dni konferencji (7-8 IX) zostaly poswigcone historii bernardy-
néw krakowskich w latach 1453-2023. W ostatnim dniu konferencji (9 IX) zostaly
poruszone tematy z zakresu historii sztuki, a zatem architekturze kosciota i klasz-
toru bernardynéw, wystrojowi wnetrza §wiatyni.

30 dwudziestominutowych referatéw wygtosito 29 prelegentéw. Wywodzili si¢
oni ze znanych o$rodkéw naukowych w Polsce, migdzy innymi z Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawtla IT w Lublinie, Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta IT w Krakowie, Uniwersytetu Jagielloniskiego w Krakowie, Polskiej Akademii
Nauk w Warszawie, Instytutu Pamigci Narodowej, Wyzszego Seminarium Duchow-
nego oo. Bernardynéw w Kalwarii Zebrzydowskiej, Muzeum w Przeworsku, a takze
Papieskiego Ateneum ,, Antonianum” w Rzymie.

Zwienczeniem konferencji byta dziekczynna Msza $w. Jubileuszowa pod prze-
wodnictwem o. dra Konrada Cholewy OFM, definitora generalnego Zakonu Braci
Mniejszych z Rzymu. W koncelebrze wzieli udzial: zarzad prowincji bernardynskiej
z o. prowincjalem Egidiuszem Wlodarczykiem na czele, ksi¢za diecezjalni i zakonni
- przedstawiciele duszpasterzy i zakonéw meskich pracujacych w Krakowie (wykaz
gosci zostal zamieszczony w Kronice klasztornej) oraz bernardyni z réznych klasz-
torow w Polsce. W czasie Mszy $w. zakonnicy dziekowali Panu Bogu i ludziom za
ponad pieciowiekowa obecnos¢ bernardynéw pod Wawelem.

Wydarzenie cieszyto sie duza popularnoscia. Zgromadzilo wiele oséb zainte-
resowanych dziejami bernardynéw krakowskich.

W przysztym 2024 r. materialy pokonferencyjne planujemy wyda¢ drukiem.
Zostang one poszerzone o artykuly tematycznie zwiazane z konferencja kolejnych
autorow.









STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Wactaw Michalczyk OFM

ALEKSANDER KOWALSKI
(1950-2022)

1 pazdziernika 2022 rano, po dlu-
giej chorobie, w wieku 72 lat

zmarl w Rzymie Aleksander Kowalski,
wieloletni redaktor Radia Watykanskiego,

w ktérym pracowal od 1983 do 2017 roku.
Przez 34 to on byl gléwnym autorem naj-
wazniejszych papieskich i watykanskich
wiadomosci w serwisie informacyjnym.
Jako biblista przez 25 lat prowadzit tez cykl
audycji o dialogu chrzescijansko-zydow-
skim. Czes¢ tych pogadanek w okresie od
6 listopada 1989 do 5 kwietnia 1993 zosta-
ta wydana w ksigzce przez Wydawnictwo
WAM: Aleksander Kowalski, Wspélne
korzenie. Dialog chrzescijarisko-zydow-
ski, cykl pogadanek wygtoszonych w Radiu
Watykatiskim, Krakow 1994, ss. 182.
Aleksander Kowalski urodzit sig
w Katowicach 2 kwietnia 1950 r. Studio-
wat teologie na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim i Papieskim Instytucie Biblij-
nym w Rzymie. Doktorat z teologii uzyskat
na Papieskim Uniwersytecie Gregorian-
skim. Prace w watykanskiej rozgtosni
taczyt zawsze z aktywnym zaangazowa-
niem w Droge Neokatechumenalng. Byt
szczeSliwym i dumnym mezem, ojcem
i dziadkiem. Na mocy dokumentu z dnia
28 czerwca 2008 roku, podpisanego przez
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Kardynata Tarcisio Bertone, Sekreta-
rza Stanu, Papiez Benedykt XVI nadatl
mu godnoéé Kawalera Orderu Swietego
Grzegorza Wielkiego ,w uznaniu jako
dobrze zastuzonemu dla dobra i wzrostu
Kos$ciota oraz sprawy katolickiej”
Pogrzeb $p. Aleksandra odbyt si¢ 20
pazdziernika w rzymskiej parafii Meczen-
nikéw Kanadyjskich. W ostatniej dro-
dze towarzyszyli mu jego najblizsi, Zona
i troje dorostych dzieci, a takze wspolnota
neokatechumenalna, z ktdra byt zwigza-
ny od niemal 50 lat, juz od czaséw stu-
diéw w Lublinie i w ktdrej pelnit rézne
wazne zadania. Zgodnie z neokatechu-
menalnym zwyczajem jego pogrzeb byl
tez czasem $wiadectwa o wierze zmarle-
go. ,llekro¢ pakowal si¢ do szpitala, do
plecaka wkladal najpierw Biblie, krzyz
i rézaniec” - przyznala jego zona Zenia.
»Tata byl przede wszystkim cztowiekiem
modlitwy, zawsze na kolanach przed
Panem. Byt wielkim erudyta, ale wie-
dzial, ze prawdziwa madros¢ pochodzi od
Pana” - wspomnial z kolei syn Grzegorz.
O swej modlitwie za zmartego zapew-
nit tez Ojciec Swiety. Papieski telegram
kondolencyjny wystosowany przez kar-
dynala sekretarza stanu Pietra Parolin
do Zenobii Kowalskiej, Zony zmarlego,
odczytal ks. pratat Stawomir Nasiorow-
ski: ,,Ojciec Swiqty Franciszek, powia-
domiony o $mierci pani ukochanego
meza, $p. Aleksandra, przekazuje pani,
rodzinie i uczestnikom pogrzebu szcze-
re kondolencje, wypraszajac pocie-
che tym, ktoérzy oplakuja jego odejscie.
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Wspominajac wieloletnia, pelng odda-
nia postuge $p. zmartego na rzecz Sto-
licy Apostolskiej jako redaktora sekcji
polskiej Radia Watykanskiego i wspol-
pracownika sekcji polskiej Sekretariatu
Stanu, Jego Swietobliwo$¢ zawierza $p.
zmartego Miltosiernemu Bogu i z serca
udziela Apostolskiego Blogoslawienstwa
jego krewnym i wszystkim uczestnikom
liturgii pogrzebowe;j”.

Kiedy w 2017 roku $p. Aleksander
konczyl swoja prace w Radiu Watykan-
skim, tak pozegnat si¢ ze stuchaczami:

-W Radiu Watykanskim pracowa-
tem za trzech Papiezy. Rozpoczalem
przed 34 laty, w pigtym roku pontyfi-
katu Jana Pawla II, po sze$cioletnim juz
pobycie w Wiecznym Miescie. JestesSmy
oboje z zong absolwentami studiéw teo-
logicznych na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim. W Rzymie specjalizowalem
sie¢ w Pismie Swietym i ojcach Koscio-
fa. Jako mloda rodzina przezywali§my
tu z rado$cig wybdr naszego rodaka na
Stolice Piotrows, potem z bélem zamach
na niego, a wreszcie, juz z tréjka dzieci,
jego $mier¢. Wiekszg cze$¢ jego ponty-
fikatu, przez ponad dwa dziesieciolecia,
$ledzilem juz jako pracownik papieskiej
rozglo$ni. Pdzniej byto mi jeszcze dane
informowac¢ na falach eteru o dzialalno-
$ci Benedykta XVI1i Franciszka, doczeku-
jac sie tez jego kanonizacji z udzialem ich
obu. I nigdy bym nie poznal nauczania
tych trzech papiezy, pierwszych nie-Wto-
chow od prawie pot tysiaca lat, jak opra-
cowujac radiowe transmisje na ten temat
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czy poprawiajac teksty moich kolegéw -
w redakcji bowiem zawsze robimy to sobie
nawzajem. Bedac jako biblista szczegélnie
zainteresowany judaizmem, przez ¢wier¢
wieku prowadzitem cykl audycji o dialo-
gu chrzescijansko-zydowskim, zgtebiajac
przy tym ogromny wktad w te dziedzine
ostatnich nastepcow $w. Piotra. Wdziecz-
ny jestem Bogu za wielki dar, jakim byla
dla mnie ta radiowa stuzba Stolicy Apo-
stolskiej. Dziekuje tez wszystkim kolezan-
kom i kolegom, z ktéorymi moglem te lata
wspotpracowac”

Aleksander Kowalski byl mistrzem
oraz stalym punktem odniesienia dla
wielu pokolen watykanskich dziennika-
rzy i to nie tylko polskich. Jego redakcyj-
nym kolega, a nastepnie szefem byt ks.
Andrzej Majewski SJ, byly dyrektor pro-
gramowy Radia Watykanskiego, ktéry dat
o nim piekne $wiadectwo.

,»Olka poznatem 40 lat temu. Od roku
byl pracownikiem rozgtosni papieskiej
i juz uchodzit za erudyte. To byl rytuat,
ze z kazdym powazniejszym problemem
«szlo sie do Olka». Wiedzial wszyst-
ko o historii Kos$ciota, o dogmatach,
o obrzadkach liturgicznych, ale intere-
sowal sie tez kulturg, sprawami spolecz-
nymi. Mozna powiedzie¢: wyprzedzil
Wikipedie. Stuzba Kosciotowi i Papiezowi
stawala si¢ jego zZyciowa pasja. A jednak
nie byl to typ stale zabieganego radiowrca.
Jego ulubionym miejscem w radiu byta
biblioteka. Czas biegt dla niego inaczej,
wolniej, pelniej... Kiedy zapalit si¢ do
jakiego$ tematu, zapominal, ze serwisy

radiowe podlegaja rygorom czasowym
i ze nie wszystko, co si¢ wie na dany
temat, da si¢ w nich zmiesci¢. Kompe-
tencja, precyzja i wszechstronna wiedza
z biegiem lat stawaly si¢ jego najlep-
sza wizytowka. A w zyciu? Byl dobrym,
wyrozumialym i zyczliwym kolegg. Starat
sie broni¢ ludzi, nie krytykowaé. Wnosit
spokdj i serdecznos¢. W latach 90-tych,
podczas wakacji w Polsce przezyt powaz-
ny wypadek. To wtedy - jak twierdzit -
darowane mu zostalo, drugie zycie. Teraz
stalo si¢ inaczej. Wida¢, ze dojrzal juz do
wspdlnoty niepodlegajacej zadnym cza-
sowym ograniczeniom, za ktéra chyba
zawsze tesknit...”

W roku 1976 o. Zenon Stys OFM,
6wczesny student Papieskiego Ateneum
Antonianum w Rzymie, zapoznal sie
z Aleksandrem Kowalskim, ktoéry réwniez
przybyt z matzonka do Rzymu na dalsze
studia biblijne, po otrzymaniu specjalne-
go stypendium. Znajomo$¢ ta rozwine-
ta si¢ wkrotce w blizsze kontakty i stalg
wspolprace, ktora trwata az do konca jego
zycia. Aleksander dokonywal korekty
jezykowej i merytorycznej réznych tek-
stow, przettumaczyl z jezyka wloskiego
i uzupelnil przewodnik biblijny, ktory
ukazal si¢ jako drugi tom w serii ,,Biblio-
teka Franciszkanska” Donato Baldi
OFM, W Ojczyznie Chrystusa. Przewod-
nik po Ziemi Swigtej, Krakow-Asyz 1982,
ss. 371. Prezentacja Przewodnika zostala
przedstawiona prze Alekssandra w dzien-
niku radiowym Radia Watykanskiego 9
grudnia 1982 r. Ksigzka ta miala dwa
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wydania o lacznej ilosci 55500 egzem-
plarzy. Aleksander tez przyczynit si¢ do
wydania w jezyku polskim w Mediolanie
w 1991 roku ,Mapy Ziemi Swietej”, ktérej
naklad liczyt ponad 216 tysiecy egzem-
plarzy. Ponadto, nalezal on do zespotu
redakcyjnego trzeciego, czwartego i pia-
tego tomu wspomnianej ,,Biblioteki Fran-
ciszkanskiej”, ktore lacznie z pierwszym
i drugim byly drukowane w Asyzu. Alek-
sander w latach 90. XX wieku wspdtpraco-
wal z naszym Franciszkanskim Centrum
dla Europy Wschodniej i Azji Péinocnej
w Warszawie (ul. Modzelewskiego 98a).
Byl czlonkiem redakcji wydawanej przez
Centrum serii ksigzkowej ,,Ir per mun-
dum’, w ktorej byly zamieszczane mate-
rialy z organizowanej przez to Centrum
sympozjow naukowych w latach 1994-
19951 1996. W sumie w czterech tomach
serii znalazlo si¢ jego 19 tlumaczen i 8
wlasnych artykutow. Jako dlugoletni
pracownik sekcji polskiej Radia Waty-
kanskiego przygotowywal dla dziennika
radiowego fachowe informacje dotyczace

takze zakonu franciszkanskiego i Ziemi
Swietej. W biuletynie informacyjnym
naszej prowingji zakonnej ,Nasze Dzisiaj”
w latach 1986-2004 zamieszczono blisko
200 tekstow tychze informacji; od 2005
roku biuletyn si¢ nie ukazuje. Aleksan-
der kilkakrotnie pielgrzymowat do Zie-
mi Swietej, cze$ciowo z nasza pomoca,
nie tylko w celach religijnych, ale takze
by gromadzi¢ materialy do przygotowy-
wanej przez niego obszernej pracy pt.
»Obecnos¢ u zrédel. Wspoélnoty Starego
i Nowego Przymierza w Ziemi Swietej”;
niestety nie udalo mu si¢ ja dokonczy¢.
W czasie pobytéw w Warszawie odwie-
dzat nasz klasztor na Mokotowie. Miewal
sporadyczne kontakty z réznymi wspodt-
bra¢mi naszymi w Rzymie i w Kustodii
Ziemi Swietej. Sp. Aleksander byl naszym
przyjacielem, czlowiekiem nie tylko wiel-
kiej wiedzy, prawosci, ale takze glebokiej
i zywej wiary chrzescijanskiej, ktora zna-
mionowala cale jego Zycie osobiste, zawo-
dowe, malzenskie i rodzinne.
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Aleksander Krzysztof Sitnik OFM

WIESEAW FRANCISZEK MURAWIEC OFM
(1935-2023), bernardyn, historyk Kosciota

ranciszek Murawiec urodzil sie
F 27 pazdziernika 1935 r. we wsi
Mokrelipie k. Zamo$cia w rodzinie rolni-
czej Stanistawa i Tekli z Wylupkow. Zostal
ochrzczony w parafii pw. Znalezienia
Krzyza Swietego w Mokremlipiu 29 paz-
dziernika 1935 r. Tam réwniez przyjal
sakrament bierzmowania 13 czerwca
1946 1. przez postuge dwczesnego biskupa
lubelskiego Stefana Wyszynskiego. Bez-
posrednio po zakonczeniu II wojny swia-
towej kontynuowal nauke w Szkole

Podstawowej w Mokremlipiu i dzieki
zyczliwej pomocy i opiece pani Zofii Bar-
cickiej, siostry ksiedza proboszcza Jozefa
Mastalerza, u ktérego byl ministrantem,
zapoznal si¢ z dzielami literatury polskiej
obowigzujacymi w szkole podstawowej
i Sredniej. Dzieki temu w roku 1947 mogt
zda¢ egzamin wstepny do Prywatnego
Gimnazjum oo. Bernardynéw w Radecz-
nicy, pomimo duzych brakéw z innych
przedmiotow. Tak wiec po pieciu latach
nauki w szkole podstawowej zostal przy-
jety do gimnazjum. Dyrektor placowki
0. Jan Duklan Michnar postawil mu jed-
nak warunek, ze w pierwszej klasie gim-
nazjalnej (tzw. wyréwnawczej) nadrobi
braki. W gimnazjum radecznickim Fran-
ciszek Murawiec ukonczyt tylko trzy kla-
sy (1946/47 - 1949/50), gdyz pod koniec
trzeciego roku nauki (1950) placowka
zostala zlikwidowana przez wladze pan-
stwowe PRL, a profesorowie uwiezieni za
antykomunistyczng dziatalnos¢. W tej
tragicznej sytuacji mtodzi musieli szukac¢
innych szkot, zeby kontynuowac nauke
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w zakresie szkoly $redniej. Napotykali
przy tym nieraz bardzo powazne trudno-
$ci, gdyz agenci Sluzby Bezpieczenstwa
rozsiewali opinie o profesorach i uczniach
z Radecznicy, ze s3 to wrogowie Polski
Ludowej i nalezy ich zwalcza¢. Po likwi-
dacji gimnazjum w Radecznicy Franci-
szek Murawiec postanowil wraz z kilko-
ma kolegami wstapi¢ do nowicjatu
zakonnego o0o. bernardynéw w Lezajsku
(28 pazdziernika 1950). Po roku zlozyt
$luby czasowe i kontynuowat nauke przez
dwa ostatnie lata do matury w Kalwarii
Zebrzydowskiej k. Krakowa (1951/52 -
1952/53) w tzw. Nizszym Seminarium
Duchownym oo. Bernardynéw. Nie byta
to placowka na prawach panstwowych
i egzamin maturalny mial tam charakter
tylko prywatny. Dopiero po nastaniu
sprzyjajacych warunkéw politycznych
w kraju (po 1956) Franciszek zdal egza-
min dojrzatosci w 1957 r. przed panstwo-
wa komisja, odbywajac rownoczesnie stu-
dia teologiczne. Profesje uroczysta zlozyl
17 marca 1957 r. Swiecenia kaptanskie
przyjat w Kalwarii Zebrzydowskiej 3 maja
1959 r. z rak pomocniczego biskupa kra-
kowskiego Karola Wojtyty. W latach
1960-1962 Wiestaw F. Murawiec praco-
wal wraz ze swoim kolegg rocznikowym,
o. Hadrianem Ignatowskim, w Lezajsku
k. Rzeszowa jako katecheta, opiekun
ministrantéw i scholi. Wéréd ministran-
tow wyrdzniali sie¢ wtedy: Ignacy Dec,
obecny biskup $widnicki, i Zbigniew Sata-
ta, pézniejszy krakowski prawnik. Prowa-
dzenie nauki religii przez Wieslawa
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F. Murawca i jego kolege narazito ich na
szykany ze strony lokalnych wladz PRL.
W procesie karno-administracyjnym
zostali skazani na dwa miesiace pozbawie-
nia wolnosci ,za przywlaszczenie sobie
praw nauczyciela bez zgody wtadz pan-
stwowych”. Wyroku wprawdzie nie wyko-
nano, gdyz obaj ksieza nie stawiali si¢ na
wezwania ,w sprawie realizacji wyroku
w wiezieniu w Nisku”. Musieli jednak
przerwa¢ katechizacje z nakazu miejsco-
wego proboszcza (ks. Gorezycy) i zyli
w ciaglej obawie, Ze milicja obywatelska
moze zabrac ich sifg z klasztoru. Do tego
jednak nie doszlo, a wtadze zakonne prze-
niosty Wiestawa E. Murawca z Lezajska
do Kota n. Wartg. Tam pracowal w dusz-
pasterstwie, jako rekolekcjonista, kapelan
szpitala i domu opieki. W 1965 r. wyjechat
do klasztoru bernardynéw w Warszawie
na Czerniakowie, gdyz podjal studia na
Prymasowskim Studium Zycia Wewnetrz-
nego i réwnoczesnie w Akademii Teologii
Katolickiej w zakresie historii Kosciofa.
Ukonczyl oba te kierunki, z historii
Kosciota osiagajac stopnie naukowe
magistra (1968), doktora (1972) i doktora
habilitowanego (1990). Rozprawe doktor-
ska pt. Bernardyni warszawscy. Dzieje
klasztoru sw. Anny w Warszawie, 1454-
-1864 (Krakéw 1973) ocenili pozytywnie
recenzenci: prof. Janusz Tazbir z Polskiej
Akademii Nauk i ks. prof. Hieronim
E. Wyczawski z Akademii Teologii Kato-
lickiej. Promotorem zas byt ks. doc. Hen-
ryk Rybus. Recenzje wydawnicza dotgczyt
prof. Aleksander Gieysztor, podkreslajac,
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ze opracowanie oparto w duzej mierze na
Aktach radzieckich Miasta Starej Warsza-
wy. Takie okreslenie zZrodet przyspieszylo
decyzje ministra kultury o wydaniu zgo-
dy na publikacje, co zwykle faczyto si¢
w tamtych czasach z duzymi trudnoscia-
mi. Urzednicy ministerstwa odczytali
bowiem okreslenie ,, Akta radzieckie” jako
akta ze Zwigzku Radzieckiego i wydali
zgode na druk w trybie przyspieszonym.
W tym samym czasie (1972) Wiestaw
E Murawiec rozpoczat wyktady z historii
Kosciota i patrologii w WyZzszym Semina-
rium Duchownym bernardynéw w Kra-
kowie i Kalwarii Zebrzydowskiej,
a nastepnie w latach 1978-1982 pelnit
urzad rektora tegoz seminarium. W latach
1974-1977 wspotpracowat z ks. prof. Hie-
ronimem E. Wyczawskim przy opracowa-
niu trzech tomdw Bibliografii historii
Kosciota w Polsce z lat 1944-1970, ktére
ukazaty sie w druku w roku 1977 w War-
szawie. Nalezal rowniez do grona autorow
Stownika teologéw katolickich w Polsce
(t. 1-4, 8), w ktdrym zamiescit 158 opra-
cowan bio-bibliograficznych. Byt réwniez
wspolredaktorem pierwszych czterech
tomow tego dziela. W nastepnych latach
wspottworzyt ksiazke Klasztory bernar-
dynskie w Polsce w jej granicach histo-
rycznych, w ktorej znalazto si¢ 27 jego
opracowan, a nieco wczesniej Stownik pol-
skich pisarzy franciszkariskich, zamieszcza-
jac w nim 101 prac bio-bibliograficznych.
Obok wymienionych dziel opracowywat
dokumentacje historyczna, zebrang przez
o. mgra Kajetana Grudzinskiego, na temat

zycia i kultu bl. Jana z Dukli (1414-1484)
przed jego kanonizacja w 1997 r. w Kro$-
nie, a nastepnie wykonal podobne prace
przed kanonizacja bt. Szymona z Lipnicy
(przed 2007). W latach 1995-1997 zebratl
i opracowal dokumentacje historyczna
potrzebng do procesu beatyfikacyjnego
stugi Bozego o. Anastazego Jakuba Pankie-
wicza OFM, gwardiana klasztoru bernar-
dynéw w Krakowie i Lodzi, meczennika
obozu koncentracyjnego w Dachau (zm.
1942). Od 1978 r. nalezal do Polskiego
Towarzystwa Teologicznego w Krakowie.
W tym czasie byl przez cztery lata prze-
wodniczacym filii tegoz towarzystwa
w Kalwarii Zebrzydowskiej. Nalezal tez
w latach 80. do krakowskiego Klubu Inte-
ligencji Katolickiej. W 1982 r. rozpoczat
wyklady na Wydziale Historii Kos$ciota
PAT w Krakowie w zakresie historii sta-
rozytnej Kosciola oraz metodyki pracy
naukowej, a w nastepnych latach takze
wyklady z historii nowozytnej misji kato-
lickich, historii zakonéw mendykanckich.
W WSD w Kalwarii Zebrzydowskiej
wykladal patrologie, histori¢ starozytna,
Sredniowieczng i nowozytna Kosciola,
prowadzil ¢wiczenia z bibliografii nauko-
wej i metodyki pracy naukowej (w PAT
i WSD). Na Wydziale Historii Ko$ciota
PAT kierowal Katedrg Nauk Pomocni-
czych Historii i Archiwistyki, a po odej-
$ciu na emeryture o. prof. Mariana Kanio-
ra OSB takze Katedra Historii Zakonéw.
W 1994 r. zostat wybrany dziekanem swo-
jego wydzialu. Urzedu tego jednak nie
przyjal pomimo interwencji wielkiego
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kanclerza uczelni ks. kard. Franciszka
Macharskiego. Swoja odmowe uzasadniat
koniecznoscig kontynuowania prac przygo-
towawczych w ramach procesu kanoniza-
cyjnego $w. Jana z Dukli. Po $mierci
dyrektora Archiwum rowincji oo. Bernar-
dynéw w Krakowie, o. mgra Kajetana
Grudzinskiego, w 1986 r. Wiestaw
F. Murawiec zostal dyrektorem tegoz
Archiwum. Oprocz niego pracowali tam
jego zastepca o. dr Aleksander Sitnik
i kustosz mgr Zuzanna Kazanowska.
W 1989 r. zainicjowal wraz z prof. Janina
Bieniarzowng i ks. drem Stanistawem Pie-
chem pismo wydziatowe pt. ,,Folia Histo-
rica Cracoviensia’, ktorego byl redakto-
rem naczelnym. Prace w PAT Wiestaw
Murawiec taczyl z praca wydawniczg jako
zastepca dyrektora i redaktor odpowie-
dzialny w wydawnictwie bernardynow
Calvarianum z siedzibg w Kalwarii Ze-
brzydowskiej. Byt jego wspoétzalozycielem
wraz z o. mgrem Mikolajem Rudykiem
OFM i twdrcg nazwy wydawnictwa.
W 1990 r. 0. Murawiec habilitowal si¢ na
Wydziale Historii Kosciota PAT w Kra-

Kalendarium pelnionych funkgji:

kowie na podstawie pracy pt. Reforma
potrydencka Zakonu Braci Mniejszych
w Polsce (Krakéow 1990). W latach
1991/1992 - 1993/1994 byt prodzieka-
nem tego wydzialu oraz kierownikiem
Katedry Nauk Pomocniczych Historii
i Archiwistyki. W latach 1996-2007 byt
czlonkiem Komisji Nauk Pomocniczych
Historii i Edytorstwa z nominacji Prezy-
dium KNH Polskiej Akademii Nauk
w Warszawie. Ma na swoim koncie jako
promotor: 39 magisteriéw, jeden dokto-
rat, ponadto cztery recenzje prac doktor-
skich, okoto 20 recenzji prac magister-
skich i licencjackich. Byl autorem okoto
450 ksigzek, artykulow i publikacji
naukowych. Wyglosit referaty na okoto 30
konferencjach i sympozjach naukowych.
Od wrzesnia 2019 r. przebywal jako
rekonwalescent w Infirmerii §$w. Szymona
w Kalwarii Zebrzydowskiej. Tam 7 stycz-
nia 2023 r. zmart w wieku 87 lat. W Zako-
nie przezyt 71 lat, w kaplanstwie 63 lata.
Jego pogrzeb odbyt si¢ 9 stycznia 2023 r.
w Radecznicy, gdzie pochowany zostat
w zakonnym grobowcu.

1959-1961, LEZAJSK - katecheta, kaznodzieja, spowiednik, opiekun ministrantéw i scholi,

1961-1965, KOLO - wikary klasztoru, rekolekcjonista, spowiednik, kaznodzieja, kapelan szpi-

tala i domu opieki,

1965-1972, WARSZAWA - studia specjalistyczne z historii Kosciota w ATK oraz studia z ducho-
wosci w Prymasowskim Studium Zycia Wewnetrznego:

1968 — uzyskanie stopnia magistra teologii w ATK,

1972 - uzyskanie stopnia doktora teologii w ATK,
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1972-2019, KRAKOW:

1972-2010 - wykiadowca historii Kosciola w WSD w Krakowie i Kalwarii Zebrzydowskiej,
poczatkowo réwniez wyktadowca patrologii,

1978-1982 - rektor WSD, przewodniczacy Polskiego Towarzystwa Teologicznego,

1980-1992 - wykltadowca historii Kosciota, historii zakonéw mendykanckich oraz wstepu do
badan historycznych w PAT,

1981-1984 - definitor prowincji bernardynskiej,

1983-1992 - adiunkt w Katedrze Historii Nowozytnej na Wydziale Historii Ko$ciota PAT,

1986-2011 - dyrektor Archiwum Prowingji,

1990-1996 - wicedyrektor wydawnictwa ,,Calvarianum’,

1990-2010 - przewodniczgcy Komisji Archiwalno-Bibliotecznej,

1991 - uzyskanie stopnia doktora habilitowanego w PAT,

1991-1994 - Prodziekan Wydziatu Historii Koéciota PAT, kierownik Katedry Nauk Pomocni-
czych Historii i Archiwistyki,

1992 - uzyskanie stopnia docenta w PAT,

1993-2011 - wicepostulator Prowincji (przygotowanie proceséw kanonizacyjnych $w. Jana
z Dukli, $w. Szymona z Lipnicy i bl. Wiadystawa z Gielniowa oraz procesu beatyfika-
cyjnego bt. A. Pankiewicza),

1996-2007 - cztonek Komisji Nauk Pomocniczych Historii i Edytorstwa,
2010-2019 - spowiednik,
2019-2023, KALWARIA ZEBRZYDOWSKA (Infirmeria) — rekonwalescent.

Opracowanie: A K. Sitnik, Zycie i dziatalnos¢ naukowo-dydaktyczna o. Wiestawa Franciszka
Murawca OFM, w: Tempus est optimus magister vitae. Prace dedykowane Ojcu Profesorowi Wie-
stawowi Franciszkowi Murawcowi OFM, red. A.K. Sitnik, Krakéw 2010, s. 15-58.
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Andrzej Derdziuk OFMCap

ROLAND PRE]JS OFMCap
1956-2023

R oland Prejs urodzit si¢ 1 lutego 1956
roku w Sierakowie (Wielkopolska).

Rodzice Karol i Eugenia z domu Brok
wraz z dzie¢mi mieszkali w Gorzowie
Wielkopolskim. Roland w 1975 uzyskat
mature w II Liceum Ogoélnoksztalcagcym
im. Marii Sklodowskiej-Curie. Po matu-
rze podjal studia z teologii dla $wieckich
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
Po dwoch latach wstapil do Warszaw-
skiej Prowincji Zakonu Braci Mniej-
szych Kapucynéw i rozpoczal nowicjat

w Zakroczymiu od obtéczyn, ktére mia-
ty miejsce 21 sierpnia 1977 roku.

Profesje czasowa zlozyt 21 sierpnia
1978 roku na rece dwczesnego prowincja-
fa o. Pacyfika Antoniego Dydycza. Konty-
nuowat studia teologii na KUL jako kleryk
kapucynski i uzyskat magisterium w 1982
roku, na podstawie pracy ,Wklad kapucy-
néw w zycie Koéciofa na Ziemiach Odzy-
skanych wlatach 1945-1951 na przyktadzie
Administracji Apostolskiej w Gorzowie
Wielkopolskim”, napisanej pod kierunkiem
ks. prof. Zygmunta Zielinskiego. Profesje
wieczysta zlozyl 13 wrzesnia 1981 roku.
Swiecenia kaptaniskie przyjal w Lublinie
17 kwietnia 1982 roku.

Po $wieceniach kaptanskich przez rok
pracowal w duszpasterstwie i w 1983 roku
zostal skierowany na studia specjalistycz-
ne z zakresu historii Ko$ciota na KUL.
Zamieszkal w klasztorze w Lublinie przy
Krakowskim Przedmiesciu. Prace doktor-
ska pod kierunkiem ks. prof. dr hab. Zyg-
munta Zielinskiego obronit w 1988 roku
na podstawie rozprawy ,, Apostolstwo sto-
wa drukowanego u kapucynéw Prowincji
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Polskiej (Komisariatu Warszawskiego)
w latach 1864-1939”. Od roku 1987 pod-
jat wyktady z zakresu historii zakonu
i prowincji w Wyzszym Seminarium
Braci Kapucynéw w Lublinie. Opubliko-
wal wiele artykutéw naukowych na tematy
dotyczace dziejow Kosciota w XIX wieku.

W roku 2003 przygotowal monogra-
tie ,,Zakonnicy franciszkanscy Krélestwa
Polskiego po kasacie 1864 r. Dzieje -
postawy”. Ksigzka przedstawia dzieje
zakonnikow franciszkanskich (bernardy-
ni, franciszkanie konwentualni, kapucyni,
reformaci) po kasacie klasztoréow prze-
prowadzonej w 1864 r. przez wladze car-
skie i ukazuje dzieje tych, ktorzy pozostali
w klasztorach tzw. etatowych, emigrantéw
i zestancow, oraz tych, ktorzy sie sekulary-
zowali. W rok pézniej o. Roland uzyskat
stopient naukowy doktora habilitowanego
w zakresie nauk humanistycznych. Pro-
fesorem nadzwyczajnym zostal w roku
2007.

Tytul profesora nauk teologicznych
uzyskal w roku 2013 na podstawie dorob-
ku i ksigzki ,,Administracja diecezjalna
w Krolestwie Polskim wlatach 1864-1918.
Studium prozopograficzne”. W publika-
cji zostaly przedstawione osoby pelnigce
kierownicze funkcje w diecezjach Krole-
stwa Polskiego wlatach 1864-1918: bisku-
pi, administratorzy diecezji, oficjalowie,
surogaci i regensi konsystorzy. Analizie
poddano ich wyksztalcenie, drogi stuzby
w Koéciele i dokonania.

Prace dydaktyczng na KUL o. Prejs
rozpoczal w 2004 od prowadzenia wykla-
dow na Wydziale Zamiejscowym Prawa
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i Nauk o Spofeczenstwie w Stalowej Woli,
gdzie prowadzil seminarium naukowe dla
studentow pedagogiki. Nastepnie zostal
czlonkiem Rady Wydzialu Teologii, ale
nie prowadzil zaje¢ dydaktycznych na tym
wydziale. Od roku 2006 pelnit funkcje kie-
rownika Katedry Dziejéw Teologii. Od roku
2016 byl kierownikiem Katedry Historii
Kosciota w Czasach Nowozytnych.

W zakonie pelnil funkcje gwardiana
klasztoru przy Krakowskim Przedmiesciu
w Lublinie, prefekta seminarium kapucyn-
skiego w latach 1986-1988, wicerektora
seminarium 1988-1989. Uczestniczyt jako
delegat w wielu kapitutach prowincjal-
nych. W latach 1991-1994 pelnit postuge
wikariusza prowincjalnego. Byt cenionym
bratem, ktory chetnie dzielil si¢ swoja
ogromng wiedza oraz posiadal wybitny
talent dydaktyczny.

W latach 1989-1991 byl w Zakroczy-
miu redaktorem czasopisma ,,Irzezwymi
badzcie”. Opracowal dwanascie toméw
»Polskiej bibliografii franciszkanskiej”
wydawanej w Poznaniu. Jest autorem
wielu monografii oraz ponad stu artyku-
téw naukowych. Redagowat katalogi pro-
wincjalne oraz prace zbiorowe z zakresu
historii Kosciota i zakonu. Opracowat
dzieje Instytutu Historii Kosciola na KUL
Jest promotorem 91 magisteriow oraz
5 doktoratow. Byt wybitnym znawca dzie-
jow Kosciota w Polsce w XIX wieku, ze
szczegolnym uwzglednieniem historii
zakonow franciszkanskich.

Zmarl 30 marca 2023 roku w hospi-
cjum w Lublinie. Pogrzeb odbyt sie
4 kwietnia 2023 roku w Lublinie.
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STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

IRoland Prejs OFMCap |

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Recenzja: O BADANIACH PROZOPOGRAFICZNYCH DUCHOWIEN-
STWA ZAKONNEGO. Na marginesie ksigzki Magdaleny Koniecznej, Francisz-
kanie konwentualni w Wielkopolsce w XVI-XIX wieku. Studium prozopograficzne,
Poznan 2022.

Obszerne, bo liczace 533 strony opracowanie zacheca do lektury, zwlaszcza, ze tytul,
zwigzly, ale konkretny, sporo zapowiada. Franciszkanie konwentualni w najnowszej histo-
riografii nie posiadali podobnego opracowania. Praca ks. Kamila Kantaka, opublikowa-
na blisko 90 lat temu, cho¢ w wielu czg¢$ciach zachowuje swojg warto$¢, jednak jest juz
przestarzala, a jej syntetyczne ujecie sprawia, ze wiele zagadnien szczegélowych naleza-
toby opracowaé od podstaw’. Nalezy zatem oczekiwad, ze studium Magdaleny Koniecz-
nej wypetni te luke oraz posunie badania nad przeszloécig franciszkanéw, dajac nowe
ustalenia.

Praca zostala podzielona na cztery rozdzialy. Pierwszy nosi tytul Fundacje klasztorne
[franciszkanéw konwentualnych w Wielkopolsce. Drugi zostal nazwany Wielkopolskie konwen-
ty braci mniejszych w dobie staropolskiej. Trzeci jest okreslony jako Wewnetrzna organizacja
konwentow franciszkariskich w Wielkopolsce. Czwarty zostal zatytulowany Kontakty Braci
Mniejszych z lokalng spotecznosciq i ich rola w Zyciu miast. Caloéci dopelniaja wstep, zakon-

czenie, bibliografia, wykaz skrotow, spis rycin, spis tabel oraz rzecz chyba najcenniejsza —

! K. Kantak, Franciszkanie polscy, t. 2, 1517-1795, Krakéw 1937. Ostatnio ukazalo si¢ jej
wznowienie, O$wiecim 2016. Nie przywolujemy tomu pierwszego, bo nie dotyczy on XVI-XIX w.
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katalog zakonnikéw. Struktura pracy jest wiec przejrzysta i uzasadniona logicznie. Nie-
mniej juz na poczatku trzeba postawi¢ pewne znaki zapytania. Przede wszystkim Autorka
nigdzie nie wyjasnita, jak rozumie Wielkopolske: jezeli jako historyczny obszar staropol-
skich wojewodztw poznanskiego, gnieznienskiego i kaliskiego, to bytoby to uzasadnione dla
XVI-XVIII w. - dla XIX w. juz nie. Rozbiory Polski i wytyczenie, zwlaszcza na Kongresie
Wiedenskim, nowych granic — wszystko to sprawilo, ze dawne jednostki podziatu teryto-
rialnego przestaly mie¢ znaczenie, a struktury zakonne ulegly badz rozbiciu, badz daleko
idacym przeksztalceniom. Ponadto polityka antyzakonna prowadzona przez wszystkich
zaborcow (cho¢ w rdznych czasach z réznym natezeniem) zmienita catkowicie warunki
zycia w klasztorach, w szczegolnosci wplyneta na rekrutacje nowych zakonnikéw. Stuszniej
bytoby, gdyby terminus ad quem ksiazki stanowit trzeci rozbiér Polski, ewentualnie - sze-
rzej patrzac — koniec XVIII w. W parze z tym jawi sie pytanie o klasztor w Inowroctawiu:
terytorialnie mozna uwaza¢ go za nalezacego do Kujaw, ale na Kujawach franciszkanie
konwentualni nie mieli innego klasztoru, byloby wiec uzasadnione badanie jego w lacz-
nosci z klasztorami wielkopolskimi, niezaleznie od tego, jak t¢ Wielkopolske rozumiec.
Wprawdzie we wstepie Autorka wyszczegolnita, ze chodzi jej o klasztory w Gnieznie, Gra-
bowie, Kaliszu, Obornikach, Poznaniu, Pyzdrach i Sremie, ale jest to jedyne wyjasnienie,
bez proby uzasadnienia.

Inne pytanie, ktore rodzi sie w zwigzku z podjetym tematem badawczym, jest takie:
czy jest uzasadnione badanie prozopografii klasztoréw polozonych na jakims$ terytorium,
ktére dla zakonu nie byto podstawg organizacyjna? Franciszkanie konwentualni w Wiel-
kopolsce nie stanowili osobnej prowincji, a zakonnicy bywali przenoszeni z klasztoru
do klasztoru. Uzasadnione byloby - wydaje si¢ - badanie prozopografii calej prowincji
zakonnej. U franciszkandw, inaczej niz u benedyktynéw czy cysterséw, zakonnik nie przy-
nalezat do jednego klasztoru przez cate zycie, cho¢ — przyznajmy — mogly sie zdarzy¢
pojedyncze sytuacje, ze tak sie stalo w wypadku tego czy innego zakonnika. Jednostka
przynaleznosci byla prowincja zakonna, w obrebie ktorej zakonnik byl posylany do tego
klasztoru, do ktérego akurat zachodzila potrzeba, po czym po kilku czy kilkunastu latach
posylany byt do innego klasztoru. Te sprawe musimy podkresli¢ juz na poczatku naszych
uwag, bedzie ona bowiem w istotny sposéb rzutowa¢ na badania prozopograficzne: ten
sam zakonnik w réznych latach moze by¢ odnotowany w roznych klasztorach, przy czym
zalezy, co w dokumentach odnotowano - czy tylko imie, czy réwniez nazwisko, wiek,
miejsce pochodzenia, rok (date) ztozenia sluboéw badz przyjecia $wigcen. Latwo zatem
o mylng identyfikacje 0sdb, w szczegdlnosci o uznanie tego samego zakonnika za rdz-

ne osoby, w zaleznosci od klasztoru, w ktérym zostal zarejestrowany, badZ odwrotnie:
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uznanie za jedng osobe réznych zakonnikdéw, identyfikowanych np. tylko na podstawie
imienia®. Oczwiscie badanie prozopografii calej prowincji zakonnej ogromnie wydluzytoby
kwerende, przyniostoby mase szczegdtowych informacji, ktére trudno byloby uporzadko-
wa¢ 1 nada¢ im jakas$ typologie, dlatego uzasadnione byloby w takim wypadku wybra-
nie mniejszego przedziatu czasowego. W tym wypadku przedzial czasowy wydaje sie by¢
zbyt rozlegly.

Watpliwosci budzi tytulatura rozdzialéw drugiego i czwartego. Autorka uzyla tam okre-
$lenia ,,Bracia Mniejsi’, nie opatrujac go dodatkowym terminem. Tymczasem takie okres-
lenie odnosi si¢ do drugiej galezi franciszkanskiej, zwanej potocznie, zwlaszcza w dawnych
epokach, bernardynami i reformatami. Nalezaloby méwi¢ o braciach mniejszych konwen-
tualnych, lub o franciszkanach konwentualnych, dopuszczalne bytoby okreslenie ,,francisz-
kanie” bez dodatkowych okreslen, zgodne z tradycyjna nomenklatura polska, ale okreslenie
»bracia mniejsi” bez innego okreslenia jest w tym wypadku niesciste.

Bibliografia wykorzystana w ksigzce jest obfita, a jednak ona budzi najwigcej znakow
zapytania. W badaniach prozopografii zakonéw (tzw. badaniach monasteriologicznych)
istotne sg ustalenia metodologiczne o. Hieronima Eugeniusza Wyczawskiego. Autorka,
niestety, tego artykulu nie zna, a przynajmniej nie wymienia go w bibliografii*>. W wie-
lu miejscach Autorka narzeka na ubdstwo zrddel, co mialo wplyna¢ na uzyskane przez
nig rezultaty badawcze. Przykro stwierdzi¢, ale pewnych (a waznych) zrodet Magdalena
Konieczna nie zna, w szczegdlnosci ksiag $wiecen i ksiag egzamindw przed $wiecenia-
mi. Wprawdzie Autorka deklaruje we wstepie (s. 14-15), ze wykorzystala ksiegi swiecen
i pozyskala z nich obfity material, a w kwestii ich szczegétowego wykazu odsyta czytelni-
ka do bibliografii. Z bibliografii tymczasem wynika, ze ksiegi $wigcenn wykorzystata tyl-
ko z Archiwum Archidiecezjalnego w Gnieznie, a lektura ksigzki zdaje si¢ wskazywac, ze
Magdalena Konieczna rozumie pod tym okresleniem zakonne ksiegi §wigcen. Nie wzieta
natomiast pod uwage biskupich ksiag swiecen, tzw. Liber pontificalis, lub Acta episcopalia,
a wiec ksiag, w ktorych biskup (wzglednie jego sekretarz) zapisywat, komu, kiedy i jakich

udzielil $wiecen (zapisywal takze inne czynnosci biskupie, ale one nas nie interesujg). Nie

2 Poruszylem juz te kwestie w recenzji ksiazki J. Kachela, Bernardyni 1453-2003. Ojcowie
i bracia zakonni prowincji polskich oraz Kustodii sw. Michata na Ukrainie. Wydanie jubileuszo-
we, cz. 1-6, Warta 2004. Zob.: R. Prejs, Z najnowszych badan monasteriologicznych, ,Studia
Franciszkanskie” 18 (2008), s. 582-599.

* H. E. Wyczawski, W sprawie metody w badaniach monasteriologicznych, ,,Studia The-
ologica Varsaviensia” 14 (1976), nr 2 s. 257-268.
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zapoznala sie z literaturg na ten temat, zwlaszcza z badaniami Stanistawa Olczaka®. Nie
zwrocila uwagi na ksiegi egzaminow przed §wigceniami: biskup, zanim udzielit §wigcen,
osobiscie lub przez wyznaczonego delegata egzaminowat kandydatow do swiecen, spraw-
dzajac, czy posiadaja wystarczajace wyksztalcenie teologiczne, a wyniki egzaminéw noto-
wano w specjalnej ksiedze®. Poniewaz — jak wyzej wspomnieliémy - franciszkanie mieli
w tym czasie jedng prowincje w Polsce, tzw. Koronie (na Litwie i Rusi byly osobne prowin-
cje), a zakonnicy czesto odbywali studia w Krakowie, niezbedne bylo siegniecie do tych
ksigg w archiwach krakowskich, przede wszystkim w Archiwum Kapituly Metropolitalnej
w Krakowie.

Najpowazniejszy zarzut, jaki trzeba zglosi¢ pod adresem ksigzki, to fakt, ze tytul nie
koresponduje z trescig: to nie jest prozopografia. Ksigzka przedstawia zycie zakonne w jego
dajacych sie uchwyci¢ przejawach. W szczegoélnosci dotyczy to rozdziatéw trzeciego i czwar-
tego, gdzie zostaly przedstawione: poszczegélne urzedy i postugi, karnos¢ zakonna, zycie
codzienne, zwlaszcza modlitwy i positki, wreszcie relacje pomiedzy wladzami miejskimi,
duchowienstwem diecezjalnym i spotecznoscia $wiecka. Materiatem do badan prozopogra-
ficznych (ale tylko materialem) moga by¢ wykazy zakonnikéw, pomieszczone na s. 256-507,
ale w tresci ksiazki nie wida¢, by Autorka probowala przeanalizowaé zawarte tam dane,
tym bardziej wyciagna¢ z nich jakies wnioski ogoélne lub dokonaé pewnej typologii, poza
zwréceniem uwagi na miejsce pochodzenia (s. 91-100). Ale i w tym miejscu Magdalena
Konieczna popelnia btad, taczac miejsce pochodzenia zakonnika z klasztorem, w ktérym
przebywal, co - jak wyzej wspomnieliSmy - w odniesieniu do franciszkandéw nie ma zadne-

go uzasadnienia. Jezeli rzeczywiscie nie udalo si¢ pozyska¢ materiatu dotyczacego danych

* S. K. Olezak, Jezuici otrzymujgcy Swigcenia z rgk biskupow poznanskich na przefomie
XVIi XVII w., ,Roczniki Humanistyczne” 31 (1983), z. 2 s. 85-104; tenze, Diecezjanie ploccy
w poznanskich ksiegach swigcen z przetomu XVI i XVII stulecia, ,Studia Ptockie” 13 (1985),
s. 91-112; tenze, Cystersi w poznanskich ksiegach swigcen z przetomu XVI i XVII stulecia,
»Poznanskie Studia Teologiczne” 6 (1986), s. 301-324; tenze, Dominikanie w poznanskich ksie-
gach swiecen z lat 1588—1619, ,Roczniki Humanistyczne” 34 (1986), z. 2 s. 381-385; tenze,
Poznanskie ksiegi swigcen jako zrodto do badan nad cystersami, w: Historia i kultura cyster-
sow w dawnej Polsce i ich europejskie zwigzki, Poznan 1987 s. 489-498; tenze, Benedyktyni
w poznanskich ksiegach swiecen z przetomu XVI i XVII wieku, ,Roczniki Humanistyczne” 35
(1987), z. 2 s. 391-399; tenze, Bernardyni i franciszkanie konwentualni w poznanskich ksie-
gach Swiecen z lat 1588—1619, w: Zakony franciszkanskie w Polsce, t. 2, cz. 2, Niepokalanéw
2003, s. 92-134.

> Z. Pietrzyk, Ksiegi egzaminow do Swiecen w diecezji krakowskiej z lat 1573—1614, Kra-
kéw 1991.
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osobowych poszczegdlnych zakonnikéw, lub byl to materiat zbyt skromny, czy nie nalezato
w zwigzku z tym zmieni¢ tytutu ksigzki na bardziej adekwatny do tresci?

Omawiajac szczegotowo tres¢ ksigzki musimy zauwazy¢, ze chyba zbyt wiele uwagi
Magdalena Konieczna poswiecila poczatkom zakonu franciszkanskiego oraz osiedleniu
sie franciszkan6éw na ziemiach polskich. Dotyczy to $redniowiecza. Owszem, informacje
te byly potrzebne, ale bez szkody dla calosci mozna bylo przedstawi¢ je w sposob bardziej
zwarty. Szczegolowe przedstawianie, jak ksztaltowala sie najstarsza wspoélnota francisz-
kanska, jak powstawala jej regula, albo kim byli franciszkanie spirytualni (ci ostatni nigdy
nie dotarli do Polski) - luzno lacza si¢ z tematyka ksiazki, a uwagi w kwestii problemow
nurtujgcych zakon w XIV w. zostaly przedstawione niezbyt $cisle. Stanowczo natomiast za
malo powiedziano o sytuacji u franciszkandéw polskich w XVI w., zwlaszcza o wychodzeniu
z kryzysu, ktory dal sie we znaki w czasach poprzedzajacych Reformacj¢ i podczas samej
Reformacji. Wysitek wizytatoréw, w szczegélnosci Jana Donata Caputo® i Adama Goskiego,
doprowadzil do odrodzenia prowincji, a nawet pewnego rozkwitu, ktérego nie podciety
ani potop szwedzki, ani wojny kozackie, nawet jezeli przejsciowo spowodowaly zniszczenie
klasztoréw lub zahamowaly doptyw nowych powotan. Tymczasem na prozopografie fran-
ciszkanéw konwentualnych doby staropolskiej wplynely bez watpienia powzigte reformy:
zaznaczyl si¢ systematyczny doplyw nowych powolan, mozna bylo przyjmowa¢ nowe fun-
dacje, zdynamizowa¢ duszpasterstwo. Nieprzypadkiem wlasnie w XVIII w. franciszkanie
w Polsce wydali blogoslawionego: Rafal (ze chrztu Melchior) Chylinski pochodzit z Wiel-
kopolski, urodzit sie bowiem w Wysoczce koto Buku 6 I 1694, do zakonu wstapit w 1715 .,
a $wiecenia kaplanskie przyjal w 1717 r. Zmart w klasztorze w Lagiewnikach 2 XII 1741.

Z drobniejszych spraw, ale prowadzacych do wyciagania blednych wnioskow, wskaz-
my nastepujace: na s. 234 Magdalena Konieczna pisze, ze ,,pod koniec dnia miala miejsce
msza $wieta’; powtarza to na s. 235: ,Czas od godz. 18.00 do wieczora przeznaczony byt
na modlitwe, msze $wietg oraz positek”. Absolutnie tak nie byto. Az do lat pie¢dziesigtych
XX w. nie znano mszy wieczornej. Wedtug przepiséw obowigzujacych w XVI-XIX w. msze
$wieta mozna bylo rozpoczaé najwczesniej godzine przed $witem, a najpézniej mozna bylo
odprawi¢ godzing po potudniu. Wigzal si¢ z tym post eucharystyczny, ktéry obowigzywat
od pétnocy. Innymi stowy: odprawianie mszy wieczorem musiatoby oznacza¢ w praktyce

¢ Wprawdzie Autorka wymienia w bibliografii artykul A. Guryna, Reformatorska dzia-
talnos¢ Jana Donata Caputo w prowincji Franciszkanow Konwentualnych w Polsce w latach
1595-1598 (,,Studia Theologica Varsaviensia” 7 (1960), nr 1 s. 173-202), ale z lektury ksigzki
mozna odnie$¢ wrazenie, ze wykorzystata go w niewielkim stopniu.
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pozostawanie caly dzien bez positku! Wprowadzanie praktyki mszy wieczornych i skro-
cenie postu eucharystycznego wigzato si¢ ze zmienionymi warunkami zycia spotecznego
(praca na zmiany, dfugie podroze, zniesienie wielu §wiat koscielnych przez wtadze cywilne).

Nas. 217 jest mowa, ze w klasztorze byt ekonom, ale Autorka nie zidentyfikowata zad-
nego zakonnika, pelnigcego te funkcje. Wiec moze ekonoméw nie bylo?

Na s. 225-226 Magdalena Konieczna omawia portret o. Ludwika Stachowskiego,
gwardiana z Gniezna, stwierdzajac, ze 6w gwardian jest w stroju ksiedza $wieckiego. Jest
odwrotnie: jest w stroju zakonnym. Gdyby byt w stroju ksigdza $wieckiego, mialby charakte-
rystyczng dla tamtego czasu koloratke, w formie wydtuzonych dwdch ,,jezykéw” — podobna,
jakiej dzi$ uzywaja bracia szkolni lub niektére zgromadzenia zakonne o genezie francuskiej.

Nas. 235 czytamy: ,,...nieodzownym elementem Zzycia kazdego brata zakonnego byta
praca. Nie tylko na rzecz biednych i uci$nionych, ale réwniez ciezka praca fizyczna na
roli lub przy zwierzetach...” Skad taki wniosek? Franciszkanie zasadniczo nie prowadzili
gospodarstw rolnych, inaczej, niz benedyktyni czy cystersi. Jesli hodowali jakie$ zwierzeta,
to raczej mate (drdb), wzglednie przez krotki czas, np. przywiezione z kwesty, zanim zosta-
ly przeznaczone na ubdj. Poszczegdlne klasztory trzymaly konie, ale byta to koniecznosé¢
komunikacyjna. Jesli byta ziemia (folwark), zasadniczo zajmowala si¢ nig stuzba swiecka,
o czym zreszta Magdalena Konieczna pisze na s. 219-220. Przy okazji zauwazmy, ze Autorka
nader czesto przenosi dane dotyczace innych zakonéw na franciszkanow (s. 17, przypis 35;
s. 113, przypis 376), wskutek czego wyciaga bledne wnioski.

Kilkakrotnie Magdalena Konieczna twierdzi, ze studia retoryki przygotowywaly fran-
ciszkanow do pracy kaznodziejskiej (s. 118, 122). Bylo inaczej: w XVI-XVIII w. pod nazwa
»retoryka” rozumiano nie sztuke przemawiania, lecz cze$¢ filozofii, odpowiadajacg mniej
wiecej dzisiejszej teorii poznania. Owczesna retoryka nie przygotowywala wiec do kazno-
dziejstwa, ale do dalszego studium teologii. Przygotowaniem do pracy kaznodziejskiej
byto studium teologii dogmatycznej, podczas ktérego zakonnik poznawat nie tylko glow-
ne prawdy wiary, ale takze argumenty przemawiajace za nimi, a takze Pismo swiete i Ojcow
Kosciota”. Zreszta, gdy chodzi o analize wyksztalcenia zakonnikéw (s. 118-121), Autorka
nie bardzo radzi sobie z typologia, zdaje si¢ nie wiedzac, co si¢ kryje pod poszczegolny-

mi nazwami. I tak ,,sztuki wyzwolone”, to gramatyka, logika, retoryka i metafizyka razem

7 Szczegdtowo omowil te zagadnienia J. Flagaw znakomitej rozprawie Formacja i ksztat-
cenie duchowienstwa zakonnego w Rzeczypospolitej w XVII i XVIII wieku, Lublin 1998.
M. Konieczna - zdaje si¢ — zna te ksigzke, a w kazdym razie cytuje ja, mozna jednak mie¢ watpli-
wosci, na ile gruntownie ja zglebila.
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wziete. Podobnie ,,poezja’, ,nauka o zdaniu” i ,literatura’, to ta sama dyscyplina wiedzy,
dzi$ okreslana jako filologia. Zestawienie kierunkow ksztalcenia zakonnikéw wymagato-
by zrewidowania.

Poprzestajac na powyzszej garéci uwag, musimy stwierdzi¢, ze szansa na podjecie
dobrych badan prozopograficznych, dotyczacych franciszkanéw konwentualnych, nie
zostala wykorzystana. Zamiast tego otrzymali$my probe nakreslenia zycia zakonnego fran-
ciszkanow w XVI-XIX w., zawezonego terytorialnie do kilku klasztoréw w Wielkopolsce
i sprowadzonego jedynie do wybranych kwestii, bo np. zupelnie nie zostata poruszona
instytucja kapitut prowincjalnych, czy wizytacji wyzszych przetozonych, a wiec wyda-
rzen o kluczowym znaczeniu dla zycia zakonnego. Badania nad dziejami franciszkanow

w Polsce doby nowozytnej (potrydenckiej) nadal pozostaja postulatem badawczym.






STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Krzysztof R. Prokop

Recenzja: Vladimir L1§CAK, Frantiskdnské misie v Ciné (13.-18. stoleti)
(Edice Orient, t. 22), Nakladatelstvi Academia, Praha 2015, ss. 476

Misyjny zapal wpisany jest w dzieje zakondéw w Kosciele Zachodnim od samego poczat-
ku ich istnienia, przy czym o ile mnichom reguly $w. Benedykta przypadto w udziale urze-
czywistnia¢ go w objetych chrystianizacja regionach wczesnosredniowiecznej Europy - od
Wysp Brytyjskich az po Stowianszczyzne, o tyle nurt mendykancki, rozkwitly w czasach,
kiedy istniaty juz tylko nieliczne ostoje poganstwa na Starym Kontynencie (jak ziemie litew-
skie czy pruskie), nie zawahat si¢ rozszerzy¢ aktywnosci misjonarskiej takze na inne konty-
nenty (Afryka i Azja), poczynajac od Bliskiego Wschodu. W kregu cywilizacji islamu trud
$wiadczenia samg obecnoscig (wobec braku mozliwosci prowadzenia aktywnej dzialalnosci
ewangelizacyjnej) o Chrystusie okazal si¢ wszakze niemal calkiem bezowocny, stosunkowo
rychto jednak przed misjonarzami wywodzacymi si¢ sposréd duchowych synéw sw. Francisz-
ka z Asyzu otwarly sie nowe horyzonty, kierujac ich wpierw ku Azji Srodkowej, a nastepnie
na Daleki Wschdd. Dokonalo sie to w kontekscie ekspansji Mongotow za czaséw Czyngis-
-chana i jego nastepcéw, ktorych imperium siegato w pewnym momencie od Rusi az po Chi-
ny, za$ najazdy mongolskie stanowily zagrozenie z jednej strony dla Europy Srodkowej, a na
przeciwlegtym krancu dla Wysp Japonskich. Obok oczywistych niebezpieczenstw wynikaly
niemniej z tego takze konkretne szanse, w sytuacji bowiem, kiedy wydany imieniem wielkiego
chana glejt zapewnial w miare bezpieczny przejazd od Kijowa az po Pekin (i dalej), otwierala
sie tym samym mozIliwos¢ préb penetracji przez zachodnie chrzescijanstwo ziem dotagd mato
znanych Europejczykom, zarazem nie objetych koscielnymi strukturami organizacyjnymi,
co rychlo mialo ulec zmianie — wlasnie za sprawa franciszkanow.

Problematyka ta stala sie przedmiotem opisu w wydanej przez »Nakladatelstvi Aca-
demia« w Pradze ksigzce czeskiego autora Vladimira LiS¢aka, o ktérego wczesniejszych
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dokonaniach badawczych w zakresie odnosnej problematyki wnioskowa¢ mozna z pomiesz-
czonego w niej zestawienia bibliograficznego, z ktdrego wynika, ze ma on w swoim dorobku
miedzy innymi ksigzki Cina - dobrodruzstvi hedvdbné cesty. Po stopdch stykii Vyichod - Zdpad
(2000) oraz Konfucidnstvi od pocdtkii do soucasnosti. Déjiny — pojmy — osobnosti (2013), obok
artykutéw ogtaszanych w czasopismach Novy Orient czy Fénix. Informacni zpravodaj Cesko-
-Cinské spolecnosti, z ktorych co najmniej kilka dotyczy obecnosci chrzescijanstwa na Dale-
kim Wschodzie — w tej liczbie przyczynek Odorikiiv cestopis a cyklus fresek o umuceni ctyr
frantiskdnii v indické Thdné (s. 373). Jak tez czytamy we wstepie do omawianej edycji, ,,tato
publikace ptinasi prehled o misiondiském piisobeni frantiskant na uzemi Ciny od pocatki
ve druhé poloviné 13. stoleti az do konce 18. stoleti. Zahrnuje jednak vyznamné osobnosti
tohoto radu, jednak nékteré diilezité cirkevni administrativni s etapami déjin pronikani fran-
tiskanstvi do vychodni Asie nasleduje vlastni encyklopedicky prehled” (s. 7).

Ksigzka podzielona jest zatem na dwie zasadnicze czgéci, z ktdrych mniejsza objetosciowo,
o charakterze opisowym, obejmuje — skadingd bardzo niepokaznych rozmiaréw - rozdzialy:
Mongolsko-¢inskd ise a kestané (s. 15-19), Prvni stfedoveké katolické mise do sttedni a vychod-
ni Asie (s. 20-22), Kfestanskd Evropa na prelomu 13. a 14. stoleti. Spory v fimskokatolické cirkvi
(s. 23-27), Pocdtky Radu mensich bratti ¢ili frantiskdnii (s. 28-31), Predhera tispéinych fran-
tiskdnskych misii na Vychod (s. 32-34), Frantiskdnské misie v Ciné na prelomu 13. a 14. stoleti
(s. 35-39), Navrdt misiondiské cinnosti do Ciny (s. 40-43), Zmény v organizaci misiond¥ské
Cinnosti (s. 44-48), Novodobé katolické misie v Ciné do poloviny 19. stoleti (s. 49-51), Problém
akomodace katolickich misii v Ciné (s. 52-53), Vlekly spor o ¢inské obfady (s. 54-58), Utlum
misiondiské cinnosti v Ciné zacdtkem 18. stoleti (s. 59-60), Zdkaz kfestanstvi a Velkd perze-
kuce (s. 61-62), Zdroje protiktestanskych ndlad (s. 63-64), Soupereni misiondrii ,,Propagan-
da fide” a frantiskdni (s. 65-68), Spanélské frantiskdnské misie a ,,patronato” (s. 69-71) oraz
Frantiskansti misiondfi jinych ndrodnosti (s. 73). Drugg cze$¢ stanowi Encyklopedicky slovnik
(s. 107-362), poprzedzony przez kalendarium Frantisdnské mise do Ciny v datech (s. 73-106),
w ramach ktdrego to ostatniego zasadniczy korpus nosi tytul Chronologicky prehled do konce
18. stoleti (s. 76-106), cato$ci natomiast dopelniajg zestawienie bibliografii (s. 363-379) oraz
indeksy: osobowy (s. 380-415), geograficzny (s. 415-452) i rzeczowy (s. 452-474).

Kierujac si¢ zaréwno ukazang tu konstrukcjg owego opracowania, jak tez okoliczno-
§cia, Ze ,kniha byla vyddna s podporou Akademie Véd Ceské Republiky” (s. 4), uprawniony
moze wydawac si¢ wniosek, iz mamy do czynienia z dzielem stricte naukowym na wysokim
poziomie, przygotowanym zgodnie z najlepszymi zasadami przyjetymi dla tego rodzaju prac,
do tego przez osobe dobrze obznajomiong z problematyka, dla ktdrej zarazem nieobcy jest

jezyk chinski. Ten ostatni fakt wiadomy jest piszacemu obecne stowa od zajmujacych sie
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problematyka sinologiczng polskich badaczy, ktérym dane bylo styka¢ sie¢ z V. Lis¢akiem
przy okazji naukowych konferencji, natomiast czytelnik ksigzki méglby domysla¢ sie tego
w oparciu o okoliczno$¢, ze przy niemal kazdym hasle w prezentowanej edycji, w jej czesci
stownikowej, pojawiajg si¢ zar6wno zapisy nazw wiasnych, jak i tytuty publikacji po chinsku.
Tego rodzaju przestanka moze by¢ jednak zwodnicza, bowiem w dobie ogélnodostepnych
encyklopedii internetowych, w ramach ktérych poszczegdlne hasta posiadaja odpowiedni-
ki w rozmaitych jezykach $wiata, ustalenie brzmienia danej nazwy geograficznej czy imie-
nia historycznej postaci w ktéryms innym sposrod jezykéw nie stanowi w zasadzie zadnej
trudno$ci i nie wymaga legitymowania si¢ stosownymi kompetencjami lingwistycznymi, co
dotyczy réwniez podawania tytutéw publikacji z dorobku obcych historiografii, ktorych zapis
wystarczy skopiowac¢ i mechanicznie przenies¢ do wlasnego opracowania.

Wypowiadane powyzej uwagi nie sg tymczasem bez zwigzku z prezentowang edycja,
bo jakkolwiek nikt nie kwestionuje tego, ze jej autor posiada (zapewne wystarczajaca)
orientacje, gdy chodzi o jezyk chinski, to jednak aparat naukowy, w jaki zaopatrzyt swoja
prace, pod pewnym wzgledem budzi¢ moze konsternacje. Otdz zaréwno w zestawieniach
bibliograficznych pod hastami, jak i w przypisach do tekstu, bardzo cz¢sto widnieja wska-
zania na rozmaite strony internetowe, w tym rowniez tego typu, co ,Wikisource” Dostrzec
wrecz mozna preferencje u V. LiS¢aka do powolywania si¢ na elektroniczne wersje nawet
tych dziel, ktore ukazaly si¢ w tradycyjnej postaci (druk na papierze), a jedynie wtornie
zostaly zdigitalizowane i udostepnione w postaci cyfrowej. Zreszta sam dobér fundamen-
tu, na ktérym autor sie¢ opiera, wprawia niekiedy w zaklopotanie, bowiem przyktadowo
dla ukazania sylwetek biskupéw Kosciola katolickiego, wpisanych w dzieje Chin, wystar-
cza mu za podstawe internetowa strona ,Catholic-Hierarchy”, prowadzona przez Davida
M. Cheneya, w potaczeniu z edycja ksigzkowa (cytowang zreszta takze w oparciu o wersje
dostepna on-line) Catholic Hierarchy in China since 1307 Andreasa Brendera i Manfreda
Kiereina (Kierein-Kuenring). Tymczasem wszyscy trzej tutaj wspomniani to nie profesjo-
nalni historycy, lecz przynalezacy do kregu tak zwanych episkopologdw pasjonaci tematyki
hierarchii Ko$ciota i w szczegdlnosci sukcesji apostolskiej (czy $cislej — sukcesji swiecen
biskupich), ktérzy zaséb poszukiwanej przez nich faktografii gromadzg przede wszystkim
na drodze zawracania si¢ z zapytaniami (niegdys w postaci tradycyjnej korespondencji, dzi$
droga poczty elektronicznej) do instytucji koscielnych, jak kurie czy archiwa diecezjalne,
oraz do indywidualnych badaczy. Otrzymane informacje podaja nastepnie do wiedzy 0go-
tu zainteresowanych bez krytycznej weryfikacji, czego pochodng bardzo czeste korektury
i sprostowania na tamach wewnetrznego biuletynu »episkopologdéw« Le Petit Episcopologe,

gdzie kazda nowo pozyskana wiadomos¢ zastepuje starsza (cho¢ zdarza sig, Ze tamta byla
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poprawniejsza), co tez znajduje odzwierciedlenie na wspomnianej juz stronie internetowe;j
»Catholic-Hierarchy”. Wprawdzie w odniesieniu do wspolczesnego episkopatu katolickie-
go moze by¢ ona przydatng pomoca, ulatwiajacg biezaca orientacje w dokonujacych sie
w owym gronie zmianach (nominacje, sakry, translacje, rezygnacje, zgony), wszakze co si¢
tyczy epok dawnych bywa niewiarygodna, a juz z pewnoscia nie powinna stuzy¢ za fun-
dament przy tworzeniu opracowan o charakterze naukowym, podczas gdy chyba do owej
kategorii zalicza swe dzieto Vladimir Li§¢ak. W kazdym razie bibliografie do postaci czy
wydarzen z wiekéw $rednich i nowozytnosci, sktadajace si¢ z samych adreséw stron inter-
netowych, nie robia dobrego wrazenia, aczkolwiek dla adeptéw Klio z mlodszego pokolenia
jest to czyms$ jak najbardziej naturalnym i niedlugo moze si¢ zgota okaza¢, ze »stacjonarne«
kwerendy prowadzone in situ w archiwach i bibliotekach zaczng by¢ postrzegane jako cos
anachronicznego, graniczacego wrecz z dziwactwem.

Rzecz zrozumiala, ze w publikacji poswieconej tytutowej problematyce w niejednym
miejscu widnie¢ muszg odwolania do tego typu kompendiéw, jak z jednej strony Handbook of
Christianity in China czy z drugiej Handbuch der Geschichte der Franziskanerordens Heriberta
Holzapfla (zreszta cytowany w wersji anglojezycznej: History of the Franciscan Order), niemniej
odsytanie w bibliografii do haset z The Catholic Encyclopedia, The New Catholic Encyclopedia
czy réwniez Ottiiv slovnik naucny (tez w wersji on-line) rodzi watpliwos¢, jak wiele w tym opra-
cowaniu jest wktadu wlasnego autora, a w jak znacznej mierze wypelnil on przyjeta siatke haset
treSciami o charakterze wtérnym, streszczajac artykuty na odnosny temat z innych wydaw-
nictw o charakterze encyklopedyczno-stownikowym. Oczywiscie, iz wartos¢ samg w sobie
stanowi zebranie w jednym miejscu tudziez podanie w sposéb uporzadkowany informacji
z danego zakresu, ktore w encyklopediach ogdlnokoscielnych niejako »gina« po$réd mno-
stwa innych, niemniej chcialoby sie zywi¢ nadzieje, ze przedsigwziecie edytorskie V. Lis¢aka
jest czyms wiecej, anizeli zwykta kompilacja, nie sposob bowiem odmoéwi¢ mu uzytecznoscei,
ktdrg dostrzega zaréwno historycy franciszkanizmu, jak i badacze przesztosci Kosciota kato-
lickiego w Chinach. Znajda tu hasta miedzy innymi o poszczegélnych jednostkach koscielnej
struktury organizacyjnej, zaopatrzone w chronologiczne zestawienia stojacych na ich czele
hierarchéw, ktérym z osobna tez poswigcono biogramy, podobnie jak pokaznej liczbie zna-
czaco zapisanych w dziejach szerzenia chrzescijanistwa na Dalekim Wschodzie misjonarzy
z grona duchowych synéw $w. Franciszka z Asyzu. Do owej pierwszej grupy przynaleza przy-
ktadowo hasta: Chdnbalicti arcibiskupové (s. 225-227), Fut’iensky apostolsky vikaridt (s. 203-
-205), Macaoskd diecéze (s. 265-267), Nankingsky apostolsky vikaridt (s. 292-294), Pekingskd
diecéze (s. 314-315) czy Zaytonskd diecéze (s. 362). Z kolei sposréd wyrdznionych biogramami
franciszkanéw wspomnie¢ mozna: Batlomieja z Kremony (s. 146-147), Jakuba z Florencji
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(s.233-234), Jana z Marignolli (s. 238-241), Jana z Montecorvino (s. 241-247), Jana z Plano
Carpini (s. 247-250), Odoryka z Pordenone (s. 295-309), Wawrzynca z Portugalii (s. 351-
-352), Wilhelma z Rubruku (s. 353-357), a obok nich takze stawnego jezuite Matteo Ricciego
(s. 279-280). Zwraca ponadto uwage obecno$¢ takich hasel, jak chociazby Cronica Boemo-
rum (s. 178-179), Itinerarium fratris Willelmi de Rubruk (s. 231-232), tituldrni biskup
(s. 343-344), Ystoria Mongalorum quos nos Tartaros appellamus (s. 361-362) czy réwniez
C. de Bridia (s. 171-172).

Dwa ostatnie, ktorych naglowki moga wydac si¢ dla osoby niezorientowanej w proble-
matyce zgota intrygujace, wiodg nas ku zagadnieniu obecno$ci na kartach prezentowanej
publikacji polonikéw. Spogladajac na konicowe zestawienie bibliografii ogolnej, gdzie zreszta
tak samo nierzadko pojawiaja si¢ wskazania na strony internetowe, nie ma tam ani jednej
pracy polskiego autora, podczas gdy nietrudno si¢ domysle¢, iz zwlaszcza zagadnienie kon-
taktow z Mongotami okoto potowy stulecia XIII zywo interesowalo naszych badaczy, spo-
$réd ktorych duzo na ten temat pisal poznanski mediewista Jerzy Strzelczyk, pod ktdrego
redakcjg ukazala si¢ w roku 1993 edycja zrodtowa Spotkanie dwich swiatéw. Stolica Apostol-
ska a swiat mongolski w potowie XIII wieku (relacje powstate w zwigzku z misjg Jana di Pia-
no Carpigniego do Mongotéw), za$ w pietnascie lat pdzniej badacz ten firmowal publikacje
Benedykt Polak. Z Europy do Azji przez Kazachstan (1245-1247). W ksiazce Frantiskdnské
misie v Ciné hasto Benedikt z Polska miesci si¢ na s. 150152, gdzie w bibliografii przyha-
stowej brak wszakze wyzej wspomnianej edycji J. Strzelczyka z roku 2008, jest natomiast
owa z 1993 r., a obok niej artykut E Rosinskiego Franciszkatiska legacja papieska z udzia-
tem Polaka u wielkiego chana, zawarty w tomie Observare Evangelium. Wroctawska ksiega
jubileuszu 800-lecia Zakonu Braci Mniejszych (2008), tudziez przywolano pomieszczone
w Kalendarzu $w. Antoniego za rok 1986 ttumaczenie na jezyk polski Trzynastowiecznego
opisu podrézy do Mongolii posta papieskiego, franciszkanina z Wroctawia, blogostawionego
i meczennika, brata Benedykta oraz éwczesnych listow dyplomatycznych Papieza i Kujuk-
-Chana z Karakorum (s. 152). Uczestnikiem tamtej legacji byt wszakze i wspomniany wyzej
zagadkowy C. de Bridia, ,,snad slezsky frantiskan, autor popisu misie Jana z Plano Carpini
v letech 1245-1247 ktorej tytul to wlasnie Ystoria Mongalorum quos nos Tartaros appella-
mus. ,Podle jedné z hypotéz byl C. de Bridia (jak je na dokumentu uveden) mnich z mésta
Brzeg (némecky Brieg) na jihu Polska, ve sttednim Slezsku. O jeho ptivodu by svédc¢ila i zna-
lost polského prostiedi. Svou Hystorii Tartarorum sestavoval z vypravéni Benedikta z Pol-
ska, jenZ tehdy stdl v cele spole¢éne frantiskanské provincie v Cechéch a v Polsku” (s. 171)

Nie jedyne to polonika w prezentowanej edycji, bowiem osobnych biograméw na
jej kartach doczekali si¢ réwniez Marcin (Placyd) Albrecht z Walcza (s. 273-275) oraz
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Romuald Kocietski z Koprzywnicy (s. 329-331), obaj zyjacy juz w czasach pdzniejszych,
bowiem pierwszy na przetomie XVII i XVIII w,, za$ 6w drugi w ostatnim stuleciu dzie-
jow przedrozbiorowej Rzeczypospolitej Obojga Narodow. Obaj tez byli franciszkanami-re-
formatami (pierwszy z prowincji wielkopolskiej, drugi z prowincji matopolskiej), ktorzy
prowadzili dzialalno$¢ misyjna na Dalekim Wschodzie, w tym w Chinach, przy czym
w przypadku owego po6zniej czynnego cala bibliografia podana przez V. Li$¢aka sprowadza
sie do artykutu G. Wisniowskiego O. Romuald Koscietski OFMRef (1750-1791) i jego podroz
na misje do Chin, zamieszczonego w pracy zbiorowej W kregu dziejéw Kosciota i rodziny
franciszkariskiej (s. 331), natomiast przy tamtym wczesniejszym podana literatura jest obfit-
sza i s3 wérdd niej — obok miedzy innymi KUL-owskiej Encyklopedii katolickiej — rowniez
starodruki (s. 274-275). I tu wszakze nie obeszlo si¢ bez odwolania do strony internetowej,
a przede wszystkim nietrudno dostrzec, ze autor omawianej edycji przejal z encyklopedii
internetowych zgola zbyteczne, a tylko przymnazajace objetosci réznojezyczne warianty
nazw geograficznych (w tym prowingji historycznych). Nie wiadomo, czemu ma to stuzy¢,
z pewnoscig bowiem nie stanowi jakiegokolwiek $wiadectwa erudycji, niemniej stalo si¢
to wrecz nagminne w przypadku prac tworzonych na fundamencie elektronicznych baz
danych. W praktyce wyglada to nastepujaco: ,Walcz (kasubsky Wotcz, némecky Deutsch
Krone), Zapadopomoranské vojvodstvi (polsky Wojewddztwo zachodniopomorskie), Polsko
(Poznanské vojvodstvi, latinsky Palatinatus Posnaniensis, polsky Wojewddztwo poznariskie);
polsky frantiskdnsky misiond# z Radu reformovanych frantigkant Velkopolské provincie
(latinsky Provincia Poloniae Maioris s. Antonii, polsky Prowincja wielkopolska swietego Anto-
niego)” — przy Marcinie Albrechcie z Walcza (s. 273), a z kolei przy Romualdzie Kociel-
skim: ,, Koprzywnica, Svatoktizské vojvodstvi (polsky Wojewddztwo swigtokrzyskie), Polsko
(Sandomérské vojvodstvi, latinsky Palatinatus Sandomiriensis, polsky Wojewddztwo san-
domierskie); polsky frantiskansky misionaf z Radu reformovanych frantiskantt Malopolské
provincie (latinsky Provincia Poloniae Minoris Sanctae Mariae Angelorum, polsky Prowincja
matopolska Matki Bozej Anielskiej)” (s. 329). W ten sposob mozna rozda¢ kazdy tekst do
niebotycznych rozmiaréw, przywotujac oboczne formy réznych nazw tudziez ich warianty
w rozmaitych jezykach, a przeciez czyni to narracj¢ mniej przejrzysta, bowiem zasadnicza
tre$¢ niknie po$rdd tego rodzaju »wyliczanek«.

Warto dopowiedzie¢, ze pomieszczone na koficu indeksy majg charakter rozbudowa-
ny i nie ograniczaja sie do nazwy wiasnej oraz odnoszacej si¢ do niej paginacji, lecz nada-
na im zostal posta¢ zwieztych not, umozliwiajacych lepsze rozeznanie, o jaka osobe czy
miejscowos¢ chodzi. Dawniejszymi czasy sporzadzenie takiego »rozumowanego« indeksu

wymagalo sporego nakladu czasu tudziez szperania w rozmaitych wydawnictwach, dzi$
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wszakze buduje si¢ go za pomocg wpisywania kolejnych spos$réd wymagajacych uwzgled-
nienia hasel do wyszukiwarki internetowej, stad moze zgola zastanawia¢, czy w ogdle warto
powieksza¢ ksigzke o tresci »spisywane« z internetu. Co wiecej, przy lekturze niejednego
spo$rod hasel pomieszczonych w encyklopedycznej czgéci prezentowanego opracowania
(aczkolwiek dotyczy to i poprzedzajacej ja czesci narracyjnej), bioragc takze pod uwage
podane przez autora wskazania bibliograficzne, trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze powiela
on wiagnie tresci z ogélnodostepnych zasobow internetowych, podajac informacje, kto-
rych zgromadzenie nie wymagalo prowadzenia kwerend bibliotecznych, czy tym bardziej
archiwalnych. W owej perspektywie wydaje sie zatem, ze zasadniczg wartos¢ tej publikacji
stanowi wspomniane juz zebranie w jednym miejscu bogatego zasobu danych faktogra-
ficznych dla tytulowej problematyki, a tym samym wskazanie na konkretny zespdt imion
i nazwisk, nazw geograficznych oraz terminéw rzeczowych, ktore sg istotne w kontek-
$cie misjonarskiej dziatalnoéci Zakonu Braci Mniejszych w »Panstwie Srodka« w péznym
$redniowieczu oraz w czasach nowozytnych.

To z pewnoscig niemalo, a wrecz mozna zastanawiac sie, czy aby nie taki wlasnie czeka
nas — w obecnych realiach - kierunek rozwoju (o ile jest to wlasciwe stowo, ¢z to bowiem
za 10zwoj, ktory de facto wiaze si¢ z regresem) badan naukowych w obrebie dyscyplin huma-
nistycznych. W sytuacji, kiedy dla wigkszosci prymarnym »zrédiem« informacji stang sie
(czy raczej juz sg) zasoby internetowe, gdzie mozna znalez¢ wiadomosci niemal na kazdy
temat (inna rzecz, jakiej s3 one wartosci), wszakze wobec ogromu danych niejednokrot-
nie trudnoscig okazuje sie zdefiniowanie, czego konkretnie poszukiwad, specjalista z danej
dziedziny bedzie tym, ktory potrafi w ramach owego »chaosu faktograficznego« wyznaczy¢
ramy dla konkretnej problematyki tudziez wskaza¢, jakie w jej obrebie mieszczg si¢ wyma-
gajace uwzglednienia watki. Czy przyczyni si¢ to do powigkszania zasobu wiedzy, mozna
watpi¢, niemniej $wiecace pustkami czytelnie archiwéw i bibliotek naukowych nie pozo-
stawiajg watpliwosci, ze dla coraz liczniejszych prac na stopien (nie wspominajac o owych
powstajacych w trakcie studiow de nomine akademickich) wystarczajaca podstawg okazu-
je sie to, co ich autorzy znajda w zasobach internetowych. Zaprezentowana tu pokrotce
ksigzka z pewnoécig nie stanowi bezrefleksyjnej kompilacji niezweryfikowanych tresci, bo
wszak z jednej strony autor samemu posiada okreslone dokonania na polu badan sinolo-
gicznych, a tym samym z tematyka jest obznajomiony i w konsekwencji potrafi oddzieli¢
»ziarno od plews, z drugiej zas wiele sposrod przywolywanych przezen stron z internetu
zawiera cyfrowe wersje rzetelnych opracowan, wydanych dawniej drukiem, niemniej jed-
nak w sposob ewidentny wpisuje sie ona w nurt, ktéry wiedzie ku przekierowywaniu zycia
naukowego na plaszczyzne »wirtualng« (ze wszystkimi tego konsekwencjami).
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STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Krzysztof R. Prokop

Recenzja: Thomas STERBA, Herders Neue Klosterlexikon, Verlag Herder
GmbH, Freiburg im Breisgau 2010, ss. 910 (liczne ilustracje) « Brandenburgi-
sches Klosterbuch. Handbuch der Kloster, Stifte und Kommenden bis zur
Mitte des 16. Jahrhunderts, t. 1-2, herausgegeben von Heinz-Dieter Heimann,
Klaus Neitmann, Winfried Schich mit Martin Bauch, Ellen Franke, Christian
Gahlbeck, Christian Popp, Peter Reidel (Brandenburgische Historische Studien,
Bd. 14), Be.Bra Wissenschaft Verlag GmbH, Berlin 20107, ss. 1484 (liczne ilu-
stracje) « Mecklenburgisches Klosterbuch. Handbuch der Kldoster, Stifte,
Kommenden und Prioreien (10./11.-16. Jahrhundert), t. 1-2, herausgege-
ben von Wolfgang Huschner, Ernst Miinch, Cornelia Neustadt, Wolfgang Eric
Wagner, Hinstorff Verlag GmbH, Rostock 2016, ss. 1482 (liczne ilustracje) o
Klosterbuch Schleswig-Holstein und Hamburg. Kloster, Stifte und Konvente von
den Anfingen bis zur Reformation, herausgegeben von Oliver Auge, Katja Hil-
lebrand, Verlag Schnell & Steiner GmbH, Regensburg 2019, ss. 792 + 808 (licz-
ne ilustracje)

Stwierdzenie, iz powigzania Ko$ciota polskiego z Ko$ciotem niemieckim byly w wie-
kach $rednich (czy w ogoélnosci w dobie przedreformacyjnej) bardzo silne, stanowi bez wat-
pienia truizm. Dotyczy to rowniez wspolnot zycia konsekrowanego, co znajdowato wyraz
chociazby w przyporzadkowaniu klasztoréw do zakonnych prowingji tudziez kongrega-
cji. Wystarczy przypomnie¢, ze w przypadku duchowych synéw $w. Franciszka z Asyzu
pierwsze ich placowki na ziemiach polskich nalezaly do prowingji saskiej, z ktorej dopiero
wydzielono prowincje czesko-polska, gdy znéw dla wpisanych w nasze dzieje konwentow
cysterskich macierzystymi opactwami byly: Altenberg (dla Lekna), Pforta (dla Lubiaza),
Doberan (dla Pogédek/Pelplina), takze Georgenthal (dla Szpetala), Doberlug vel Dobrilug
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(dla Bledzewa) czy Lehnin (dla Paradyza). Ze zrozumiatych zatem wzgledéw publikacje
pos$wiecone zakonom w $redniowiecznej Rzeszy (Cesarstwie Rzymskim Narodu Niemiec-
kiego) zastugujg na uwage rowniez ze strony historykow Kosciota z Polski — tym bardziej,
jesli swym zakresem tematycznym obejmuja takze ziemie historycznie zwigzane z pol-
ska panstwowoscig w réznych momentach dziejowych. Mozna zresztg spojrze¢ na owe
edycje i z innej jeszcze perspektywy, jako mianowicie konkretny wzér do nasladowania,
znow bowiem jest czyms$ oczywistym, ze dokonania historiografii zza naszej zachodniej
granicy w niejednym wzgledzie powinny stanowi¢ dla rodzimych badaczy zrédlo w pelni
uzasadnionej konfuzji, dla ktorej bardzo nikle usprawiedliwienie stanowia uwarunkowa-
nia natury ekonomicznej (finansowej) czy organizacyjnej, niewatpliwie rézne w obu tych
sasiadujacych ze sobg panstwach.

Trzecig wreszcie sposrod oczywistosci, jaka trzeba w tym miejscu wyartykutowad, jest
tego rodzaju konstatacja, iz na obszarze nawet dzisiejszych Niemiec, pozbawionych juz
swych niegdy$ rozlegtych terytoriow na wschodzie, istnialo w minionych stuleciach bez
poréwnania wiecej klasztorow, anizeli na ziemiach dzisiejszej Polski oraz przedrozbiorowej
Rzeczypospolitej Obojga Narodéw tacznie ujetych. Mimo to niemiecka historiografia jest
na prostej drodze ku temu, aby w nieodlegtej perspektywie czasu objac je wszystkie szcze-
gotowym i przygotowanym wedlug w miare ujednoliconego kwestionariusza detalicznym
opisem - i to nie w formie dostepnej tylko dla nielicznych kartoteki, czy tez — przeciwnie
- dostepnej wprawdzie dla wszystkich, niemniej »plynnej« w swej formie elektronicznej
bazy danych, ktéra dzi§ ma taka postad, a jutro moze mie¢ inng, lecz w postaci okazatych
tomow (a wiec tradycyjnego wydawnictwa papierowego), ktore wszystkie maja w tytule
wspolny im czlon Klosterbuch. Pierwowzorem byt — nie wspominajac o edycjach doty-
czacych poszczegdlnych biskupstw (jak chociazby Klosterbuch der Didzese Wiirzburg z lat
1873-1876, ktorego tom pierwszy nosil podtytut Geschichte der Benediktinerklister, nato-
miast drugi Geschichte der iibrigen Kloster und klosterliche Institute) — wydany jeszcze w roku
1915 Hessisches Klosterbuch (z podtytutem Quellenkunde zur Geschichte der im Regierungs-
bezirk Kassel, im Kreis Grafschaft Schaumburg, in der Provinz Oberhessen und dem Kreis
Biedenkopf gegriindeten Stifter, Kloster und Niederlassungen von geistlichen Genossenschaf-
ten), ktory doczekat si¢ drugiego wydania w 1940 r. (owo za$ reprintu w roku 2000), po
tym jednak musiato uptyna¢ kilkadziesigt lat, nim przystapiono do urzeczywistnienia ana-
logicznego zamystu w odniesieniu do innych spo$réd historycznych prowingji dzisiejszych
Niemiec. Wprawdzie takze w miedzyczasie ukazywaly si¢ kolejne przynalezace do tego
nurtu opracowania, jak chociazby Die thiiringischen Kldster vor 1800 (ein Ubersicht) B.

Opfermanna (1959), Kléster in Bayern. Eine Kunst- und Kulturgeschichte der Kloster in
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Oberbayern, Niederbayern und der Oberpfalz H. i A. Baueréw (1985), czy Kldoster, Stifte
und Kommenden in Niedersachsen vor der Reformation (mit einem Quellen- und Literatu-
ranhangen zur kirchlichen Gliederung Niedersachsens um 1500) G. Streicha (1986), jednak
nie sposob ich postrzega¢ jako kolejnych tomoéw »serii« Klosterbiicher.

Okreslenie »seria« ujeto w cudzyslow, jako ze — spogladajac na dotychczas ogloszo-
ne drukiem czg¢sci — mamy do czynienia z réznymi wydawcami, réznig sie formaty edycji
tudziez ich szata graficzna, nie do konca tez ujednolicony zostal sposob realizacji kwestio-
nariusza, niekiedy poszerzanego o dodatkowe elementy, kiedy indziej znéw zredukowanego,
co wyraznie wida¢ przy poréwnaniu tytutéw uwidocznionych w nagtéwku niniejszej recen-
zji. Na czolo wysunieto niemniej publikacje, ktéra wprawdzie do owej »serii« sensu stricto
nie przynalezy, gdyz nie jest to Klosterbuch, lecz Klosterlexikon, niemniej na ogdlniejszym
poziomie zbiera ona w jedna cato$¢ informacje o wszystkich historycznych klasztorach
na terenie dzisiejszej Republiki Federalnej Niemiec, powstatych w sredniowieczu i w tych
regionach kraju, gdzie zatryumfowal pdzniej protestantyzm, istniejacych do momentu ich
sekularyzacji w nastepstwie zaprowadzenia reformacji w stuleciu XVI, a w wigkszo$ci pozo-
stalych przypadkow do czasu zwigzanych z wojnami napoleonskimi kasat u progu XIX w.
Ukazala si¢ ona pod szyldem tego samego wydawcy, co obecny w kazdym szanujacym sie¢
ksiegozbiorze teologicznym niemiecki Lexikon fiir Theologie und Kirche, a wigc Verlag Her-
der we Fryburgu Bryzgowijskim, ktdry to fakt sam w sobie stanowi rekojmie, ze nie chodzi
o0 jedna sposrod dos¢ popularnych w pewnym momencie i licznie publikowanych ksigzek
(czy raczej albumoéw) z mnostwem ilustracji tudziez na wysokim poziomie edytorskim,
lecz o tresci na nieraz zZenujacym poziomie, ktdre dzi§ »przeniosty sie« do internetu i tam
stuzg wielu (jesli nie wprost wigkszosci) za prymarne »zrodto« informacji na dany temat.

Przed przystapieniem do zaprezentowania pokrotce dziet uwidocznionych w nagtow-
ku recenzji trudno nie zauwazy¢, ze co si¢ tyczy rodzimego pis$miennictwa, poza takimi
odosobnionymi i nie skorelowanymi inicjatywami, jak Klasztory bernardytiskie w Polsce
w jej granicach historycznych (1985) czy Monasticon Cisterciense Poloniae (1999), nie posia-
damy innych tego rodzaju kompendiéw, jakkolwiek niejeden sposrod zakonnych schema-
tyzmow czy elenchuséw (zwlaszcza, jedli zostal wydany w zwigzku z jakims jubileuszem)
przynosi nieraz rozbudowane noty o dziejach poszczegdlnych konwentéw tudziez o zacho-
wanych tam zabytkach sztuki sakralnej, niemniej sg to zazwyczaj niskonaktadowe edycje
z przeznaczeniem do uzytku wewnetrznego, stad rzadko odwolujg sie do ich tresci bada-
cze spoza $rodowiska duchownego. Tymczasem w historiografii wielu krajéw tudziez nacji
analogicznego charakteru wydawnictw jest niemalo, zeby przywota¢ dla przyktadu klasycz-
ny Monasticon Praemonstratense id est historia circariarum atque canoniarum candidi et
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canonici Ordinis Praemonstratensis N. Backmunda (Straubing 1949-1956; Berolini — Novi
Eboraci 1983%), Abbayes, prieurés et monasteéres de I'Ordre de Prémontré en France des origi-
nes a nous jours. Dictionnaire historique et bibliographique B. Ardury (Nancy 1993), Mona-
sticon Carmelitanum Neerlandicum. Historisch repertorium van de kloosters van de Orde
der Broeders en Zusters van O.L. Vrouw van de berg Karmel (13% eeuw-1940) A. Jacobsa
(Heerlen 2011) czy zbiorowo opracowany Monasticon Carmelitanum. Die Kloster des Kar-
melitenordens (O.Carm.) in Deutschland von den Anfingen bis zur Gegenwart (Aschendorff
2012), a przede wszystkim obejmujacy wszystkie wspdlnoty monastyczne Répertoire topo-
-bibliographique des abbayes et prieures w opracowaniu L. H. Cottineau (Macon 1935-1937),
z pézniejszym uzupelnieniem G. Porasa (Macon 1970). Brak w polskim pismiennictwie
tego rodzaju kompendiéw stanowi utrudnienie zaréwno przy - co czgsciej — opracowy-
waniu zagadnien szczegélowych, jak tym bardziej przy probie stworzenia syntezy obejmu-
jacej szeroki obszar problemowy, stad jedynie wieloletnie do§wiadczenie badawcze moze
cze$ciowo zastapi¢ Ow brak, jak o tym $wiadcza podsumowujacego charakteru monografie
Zakony zetiskie w Polsce w epoce nowozytnej M. Borkowskiej (Lublin 2010) czy Wspdlnoty
zakonne w Sredniowiecznej Polsce J. Kloczowskiego (Lublin 2010), obie przynalezace do
- zdaje si¢ kolejnej w dorobku rodzimej historiografii ambitnie zaplanowanej, lecz tylko
napoczetej i przy pierwszych trudnosciach poniechanej - serii Dzieje chrzescijatistwa Polski
i Rzeczypospolitej Obojga Narodow.

Wprawdzie réwniez naszym zachodnim sasiadom przydarzyly si¢ nie do konca fortun-
nie zapoczatkowane przedsiewziecia badawcze, a zarazem wydawnicze, ktdre w pewnym
momencie zostaly poniechane (jak Series episcoporum Ecclesiae Catholicae Occidentalis ab
initio usque ad annum 1198, ktorej cztery tomy opublikowano w ciggu dekady 1982-1992,
wszakze obecnie na stronie internetowej wydawcy widnieje informacja, ze kontynuacja
nie jest juz przewidziana), jednak s3 to sytuacje stosunkowo rzadkie (w przywotanym
wyzej przypadku zawazyt w szczegolnosci brak efektywnej kooperacji ze strony history-
kéw z pozostaltych krajow, w ktorym to kontekscie warto przypomnieé, ze przynalezacy
do innej sposrod wydawanych w Niemczech serii tom Polonia Pontificia sive repertorium
privilegiorum et litterarum a Romanis Pontificibus ante annum MCLXXXXVIII Poloniae
ecclesiis, monasteriis, civitatibus singulisque personis concessorum ostatecznie przygotowal
badacz niemiecki, nie za$ ktdrykolwiek polski - po tym, jak kolejni nasi mediewiéci, zaan-
gazowani w to przedsiewziecie, okazali si¢ nie by¢ w stanie doprowadzi¢ inicjatywy do
konica). Na szczescie tez nie dotyczy to »serii« Klosterbiicher, jak $wiadcza o tym stosun-
kowo nieznaczne odstepy czasu, dzielace moment ukazywania kolejnych czesci, ktérymi
sg jak dotad: Westfilisches Klosterbuch (1992-2003), Wiirtembergisches Klosterbuch (2003 ),
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Brandenburgisches Klosterbuch (2007, 2009%), Niedersdchsisches Klosterbuch (2012, 2022%),
Mecklenburgisches Klosterbuch (2016) oraz Klosterbuch Schleswig-Holstein und Hamburg
(2019), podczas gdy w przygotowaniu znajduje si¢ Séchsisches Klosterbuch (obok branden-
burskiego oraz meklemburskiego réwniez on bedzie odnosit si¢ do historycznego pogra-
nicza niemiecko-polskiego, by¢ moze wykraczajac — jak i tamte — poza aktualne granice
Republiki Federalnej Niemiec).

Od razu w tym miejscu nalezy zaznaczyg¢, ze tytuly owych edycji moga by¢ cokolwiek
mylace - i to w dwdjnasob, co widaé wyraznie na przykladzie Brandenburgisches Kloster-
buch, ktdry jakkolwiek najwczesniejszy chronologicznie sposrdd prezentowanych w ramach
obecnego omowienia cztondw »serii, najbardziej sposrdd nich zazebia si¢ ze sprawami pol-
skimi, dotyczac rowniez skrawka terytorium dzisiejszej Polski. Opracowanie to przekracza
bowiem w aspekcie geograficznym linie Odry, a podobnie rzecz przedstawia si¢ w odnie-
sieniu do Mecklenburgisches Klosterbuch, gdzie nie tylko mowa jest o wspolnotach zycia
konsekrowanego z zaodrzanskiej — patrzac z polskiej perspektywy — czesci przedreforma-
cyjnej diecezji kamienskiej (tak zwane Pomorze Przednie — Vorpommern), ale nie brakto
tam rowniez - w ramach rozdziatu Besitzungen auswirtiger Kloster und Stifte in Meck-
lenburg — podrozdziatu Ostlich von Mecklenburg gelegene Kloster und Stifte (w jego ramach
hasta o posiadlosciach miedzy innymi opactwa premonstratenséw w Bialobokach czy szcze-
cinskiej kartuzji). Z drugiej strony pojecie «klasztoru» ujete zostalo w najszerszym mozli-
wym rozumieniu (a poniekad wykroczono poza nie), kierowano si¢ bowiem tym, ze takze
kolegia kanonicze opieraly si¢ na regutach zycia wspolnotowego (jeden z nurtéw «zycia
konsekrowanego» zyskat wszak miano kanonikéw regularnych), czego pochodng miedzy
innymi zobowigzanie do rezydowania przy wyniesionej do rangi katedry lub kolegiaty
$wigtyni i wspolnego sprawowania tam liturgii tudziez odmawiania modlitw chérowych,
podobnie jak regularnego odbywania sesji kapitulnych i podejmowania wszelkich decyzji
corporaliter. W konsekwencji zaprezentowania doczekaly si¢ nie tylko placowki wszystkich
zakonow (w tym rowniez rycerskich), ale tez funkcjonujace na danym terytorium kapituty
katedralne i kolegiackie, zorganizowane podiug reguly premonstratenséw (norbertanow).

Wskazany w nagléwku jako pierwszy Herders Neues Klosterlexikon Thomasa Ster-
by ukazal si¢ w momencie, kiedy wydane juz zostaty Westfilisches Klosterbuch, Wiir-
tembergisches Klosterbuch oraz Brandenburgisches Klosterbuch (oczywiscie tez Hessisches
Klosterbuch), wyprzedzajac natomiast Niedersdichsisches Klosterbuch, Mecklenburgisches
Klosterbuch i Klosterbuch Schleswig-Holstein und Hamburg. O ile tez na tamte skiadajq si¢
monograficzne artykuly o nieraz znacznej objetosci, siggajacej kilkudziesieciu stron dru-

ku, w przypadku tej edycji poszczegdlnym placéwkom zycia wspolnotowego poswigcone

461



Recenzje i omowienia

sg znacznie krotsze hasta o charakterze encyklopedycznym (stownikowym), sktadajace si¢
z nagltéwka, podzielonej na Geschichte oraz Gegenwart zasadniczej noty oraz nadto wskaza-
nia bibliograficznego, ograniczonego do podstawowej literatury. Na kazdej stronie rzeczo-
nego leksykonu sg tez barwne fotografie (z rzadka i plany), ktére wprawdzie nie odnosza
sie do wszystkich uwzglednionych konwentdw, niemniej do ich wigkszosci, stanowiac waz-
ne - zwlaszcza z punktu widzenia historyka sztuki — dopelnienie tre$ci pomieszczonych
w haslach. Co warte odnotowania (i czego nie omieszkano podkresli¢ w stosownej nocie)
wszystkie zreprodukowane w tym kompendium zdj¢cia wykonane zostaly przez samego
autora (urodzonego w roku 1950 w Jenie i bynajmniej nie przynalezacego do grona zawo-
dowych badaczy przeszlosci, gdyz doktorat uzyskat w zakresie nauk przyrodniczych), ktory
»forscht seit tiber einem Jahrzehnt zur deutschen und européischen Klosterlandschaft. Fiir
das vorliegende Werk hat er sdémtliche im Lexikon behandelten Objekte selbst aufgesucht,
beschrieben und fotografisch erfasst” (s. 888).

Wedle zawartej na czwartej stronie oktadki noty, nawiazujacej do wywodéw pomiesz-
czonych w przedmowie (Vorwort - s. 7-8) oraz we wprowadzeniu (Einfiihrung - s. 9-11),
»im Spatmittelalter existierten auf dem Gebiet der heutigen Bundesrepublik Deutschland
etwa 2000 Kloster und regulierte Stiftskonvente. Gut zwei Drittel dieser Ordensniederlassun-
gen hinterliefSen noch heute vorhandene Bauwerke. Herders Neues Kldsterlexikon beschreibt
die entsprechenden Objekte, die vom Beginn des monastischen Lebens in Deutschland im
7. Jahrhundert bis in die spatmittelalterliche Zeit (um 1520) entstandenen sind. Die 1300
Stichworteintrage umfassen die jeweilige Klostergeschichte und skizzieren den heutigen
baulichen Zustand sowie architektonische Besonderheiten. Neben den Klostern und Stif-
ten werden auch die Orden des Mittelalters, Reformverbinde sowie hervorragende Per-
sonlichkeiten der mittelalterlichen Ordensgeschichte gewiirdigt”, po czym wskazano tam
nadto na ,,die besonderen Merkmale des Lexikons: 1) Artikel zu allen heute in Deutschland
vorhandenen 1300 Klostern mit mittelalterlichem Baubestand; 2) durchgehend vierfarbig
illustriert durch fast 1000 aktuelle Abbildungen; 3) Landkarten zur bestehenden mittel-
alterlichen Klosterarchitektur in Deutschland; 4) mit Glossar der Fachbegriffe, Fachbi-
bliographie und Zeittafel; 5) umfassendes Register der deutschen Kloster des Mittelalter”

Jak z powyzszego wynika, edycja ta, cho¢ przygotowana wedltug zgota innej koncepcji,
pod wzgledem przyjetych ram tematycznych wspolgra z »serig« Klosterbiicher zaréwno gdy
chodzi o terminus ad quem, ktéry stanowi zasadniczo stulecie XVIi wynikla wowczas likwi-
dacja licznych placoéwek zycia konsekrowanego w nastgpstwie tryumfow wrogo odnoszacej
sie do nurtu zakonnego reformacji protestanckiej (aczkolwiek w przypadku Niedersdch-

sisches Klosterbuch termin koncowy jest pozniejszy, na co wskazuje podtytul: Verzeichnis
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der Kloster, Stifte, Kommenden und Beginenhduser in Niedersachsen und Bremen von den
Anfingen bis 1810), jak tez co si¢ tyczy uwzglednienia nie tylko klasztorow sensu stricto,
ale rowniez zorganizowanych podlug reguly zakonnej premonstratensow kolegiow kano-
nikow katedralnych (Prdamonstratenser-Domkapitel), jak Brandenburg (s. 102), Hawelberg
(s.279-280) czy Ratzeburg (s. 627-628). W odrdznieniu natomiast od tamtych tomdw, adre-
sowanych zasadniczo do grona specjalistow, Herders Neues Klosterlexikon jest pomyslany
jako publikacja przeznaczona dla szerszego grona odbiorcéw, czego pochodng wspomnia-
ne juz dodatki, jak Glossar (s. 869-876) i Zeittafel (s. 877-885) czy umieszczone wpraw-
dzie w $cistym powigzaniu z obowiazujacym w owej edycji porzadkiem alfabetycznym,
niemniej majace charakter dodanych »kapsul« (wyodrebnionych poprzez ramke tudziez
wyrédznionych kolorystyka tla) hasta o poszczegdlnych zakonach tudziez zakonodawcach.
Calosci dopelniajg uzyteczne przy poruszaniu si¢ po tak obfitym materiale Klosterkarten
(s. 863-867) i Register (s. 889-909), obok ktdérych nie brakto tez wyboru wazniejszej lite-
ratury (Fachbibliographie - s. 886-887).

Opracowanie T. Sterby ogranicza si¢ do konwentéw zlokalizowanych ,,auf dem Gebiet
der heutigen Bundesrepublik Deutschland”, zatem prézno poszukiwa¢ tam informacji o pla-
cowkach zakonnych, ktére powstaly niegdys na terenach objetych niemiecka kolonizacja,
dzi$ wszakze znajdujacych sie poza obszarem wspdlczesnych Niemiec, jak owe w Inflan-
tach, Prusach, na Slasku, Pomorzu czy w aktualnie polskiej czesci historycznej Ziemi
Lubuskiej. Zgota inaczej jest w przypadku toméw Mecklenburgisches Klosterbuch (o czym
wyzej) i przede wszystkim Brandenburgisches Klosterbuch, w ktorym to ostatnim osobnych
artykuléw monograficznych doczekaly sie zlokalizowane dzis po stronie polskiej $rednio-
wieczne fundacje klasztorne w: Bierzwniku (Marienwalde), Cedyni (Zehden), Chojnie
(Konigsberg), Choszcznie (Arnswalde), Drawsku Pomorskim (Dramburg), Gorzowie Wiel-
kopolskim (Landsberg), Insku (Norenberg), Klasztornem (Schonebeck), Krosnie Odrzan-
skim (Crossen), Lipianach (Lippehne), Mironicach (Himmelpfort), Mysliborzu (Soldin),
Pelczycach (Bernstein), Reczu (Reetz), Strzelcach Krajeniskich (Friedeberg), Swidwinie
(Schivelbein) oraz Zarach (Sorau), dalej placéwki zakonéw rycerskich w Chwarszczanach
(Quartschen), Golicach (Griineberg), Lagowie (Lagow), Mysliborzu (Soldin), Storisku (Son-
nenburg), Sulecinie (Zielenzig) i Wielkiej Wsi (Grofiendorf), wreszcie tez kolegia kano-
nicze z Gorzycy (Goritz) oraz ze wspominanego tu juz po raz trzeci Myéliborza (Soldin),
czyli z obszaru przedreformacyjnych diecezji zaréwno kamienskiej, jak i lubuskiej. O ile
wszakze Brandenburgisches Klosterbuch obejmuje cato$¢ obszaru niegdysiejszego biskup-
stwa lubuskiego, pod wzgledem terytorialnym jednego z najmniejszych w $redniowiecz-

nej Europie Srodkowo-Wschodniej, o tyle nawet w tacznym ujeciu z Mecklenburgisches
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Klosterbuch wydawnictwo to nie pokrywa calosci ziem wielce dla odmiany rozlegltego
biskupstwa kamienskiego, przy czym wszystko, co pozostalo w owym wzgledzie do uzu-
pelnienia, nalezy juz do zadan stojacych przed polskimi badaczami (poki co poprzestaé
trzeba na dwutomowym kompendium z lat 1924-1925, wznowionym w formie reprintu
w 2019 r., pt. Die Stifter und Kloster der Provinz Pommern Hermanna Hoogewega, ktory
wczedniej jeszcze opublikowal w roku 1908 Verzeichnis der Stifter und Kloster Niedersach-
sens vor der Reformation, umfassend die Provinz Hannover, die Herzogtiimer Braunschweig
und Oldenburg, die Fiirstentiimer Lippe-Detmold und Schaumburg-Lippe, die freien Stdidte
Bremen und Hamburg und Hessisch-Schaumburg).

Zwazywszy, ze w przypadku wszystkich wskazanych w nagtéwku obecnej recenzji tytu-
tow z »serii« Klosterbiicher mamy do czynienia z okazatymi zaréwno pod wzgledem objeto-
$ci, jak tez formatu tomami, wypelnionymi gesto wydrukowanym tekstem tudziez bardzo
obfitym materiatem ilustracyjnym (fotografie, reprodukcje, mapy, plany), nie sposéb o deta-
liczny opis ich zawarto$ci, czy tym bardziej o szczegétowe uwagi do opracowan na temat
poszczegolnych placéwek zycia konsekrowanego. Nalezy niemniej podkresli¢, ze mamy
tu do czynienia z efektem wspoldziatania autorskiego historykow sensu stricto z history-
kami sztuki, a niekiedy rowniez z archeologami zajmujgcymi si¢ okresem $redniowiecza
i nowozytnosci, stad kazda z omdwionych fundacji zostata ukazana zaréwno w kontekscie
z jednej strony jej dziejow, struktury organizacyjnej, uposazenia, zaplecza gospodarczego,
dziedzictwa duchowego, z drugiej za$ szeroko pojetej spuscizny materialnej, obejmujacej
budowle (architekture), dzieta sztuki, ksiggozbiory, archiwalia, zabytki sfragistyczne, roz-
norakie przedmioty uzytkowe — w praktyce wszystko, o czym dysponujemy wiedzg i co
nadaje si¢ do systematycznego opisu. Do tego rodzaju holistycznej koncepcji, gdy chodzi
0 sposéb zaprezentowania wszystkich uwzglednionych placéwek zycia wspdlnotowego,
w naszym rodzimym pi$miennictwie koscielno-historycznym zbliza si¢ jedynie Monasticon
Cisterciense Poloniae, ktory zreszta pozostal dzietem niedokoniczonym, bowiem nie ukazat
sie drukiem tom trzeci, po$wiecony konwentom cysterek (po niedawnej $mierci inicjato-
ra i wspolredaktora tego dzieta, profesora Andrzeja Marka Wyrwy, trudno spodziewac si¢
kontynuacji, co zdaje si¢ dotyczy¢ rowniez przezen redagowanej serii Monastica Polono-
rum. Fontes et studia).

Jako ze niniejszy tekst recenzyjny ukazuje si¢ na tamach ,,Studiéw Franciszkanskich’,
jest czyms$ zrozumialym, ze nie powinno brakng¢ enumeracji konwentéw duchowych
synow i corek §w. Franciszka z Asyzu, ktérym poswigcone zostaly monograficzne arty-
kuly na famach wskazanych w nagtéwku tomoéw niemieckiej »serii« Klosterbiicher. I tak

w ramach Brandenburgisches Klosterbuch sa to nastepujace hasta: Angermiinde [I 96-105],
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Arnswalde (Choszczno) [I 138-145], Berlin [I 146-159], Brandenburg/Havel [I 278-288],
Cottbus [I 360-368], Crossen (Krosno Odrzanskie) [I 369-373], Dramburg (Drawsko
Pomorskie) [I443-446], Frankfurt/Oder [1451-463], Gransee [I 536-542], Jiiteborg [I 662—
-670], Kyritz [I 707-714], Prenzlau [II 958-966], Salzwedel [II 1040-1054], Sorau (Zory)
[II 1176-1181], Stendal [II 1214-1219 oraz 1225-1232] i Ziesar [II 1345-1346]; w ramach
Mecklenburgisches Klosterbuch: Guistrow [I 367-376], Neubrandenburg [I 580-615], Par-
chim [I645-649], Rostock [II 872-898], Schwerin [II 1065-1077] i Wismar [II 1203-1228];
w ramach Klosterbuch Schleswig-Holstein: Flensburg [I 327-351], Haderslev [I 364-366],
Hamburg [1 450-474], Husum [I 570-579], Kiel [I 601-626], Liibeck [II 71-123], Lunden
[11204-213], Schleswig [II 595-618] i Tender [II 729-739]. Zwazywszy na duza mobilnos¢
pewnych kategorii czlonkéw $redniowiecznego spoleczenstwa europejskiego, w tej liczbie
wywodzacych si¢ z zakonéw mendykanckich reprezentantéw duchowienstwa regularne-
go, wiele z tych konwentéw goscito wspotbraci z ziem polskich, podobnie jak w éwczesne
granice Krolestwa Polskiego przybywali duchowi synowie $w. Franciszka z réznych pro-
wingcji Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego. Tak samo wedrujacy tu i tam w inte-
resach handlowych kupcy korzystali z opieki duchowej w klasztorach zakonéw znanych im
z rodzinnych miast, a zndw mlodziezy wyruszajgcej po nauke by¢ moze nieraz zdarzato sie
ucieka¢ do pomocy materialnej tudziez gosciny ze strony braci zakonnych, ktérej wygladali
takze pielgrzymi zaréwno stanu duchownego, jak i $wieckiego, przemierzajacy w réznych
kierunkach Stary Kontynent.

Okolicznos¢, ze w ramach obecnej edycji nie podjeto kwestii szczegétowych, taczacych
sie z zawarto$cig merytoryczng zaprezentowanych pokroétce toméw, wigze si¢ nie tylko
z ich obszernoscig tudziez bogactwem pomieszczonych tam treéci, ale tez z zasadniczg
mys$la, jaka przy$wieca niniejszemu omoéwieniu. Zostata ona juz powyzej zasygnalizowana,
gdzie mianowicie wspomniano, iz w dorobku polskiej historiografii w zasadzie brak ana-
logicznego charakteru opracowan, co niewatpliwie stanowi dajacy si¢ odczu¢ niedostatek.
Wprawdzie aktualne trendy w organizacji zycia naukowego - z preferencja dla zwigzlych
objetosciowo, za to blyskotliwie ujetych i zarazem podejmujgcych «<modne» tematy arty-
kuléw czy zgota prezentacji mulitmedialnych, ktére moga zainteresowa¢ takze niespecjali-
stow, w tym zwlaszcza media — wydaja si¢ nie sprzyja¢ powstawaniu okazalych monografii
tudziez inicjowaniu pomyslanych na wiele tomoéw serii wydawniczych, niemniej co si¢
tyczy akurat problematyki ko$cielno-historycznej zajmujacy si¢ nig badacze mogg chyba
liczy¢ na mecenat ze strony instytucji Ko$ciola, nie bedgc zmuszeni poprzestawa¢ na fun-
duszach wyasygnowanych przez agendy panstwowe, silg rzeczy rozdrobnionych na duzo
pomniejszych projektéw. Wobec istnienia licznych wciaz wspolnot zakonnych w Polsce
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zamyst wielotomowego Monasticonu mialby zapewne sposobno$¢ zyskania organizacyj-
nego tudziez materialnego wsparcia ze strony owego $rodowiska, wyrazajacego si¢ zarow-
no w ulatwieniu prowadzenia kwerend, jak tez w partycypowaniu w kosztach publikacji.
Przy realizacji tego rodzaju przedsiewziecia tomy »serii« Klosterbiicher niewatpliwie moga
stuzy¢ za wzér do nasladowania, dostarczajac gotowych rozwigzan koncepcyjnych - obok
konkretnego zasobu przydatnej dla polskiego badacza faktografii.



STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Ks. Stanistaw Urbanski

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Recenzja: O. Thaddée Matura OFM (1922-2020). Jego rozmowy i wspomnie-
nia o nim oraz apel Franciszka z AsyZu do calego swiata, Wyd. M, Krakow 2022;
oraz Thaddée Matura, Moja droga franciszkatiska, Franciszkanie Poznan 2020.

Biblioteka Franciszkaniska w tomie 11 wydala powyzsza pierwsza pozycje dla uczczenia
o. Thaddée, wieloletniego badacza pism $w. Franciszka z Asyzu, wybitnego znawcy ducho-
wosci franciszkanskiej i duchowosci katolickiej, konferencjoniste, animatora dni skupienia,
rekolekcjoniste kapitul w réznych klasztorach i wspoélnotach zakonnych, prelegenta sesji
naukowych itd. Jego wieloletnie zZycie wypelnione rozlicznymi obowiazkami dziatalnosci,
a takze pracg naukowa, zastuguje na to glebsze omowienie. Dobrze zatem stalo sig, Ze tru-
du tego przedstawienia opracowania zycia i dzialalnosci o.Matury podjela si¢ Biblioteka
Franciszkanska na czele z 0. Wactawem Michalczykiem OFM i o. Zenonem Stysiem OFM.
Ten ostatni wspotredaktor od wielu lat mial moznos¢ blizszej obserwacji zycia tego wiel-
kiego teologa duchowosci franciszkanskiej, czesto go goszczac na ziemi polskiej, na licz-
nych konferencjach naukowych, m. in. na Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego.

Wymieniona pozycja jest thlumaczeniem publikacji pani Daniele Gatti OFS, dzienni-
karki, znawczyni duchowosci franciszkanskiej, cztonkini Rodziny Franciszkanskiej (fran-
ciszkanki $wieckiej) na Polinezji. W swoim wstepie Autorka, profesor literatury, pisarka,
formatorka duchowosci franciszkanskiej, daje pickne $wiadectwo o o. Maturze jako czto-
wieku i zakonniku. A zatem omawiana publikacja oprocz Wstepu wymienionych Ojcow
zawiera notke o Daniele Gatti, wiersz o. Matury “Plonaca nieobecno$¢”, przedmowe do
wydania francuskiego piora brata Aloisa, przeora Taizé, i stowo Do czytelnika samej Auror-
ki (s. 25-33).
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Glowna tres¢ ksigzki zawiera dwie czgéci. Pierwsza, bedaca wywiadem nosi tytut ,,Roz-
mowy w klasztorze” (s. 37-110), druga jest o tytule ,Rozmowy w pustelni” (s. 113-175).
Autorka zaznacza, ze prowadzita ten wywiad w sposéb nieformalny, ,,tak aby co$ nieprze-
widzianego i bogate w znaczenie dygresje mialy swoje miejsce; zachowalam nienaruszona
tre$¢ odpowiedzi, z calg ich spontanicznoscig jezyka méwionego” (s.31). Ten wywiad nie
sposdb omowié, poniewaz zawiera bogata biografi¢ intelektualng i duchowa o. Matury.
Druga cze$¢ zawiera obszerne fragmenty jego dziennika duchowego. O. Thaddée powie-
rzyl Daniele dwa zeszyty osobistych zapisow, sporzadzonych podczas jego okresow zycia
w pustelni, oswiadczajac, ze moze co$ w nich znajdzie interesujacego. W obydwu czesciach
znajduja si¢ jego wiersze.

Tresci ksigzki pokazujg, ze o. Thaddee zyl obecnoscig Boga w ciagu swojego zycia.
Przedstawial doswiadczenie Boga w zyciu, w codziennosci, do ktdrego jesteSmy wezwani
i dzigki ktéremu jesteSmy mistykami. Koncentruje si¢ wytacznie na Bogu, na Jego bezwa-
runkowanj milosci udzielajacej si¢ w komunii trynitarnej. Dlatego trzeba kocha¢ Boga, aby
kocha¢ siebie samego i kocha¢ innych. Za$§ ubostwo prowadzi do samoudoskonalenia, az
po ostatnie oddanie siebie Milosci. Jego refleksja skupiala sie nad zwienczeniem calego
zycia wiary zjednoczeniem istoty ludzkiej z Boska — Milo$cia.

Nastepnie w publikacji jest umieszczone opracowanie o. Matury: ,Wierzy¢ w Boga, aby
wierzy¢ w cztowieka. Apel Franciszka z Asyzu do calego $wiata” (s. 185 — 230). Apel Fran-
ciszka do calego $wiata jest wezwaniem, aby powtorzy¢ to, ze Bog jest dla ludzi, a oni sa
dla Boga i mogg si¢ z Nim zjednoczy¢. Bog jest zawsze zwrdcony ku cztowiekowi. Bog jest
przedstawiany przez Franciszka jako Ojciec, Syn, Duch w Jego tajemnicy wewnetrznej. Dla-
tego trzeba kocha¢, z calym ludzkim dynamizmem, Boga ukochanego i pozadanego ponad
wszystko. Cztowiek, zarazem nedzny i zepsuty, jest jednak zdolny przyjac te mitos¢ i odpo-
wiedzie¢ na nig, Za$ druga czes$¢ tego opracowania ,,Uczynmy miejsce pobytu i mieszkanie
Ojcu -Synowi-Duchowi”, przedstawia najpierw komentarz do tekstu Ewangelii §w. Jana (14,
15-26), ktdry opisuje zazylo$¢ Ojca i Syna przybywajacych , aby zamieszka¢ w glebi czlowie-
ka, jesli on otwiera si¢ na Ich milos¢. Dalsze teksty mowia, jak to zamieszkanie trynitarne jest
w pismach Franciszka i Klary. Jest ono zwieniczeniem i szczytem zycia ewangelicznego. Klara
mowiac o Trojcy, odwoluje si¢ do tekstu trynitarnego Franciszka umieszczajacego zycie klary-
sek w glebinach relacji trynitarnych. Teksty Franciszka i Klary podkreslaja pasj¢ Boga. Jego
pragnienie, by dzieli¢ si¢ z nami swoja boska rado$cig istnienia, jedyng i zarazem mnoga:
Ojca-Syna-Ducha. Ta wzajemna relacja — kazdy ma by¢ ,miejscem pobytu” dla drugiego
— sta¢ si¢ oblubiericem, bratem, matka Chrystusa, jest odtad otwarte dla wszystkich wie-

rzacych. Ona rozwija znaczenie stéw Franciszka ,,uczestnicy Boskiej natury” i ,,bedziemy
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u niego przebywac” (s. 217-218). Dalsza czes¢ wspomnianego opracowania stanowig anek-
sy: pierwsza regufa $w. Franciszka, rozdz. 22 i 23; drugi list do wiernych.

W koncowej czesci ksigzki dotaczone sg dwa teksty o. Matury: wywiad z nim z oka-
zji 90. rocznicy jego urodzin i stowo pozegnania skierowane do Franciszkanéw w Polsce
przed jego powrotem do Kanady na poczatku 2018 roku. Po nim sa rozne teksty zwigzane
ze $miercig i pogrzebem Ojca, nastepnie wspomnienia o Zmartym spokrewionych z nim
rodzin Dygoniéw i Maturéw. Calo$¢ publikacji zamyka bibiliografia pism o. Thaddee:
ksigzki i artykuly ( s. 233-267).

Druga pozycja, Moja droga franciszkariska, to autobiogratia Ojca zamykajaca jego 71 lat
zycia, czyli do roku 1993 (s. 53). Tutaj Autor zaznacza, ze jego twdrczo$¢ pisarska, wyrdznia
dwie kategorie. ,,Pierwsza kategoria jest dziedziny duchowej i teologicznej, jak poswiadcza-
ja o tym ksigzki: Franciszek autor, Franciszek mistrz, jego modlitwy, jak rowniez artykuty:
Franciszek teolog, jego jezyk, jego odniesienie do Pisma Swietego, jego wizja wolnosci.
Druga kategoria traktuje o przyjeciu, jakie w swojej historii rodzina franciszkanska pos$wie-
cifa obliczu i przestaniu Franciszka: odniesienia do tozsamosci franciszkanskiej w ciagu
o$miu wiekow; tajemnica i problemy ubdstwa; przemiany posoborowe franciszkanizmu;
jego sytuacja obecnie; jego przyszto$¢”( s. 50). W tym podziale o. Thaddée okazuje swoja
erudycje w zakresie duchowosci. Albowiem najpierw wyroznia teologie duchoowsci fran-
ciszkanskiej systematyczng, doktrynalng i teologie praktyczng, formacyjna. Aby realizwa¢
te ostatnia, czyli realizowac zycie duchowe trzeba najpierw mie¢ wiedze z teologii ducho-
wosci doktrynalnej, by unikna¢ bledéw w procesie $wigtosci.

Z przedstawionych dwoch publikacji, zwlaszcza z wywiadéw i autobiografii wida¢
ksztaltowanie osobowosci o. Matury zaréwno w srodowisku rodzinnym, jak tez szkolnym
i seminaryjnym, oraz akademickim w Rzymie i Jerozolimie. Z tych publikacji wylania si¢
jego ,sylwetka duchowa” jako czlowieka, chrze$cijanina i zakonnika. Ta sylwetka uzu-
petniona jest przez wypowiedzi réznych oséb oraz dotychczasowych opracowan i doku-
mentéw zakonnych. Na bazie zycia chrzescijanskiego i zycia zakonnego ksztaltuje si¢ jego
czlowieczenstwo. Jego ksztalt realny opisuje pani Daniele Gatti: ,,...spotkalam cztowieka,
ktéry umial zachowa¢ nieskazitelng zdolno$¢ wzruszania si¢ zardwno pigknem $wiata, jak
i cierpieniem ludzi. Cztowieka o wielkiej ciekawosci umystowej i szerokiej erudycji, ktéra
nigdy nie przytlacza. Czlowieka tolerancyjnego, bez moralizatorskich méw czy znieche-
cajacej pewnosci siebie, przyjmujacego z pokora wlasne watpliwosci, stabosci i cierpienia.
Czlowieka, ktory zna smak zycia i dzielenia si¢ nim, nie rezygnujac nigdy z zasadniczego
poszukiwania, ktdre pozwala mu kroczy¢ tak w swietle, jak i w nocy, by zbliza¢ sie do Boga,

przez ktorego czuje si¢ kochany. Czlowieka, ktéry umie pigknie zy¢” (s. 31).
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Nie sposob scharakteryzowac jego zycie zakonne w tej krotkiej recenzji. Ale najpel-
niej wyraza jego akt oddania si¢. Pisze, ze ,to powierzenie siebie, zaréwno niezbedne, jak
i trudne do realizacji, jest jedynym aktem, o ktory jesteSmy proszeni. Jest to nasza czgs¢,
nasz jedyny wklad w nasze zbawienie, to znaczy nasze ,ostateczne pojednanie z samymi
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sobg, z innymi i z Bogiem™ (s. 164). Mozna powiedzie¢, ze to motto charakteryzuje jego
zycie, gdyz od dziecinstwa chcial cyzni¢ wszystko dla Boga i Kosciota, a pdzniej czynit to
w nasladowaniu Franciszka. Dlatego w jednym ze swoich wierszy pisze ,jakze to wspania-
le urodzi¢ si¢!” , poniewaz ,,...jestem wiecej niz zwyciezca w Tym, ktéry mnie umitowal..”
(s. 181). I nic dziwnego, ze zyl ,,boska radoscig istnienia”

Charakterystyke tego wybitnego franciszkanina mozna stresci¢ w stowach, ze byt szla-
chetnym czlowiekiem wielkiego wymiaru, autentycznym chrzeécijaninem, wzorem i $wig-
tobliwym zakonnikiem, mistykiem; calkowicie oddanym Bogu, stuzbie Stowu Bozemu
i sfowu Franciszka; oddanym Ko$ciotowi i zakonnowi, formatorem zakonnikow, ksiezy
iludzi $wieckich. Dlatego jego zycie duchowe i zakonne wyraza konkretny model do reali-
zacji $wietosci.

Warto te dwie ksigzki réwniez polecaé polskim wiernym Kosciota, poniewaz w zyciu
0. Matury widzimy powigzanie probleméw dotyczacych Zycia i $mierci, ktére sg wcigz
aktualne. Albowiem przyblizaja one prawde o wezwaniu czlowieka do $wietosci i zycia
wiecznego na réznych drogach powolania. Zatem postepujac wskazanymi drogami przez
niego wiodacymi do zachowania wierno$ci powolaniu, mozemy gleboko przezywac wartos¢
ludzkiego zycia i doswiadczenie Boga. Dlatego nalezg si¢ stowa uznania o. W. Michalczy-
kowi i 0. Z. Stysiowi za przedstawienie polskiemu czytelnikowi, polskim Franciszkanom
zastuzonego dla Kos$ciota i Rodziny Franciszkanskiej na $wiecie postaci i dzieta o. Matury,
jednego z najwybitniejszych znawcéw dziedziny duchowosci franciszkanskiej i chrzesci-
janskiej. Wobec tego twodrczos¢ o. T. Matury zapisuje sie tez ztotymi zgloskami w historii

polskiej duchowosci.



STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

Tomasz Czajka OFMConv

Recenzja: Wieslaw Block, Reguta sw. Franciszka z Asyzu (1223-2023). Komen-
tarz 800 lat od powstania, Wydawnictwo Serafin, Krakow 2023, ss. 396

W 2023 roku cala rodzina franciszkanska rozpoczeta obchody jubileuszu, w ramach
ktérego bedzie przypominac i §wietowaé osiemsetlecie $mierci §w. Franciszka z Asyzu
(1226-2026) oraz poprzedzajacych ja waznych wydarzen ostatnich lat jego zycia: Reguta
i Boze Narodzenie w Greccio (1223-2023), Stygmaty (1224-2024) oraz Piesr stworzenia
(1225-2025). W pierwszy rok tych wydarzen wpisuje si¢ omawiana publikacja, poswigco-
na Regule sw. Franciszka, zatwierdzonej przez papieza Honoriusza III bullg Solet annuere
29 listopada 1223 roku.

Ksiazke otwiera przedmowa Lukasza Wozniaka OFMCap, Przewodniczacego Konfe-
rencji Prowincjatéw Franciszkanskich w Polsce, w ktérej wskazuje on m.in. na znaczenie
tekstu Reguly dla Franciszka i jego towarzyszy, dla kolejnych wspdlnot braci mniejszych,
dla ktérych od o$miu wiekéw jest ona podstawowym tekstem regulujacym ich zycie,
a takze dla wielu innych nasladowcéw Swietego, ktérzy znajdujg w niej inspiracje i wska-
zowki dotyczace zycia ewangelicznego. Na kolejnych stronach znajduje si¢ wprowadze-
nie od autora, prezentujgce istniejace juz komentarze do Regufy, powstate w nastepstwie
interwencji Stolicy Apostolskiej czy tez wewnatrz zakonu. Szczegdlna uwaga pos$wigco-
na zostala nowozytnym pozycjom podejmujacym temat, opublikowanym po Soborze
Watykanskim II oraz tym, ktére mialy istotne znaczenie dla omawianej publikacji. Autor
podaje ponadto informacje na temat wykorzystanych zrodet oraz polskich przekltadow
tekstu Reguty.

Prezentowane studium sklada si¢ z dwoch glownych czeéci: pierwsza, autorstwa Emila
Kumki OFMConv ma charakter wstepu historycznego, natomiast druga, autorstwa Wie-
stawa Blocka OFMCap, zawiera wlasciwy komentarz do Reguty sw. Franciszka z Asyzu.
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Emil Kumka OFMConv na kilkudziesieciu stronach zarysowuje tfo historyczne, umoz-
liwiajac poznanie ,niektérych okolicznosci i zalezno$ci procesu powstania Reguly oraz
umiejscowienia jej w konkretnym momencie historii Kosciota” (s. 28). Ta cze$¢ pracy zosta-
ta podzielona na pi¢¢ rozdzialéw. Pierwszy z nich omawia znaczenie terminu ,,reguta’; ktore
obejmuje zaréwno spisane zasady Zycia jak i odwolanie si¢ do autorytetu zatozyciela czy
ideatu zycia (s. 31-32). Kolejny rozdzial poswiecony jest regulom mniszym, powstajacym
w Kosciele poczawszy od IV wieku (s. 33-42). Po krotkim przedstawieniu tematu zosta-
ja blizej omdwione cztery z nich, najbardziej istotne ze wzgledu na wplyw jaki wywarty
w chrzesdcijanstwie (mowa o regutach $w. Pachomiusza, §w. Bazylego, $w. Augustyna i $w.
Benedykta). Zwrdcono rowniez uwage na znaczenie tych tekstéw dla lepszego zrozumienia
relacji braci mniejszych z zakonem benedyktynskim oraz okoliczno$ci, w ktérych rodzita
sie Reguta $w. Franciszka. Trzeci rozdzial dotyczy juz bezposrednio srodowiska minoryckie-
go i analizuje kilkunastoletni proces powstawania i redakcji Reguty (s. 43-66). Omoéwione
zostaly trzy jego kluczowe etapy, zwigzane z trzema powstalymi wéwczas dokumentami.
Liste otwiera Forma vitae (Protoreguta) z 1209 roku. Przedstawione zostaja okoliczno$ci
pojawienia si¢ tekstu oraz pewne sugestie co do jego zawarto$ci, mozliwe do wysunie-
cia w oparciu o dzieta hagiograficzne oraz znane teksty $w. Franciszka. Wazng kwestig
poruszong w tym miejscu jest fakt zatwierdzenia tej pierwotnej formy Zycia przez papieza
Innocentego II1, ktére bedzie mialo kluczowe znaczenie dla zakonu i umozliwi mu posia-
danie wlasnej reguly, nawet po wprowadzeniu w zycie wskazan Soboru Lateranskiego IV.
Drugi etap opisywanego procesu zwigzany jest z Regulg niezatwierdzong, nad ktorg prace
zakonczone zostaly w 1221 roku. Autor skupia sie na przemianach zachodzacych wéwczas
wewnatrz wspolnoty braterskiej, ktorym towarzyszy pragnienie stworzenia odpowiedniego
tekstu regulujacego zycie. Analizujgc zawartos¢ wybranych rozdziatéw przyblizone zostaja
niektore etapy oraz okolicznosci towarzyszace ich powstawaniu. Ostatnia cz¢$¢ rozdzia-
tu skupia si¢ na Regule z 1223 roku i wydarzeniach, ktére doprowadzily do jej powstania
i zatwierdzenia przez papieza Honoriusza III. Zwrdcono szczegdlng uwage na proces redak-
cyjny, ktéry trwat juz od 1221 roku, w wyniku ktérego nowy dokument z jednej strony
nawigzuje do wcze$niejszej wersji, a rownoczesnie charakteryzuje sie¢ pewna nowoscia,
noszac $lady wprowadzanych stopniowo zmian. Podczas gdy dotychczasowe rozdzialy tej
czedci ksigzki koncentrowaly sie na okresie poprzedzajacym i okoliczno$ciach powstania
Reguty sw. Franciszka, kolejne dwa wybiegaja w przéd, ukazujac recepcje tekstu i jego
oddzialywanie. Rozdzial czwarty skupia sie na najistotniejszych dokumentach papieskich
z XIII i XIV wieku, ktore zawierajg interpretacje Reguly (s. 67-77); z kolei w ostatnim

rozdziale, ktéry dotyczy tekstow wewnatrzzakonnych, autor wymienia powstale w tym
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samym okresie komentarze oraz konstytucje, rowniez bedace jakas formg komentarza do
niej (s. 79-84).

Druga czes¢ ksigzki, skoncentrowana na omoéwieniu tresci Reguty, rozpoczyna sie od ana-
lizy listu apostolskiego Solet annuere, ktory zatwierdza i zawiera w sobie jej tres¢ (s. 87-117).
Autor przybliza czytelnikowi list od strony prawnej, analizujac go w $wietle obowigzujacych
praktyk i innych dokumentéw kancelarii papieskiej. Uwaga zostaje zwrocona na konkret-
ny rodzaj formularza (litterae gratiae), w ktory zostala wpisana Regufa braci mniejszych,
réznigcego sie od uroczystych, stosowanym w przypadku zatwierdzania nowych zakonéw
w Kosciele. Doé¢ szczegélowo zostaje rowniez przedstawiona charakterystyka zewnetrzna
przechowywanego w Asyzu pergaminu: jego wymiary, wyglad, papieska piecze¢, sposob zapi-
su tekstu, a takze zauwazone braki oraz naniesione poprawki i adnotacje. Przechodzac do
struktury dokumentu zaprezentowany zostaje jego uklad oraz gtéwne czesci niebedace trescia
Reguty, czyli wchodzace w sktad prologu i zakonczenia. Poszczegolne elementy formularza
zostaly wskazane i oméwione w oparciu o tekst facinski i ttumaczenie polskie.

Najobszerniejsza cze$¢ ksigzki zawiera krytyczng analiza Reguly sw. Franciszka i,
odzwierciedlajac jej strukture, réwniez podzielona jest na dwanascie rozdziatow: Reguta
i zycie (s. 121-149), Kandydaci i ich formacja poczgtkowa (s. 151-181), Modlitwa i post
(s. 183-211), Ekonomia (s. 213-222), Praca i utrzymanie wspélnoty (s. 223-238), Wznio-
sto$¢ najwyzszego ubdstwa. Kenoza Chrystusa, kenoza braci (s. 239-265), Grzech, poku-
ta, mitosierdzie (s. 267-285), Kapituta braci (s. 287-300), Przepowiadanie stowa Bozego
(s. 301-323), Wewnetrzne zycie braterstwa (s. 325-352), Relacje do kobiet (s. 353-367) oraz
Misje i stuzba Kosciotowi swietemu (s. 369-389). Kazdy rozdzial, opatrzony przez autora
oryginalnym tytutem, zbudowany jest w oparciu o staly schemat. Na samym poczatku
przytoczony zostaje w catosci odpowiedni passus w polskim tlumaczeniu i z numeracja
poszczegdlnych wersetéw, po czym nastepuje krotkie wprowadzenie w tematyke podjeta
w tekscie, uwzgledniajace kontekst historyczny i eklezjalny. Omawiany fragment tekstu
zostaje nastepnie rozbity na jeszcze mniejsze czeéci, odpowiadajace bardziej szczegdto-
wym tematom. Takie przedstawienie struktury kazdego z rozdzialéw pozwala dokladniej
poznaé zawarto$¢ analizowanego dokumentu. Najwazniejsza i najbardziej obszerna czg-
$cig jest interpretacja tekstu, ktora przebiega wedltug mniejszych jednostek tematycznych
wyodrebnionych uprzednio w strukturze. Po przytoczeniu tacinskiego tekstu zrodlowego
oraz jego polskiego ttumaczenia, autor ksigzki, koncentrujac si¢ na poszczegélnych wer-
setach a nieraz takze pojedynczych stowach Reguly, komentuje ja i prowadzi do lepszego
zrozumienia jej teologicznego i duchowego sensu. Zakonczeniem kazdego z rozdziatow

jest krotkie podsumowanie uwydatniajace jego przewodnia idee.
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Czes$¢ poswiecona omowieniu tresci kazdego z rozdzialow jest rzetelnie i szczegétowo
przeprowadzong analizg tekstu i dostarcza czytelnikowi o wiele wiecej niz podstawowe prze-
stanie. Niektorym fragmentom, zwlaszcza takim, ktére moga przysparza¢ pewnych trud-
nosci w interpretacji, autor poswigca wigcej uwagi, co pomaga w poprawnym odczytaniu
tekstu zrodltowego. Podobnie koncentruje si¢ bardziej na wybranych tematach, ktére cho¢
jasno sformulowane, zasluguja na obszerniejszy komentarz. Jednym z takich zagadnien jest
na przyktad uzyty juz na samym poczatku zwrot ,,regula i zycie” (s. 125-129). Wnikliwe
obserwacje na temat wielu kwestii oparte s czgsto na innych tekstach, ktore rzucaja wie-
cej $wiatta na zagadnienie. Znalez¢ mozna tu odwotania do stow $w. Franciszka, do dziet
hagiograficznych oraz do dokumentéw Kosciola i prac innych autoréw éwczesnej epoki.
Wszystko to sprawia, ze Reguta jest odczytywana i komentowana z uwzglednieniem szer-
szego kontekstu, w ktdrym powstala i w ktérym zyli bracia mniejsi, pozwalajac zbadacd jej
znaczenie i oryginalnos¢. Istotnym elementem takiego podejscia jest zwrdcenie przez auto-
ra szczegolnej uwagi na dlugi proces powstawania analizowanego dokumentu. Ten klucz
interpretacji zostal juz zasygnalizowany w pierwszej, historycznej czesci ksiazki, ukazujacej
réznorodne okoliczno$ci prowadzace do powstania pisma w jego ostatecznej formie. Autor
czesto zestawia Regule sw. Franciszka z Regulg niezatwierdzong z 1221 roku, dzigki czemu
mozliwe jest dostrzezenie aktualnosci tekstu i przesledzenie jak ewoluowal, odpowiadajac
na pojawiajace sie wraz z uptywem czasu zmiany wewnatrz zakonu czy tez na wskazania
i oczekiwania Stolicy Apostolskiej. Réwnocze$nie uwydatnione zostaja elementy szczegdlnie
wazne, zwigzane z poczatkowym okresem istnienia braterstwa i drogie dla samego Fran-
ciszka, bo noszace zywy $lad pierwotnej intuicji, ktére z biegiem czasu byty wciaz obecne
w tekstach regulujgcych forme zycia braci. Zaproponowana przez autora tak szczegétowa
interpretacja Reguty staje si¢ cennym zroédlem informacji w wielu tematach, ktére ze wzgle-
du za swoja kluczowa role, byly i sg ciagle wazne i dyskutowane w kregach franciszkanskich,
jak na przyklad kwestia ubodstwa, postuszenstwa czy minoritas. Dodatkowym atutem sa
takze przypisy do tekstu, oferujace czesto wiele dodatkowych komentarzy, cytatow zrédto-
wych i odniesien do pozycji bibliograficznych, zaréwno po polsku jak i w innych jezykach,
dajace mozliwos¢ jeszcze dokladniejszego badania omawianych kwestii.

Mimo zZe, jak zaznacza autor, jego spojrzenie jest zaledwie jedng z mozliwych opcji
lektury Reguly (s. 21), przedstawione przez niego studium oferuje obszerny teologiczno
-duchowy komentarz, mocno zakorzeniony w historii i $ledzacy wielowymiarowy i ztozony
proces prowadzacy do powstania tego dokumentu. Ksigzka rzuca wiele §wiatla na szereg
zagadnien istotnych dla Franciszka i jego braci w poczatkowych latach funkcjonowania

zakonu. O znaczeniu publikacji niech powie réwniez fakt, ze podobnej ksigzki o tej tematyce
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w jezyku polskim do tej pory nie byto. Podsumowujac nalezy zauwazy¢, ze w jubileuszu
800-lecia powstania Reguty, tekstu tak bogatego w tres¢ i waznego nie tylko dla calej rodziny
franciszkanskiej, ale i dla wszystkich, ktorzy w §w. Franciszku widzg inspiracje dla wlasnego
zycia duchowego i kroczenia za Chrystusem, zostaje oddana do rak czytelnikow rzetelnie
przygotowana ksigzka poswigcona temu dokumentowi i mogaca stac sie cenng pomoca

w poznaniu duchowosci i zycia Swietego z Asyzu i jego towarzyszy.






STUDIA FRANCISZKANSKIE
POZNAN, TOM 33 (2023)

INFORMACJE O AUTORACH

Wiestaw Block OFMCap (Prowincja pw. $w. Wojciecha i Stanistawa Meczennika) —
ur. 1968, zak. 1988, kapt. 1996. Studiowat w Instytucie Duchowosci Papieskiego Uni-
wersytetu Antonianum w Rzymie, a nastepnie w Instytucie Teologii Duchowosci Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego zakonczone obrona pracy doktorskiej zatytutowane;:
»Figury biblijne w Vita secunda zastosowane do $w. Franciszka z Asyzu, na tle wcze-
$niejszej literatury hagiograficznej” (Lublin 2003). Od 2001 mieszkat i pracowal w klasz-
torze kapucynskim we Frascati (Wlochy) w Centrum Formacji Permanentnej Zakonu
Braci Mniejszych Kapucynéw. W 2005 podjat wyktady w Instytucie Duchowosci Fran-
ciszkanskiej na Papieskim Uniwersytecie Antonianum. Autor kilku ksigzek i licznych
artykuléw z zakresu duchowosci franciszkanskiej.

Andrzej Derdziuk OFMCap (Prow. §w. Wojciecha i §w. Stanistawa Meczennika) —
ur. 1962, zak. 1981, kapl. 1987, dr teologii (1993), habilitacja (2001), profesor (2011),
prorektor KUL (2012-2015). Prace dydaktyczng na KUL-u pelni od roku 1994, od 2003
profesor nadzwyczajny, kierownik Katedry Historii Teologii Moralnej. Specjalizuje si¢
tez w teologii zycia konsekrowanego. W latach 1996-2001 sekretarz Sekcji Polskich
Teologdéw Moralistéw. Pelnit postuge wiceprzewodniczacego Konferencji Rektorow
Seminariéw Duchownych w Polsce. W latach 1994-2000 oraz 2004-2007 rektor Wyz-
szego Seminarium Duchownego Kapucynéw w Lublinie. W latach 2005-2008 prodzie-
kan Wydziatu Teologii KUL. Autor wielu publikacji naukowych oraz haset leksykalnych
i encyklopedycznych. Organizator konferencji krajowych i zagranicznych, na ktérych
wyglasza referaty.

Eligiusz Dymowski OFM (Prowincja Matki Bozej Anielskiej) — ur. 1965, zak. 1985,
kapt. 1992, doktor teologii, wykladowca teologii pastoralnej, poeta i krytyk literacki.
Studiowal w Instytucie Teologicznym Ksiezy Misjonarzy w Krakowie oraz na Uni-
wersytecie Lateranskim w Rzymie. W 2001 roku doktoryzowal sie w Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie. W roku 1994 przebywal na stypendium Ambasady
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Francuskiej przy Stolicy Apostolskiej w Rzymie w Uniwersytecie Katolickim w Lyonie.
Pracowal jako duszpasterz w Piniczowie i w Somma Vesuviana kofo Neapolu. W latach
1999-2005 rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Prowincji Matki Bozej w Kra-
kowie-Bronowicach Wielkich. Zajmuje si¢ praca dydaktyczng, naukows i literacka.
Wykladowca w Wyzszym Seminarium Duchownym Prowincji, w WSD OFMConv
w Instytucie Studiéw Franciszkanskich oraz w Instytucie Teologicznym Ksiezy Misjo-
narzy w Krakowie. Jest cztonkiem Katolickiego Stowarzyszenia Dziennikarzy, a tak-
ze Oddzialu Polskiego Stowarzyszenia Kultury Europejskiej (SEC); od pazdziernika
2005 jest jego wiceprezesem. Od 2007 cztonek Krakowskiego Oddzialu Stowarzysze-
nia Pisarzy Polskich oraz Stowarzyszenia Autoréw Polskich. Autor licznych publikacji
z zakresu teologii i literatury.

Emil Kumka OFMConv (Prowincja §w. Antoniego Padewskiego i bl. Jakuba Strzemie)
ur. 1968, zak. 1987, kapl. 1994, studia specjalistyczne na Papieskim Uniwersytecie Gre-
gorianskim na wydziale historii Kosciota (spec. historia Ko$ciola starozytnego), dokto-
rat z teologii ze specjalizacja we franciszkanizmie na papieskim Wydziale Teologicznym
$w. Bonawentury - Seraphicum, prof. nadzwyczajny tegoz Wydzialu (2014), wykladowca
historii Ko$ciola starozytnego i sredniowiecznego, hagiografii franciszkanskiej i historii
zakonu franciszkanskiego. Ttumacz publikacji z zakresu swojej specjalnosci. W latach
2008-2020 dyrektor biblioteki Wydziatu sw. Bonawentury, od 2022 roku dyrektor cza-
sopisma naukowego Miscellanea Francescana. Czlonek rady naukowej Collectanea Fran-
ciscana oraz w Nurcie franciszkariskim. Autor artykultéw w czasopismach (MFE Studia
Franciszkanskie, Lateranum, Lignum vitae) i ksigzkach z historii i duchowosci fran-
ciszkanskiej, hagiografii §w. Franciszka, historii Kosciota w Polsce. Redaktor drugiego
wydania Leksykonu duchowosci franciszkariskiej (Wydawnictwo M, Krakow-Warsza-
wa 2016), redaktor nowego trzytomowego wydania Pism $w. Maksymiliana w jezyku
wloskim - Fonti Kolbiane, vol. I-III (Messaggero Padova, Padova 2017-2023. Ostatnia
publikacja ksigzkowa - Klasztor franciszkariski w Warszawie od okresu kasat carskich po
1939 rok. Szkic zagadnieri (Wydawnictwo Ojcédw Franciszkandw, Niepokalandw 2020).

Waclaw Marian Michalczyk OFM (Prowincja Matki Bozej Anielskiej) — ur. 1945, zak.
1961, kapt. 1970. Po rocznej pracy w klasztorze i parafii w Jarostawiu wtadze zakonne
skierowaly go na studia specjalistyczne z teologii duchowosci w Rzymie, ktére ukonczyt
z tytulem doktora. Po powrocie do Krakowa pelnil rézne funkcje i urzedy w swojej
prowincji zakonnej jako rektor wyzszego seminarium, wychowawca, klerykéw, cztonek
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zarzadu prowincjalnego i prowincjal. W latach 2002-2011 byt w Pilicy przelozonym
klasztoru, proboszczem, kustoszem sanktuarium i wychowawcg kandydatéw do zako-
nu. Od 2011 roku mieszka w Krakowie-Bronowicach Wielkich, gdzie pracuje w miej-
scowej parafii, prowadzi wykltady dla klerykéw i pelni inne postugi. Ttumacz wielu
publikacji z jezykow francuskiego i wloskiego.

Emilia Nogaj FZS - ur. 1958, studia na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Pozna-
niu (filologia germanska) ukonczone tytutem magistra. Od 1980 w Franciszkanskim
Zakonie Swieckich. Uczestniczy w pracach Rady Narodowej od 1998, od 2019 pehni
funkcje przetozonej narodowej FZS. Pozostaje jednoczesnie delegatem do Rady Mie-
dzynarodowej FZS reprezentujac Polske w czasie kapitul generalnych FZS. Organizuje
réwniez Europejskie Spotkania Franciszkanéw Swieckich EUFRA. Autorka licznych
materiatéw formacyjnych dla FZS.

Roland Prejs OFMCap (Prow. $w. Wojciecha i §w. Stanistawa) - ur. 1956, zak. 1977,
kapt. 1982, habilitacja 2004, prof. KUL, wyktadowca WSD OFMCap w Lublinie, Instytu-
tu Studiéw Franciszkanskich w Krakowie (historia zakonu franciszkanskiego, metodyka
pracy naukowej), autor i redaktor kilku ksigzek, m.in. 12 toméw ,,Polskiej bibliografii
franciszkanskiej”, ,,Stownika biograficznego zakonnikéw franciszkanskich Krélestwa
Polskiego po kasacie 1864 r”” oraz ponad 100 artykuléw, biograméw, recenzji, szkicows;
staly wspotpracownik kilku czasopism naukowych, m.in. ,,Studiéw Franciszkanskich”.
Zmart 30 marca 2023 r. w Lublinie.

Aleksander Sitnik OFM (Prowincja Niepokalanego Poczecia NMP, Krakéw) — ur. 1971,
zak. 1990, kapl. 1997, studia filozoficzne odbyl w Krakowie (1991-1993) a teologicz-
ne w Kalwarii Zebrzydowskiej (1993-1997), uzyskujac w 1997 tytul magistra teolo-
gii Papieskiej Akademii Teologicznej. Prace magisterska Bernardyn Pawel z Leczycy
OFM (1572-1642) napisal pod kierunkiem prof. dr. hab. Wiestawa Franciszka Murawca
OFM. Nastepnie podjal studia specjalistyczne z zakresu Historii Ko$ciota w Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim. W 2000 uzyskat tytut licencjata, a w 2005 doktora nauk
humanistycznych w Instytucie Historii Kosciota Katolickiego na Wydziale Teologicz-
nym Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Rozprawe doktorska Bernardyni Iwowscy.
Historia klasztoru i kosciota pod wezwaniem swigtych Bernardyna ze Sieny i Andrze-
ja Apostola we Lwowie, 1460-1785 napisal pod kierunkiem ks. prof. dr hab. Anzelma
Weissa. W latach 2001-2002 i 2003-2005 byt wicekapelanem ss. Bernardynek przy
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ul. Poselskiej w Krakowie. Pracowat jako archiwista w Archiwum Prowincji oo. Bernar-
dynow w Krakowie (2002-2011). Jest wspotpracownikiem wicepostulatury. Brat udziat
w przygotowaniu materialéw do kanonizacji Szymona z Lipnicy i Wladystawa z Giel-
niowa (Positio). Jest cztonkiem historycznej komisji kanonizacyjnej bt. Wtadystawa
z Gielniowa. Wyktada historie Koéciota i histori¢ Zakonu Braci Mniejszych w Wyzszym
Seminarium Duchownym oo. Bernardynéw w Kalwarii Zebrzydowskiej. Jest autorem
ponad stu dwudziestu artykuléw i prac z zakresu historii Ko$ciota.

Franciszek Solarz OFMConv, dr, archiwista Prowincji Franciszkanéw (OFMConv)
w Krakowie, kustosz zabytkéw klasztornych. Z zainteresowania historyk sztuki. Byly
wyktadowca teologii fundamentalnej i religiologii w WSD Franciszkanéw i innych
seminariach. Czlonek Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Polsce, Francisz-
kanskiego Towarzystwa Naukowego, Stowarzyszenia Archiwistow Koscielnych i Fede-
racji Bibliotek Koscielnych ,,FIDES”. Autor kilkunastu artykuléw naukowych.

Kazimierz Synowczyk OFMCap (Prowincja $w. Wojciecha i $w. Stanistawa Meczenni-
ka) — ur. 1955, zak. 1975, kapl. 1981, doktor teologii duchowosci (Rzym 1987, Papieski
Uniwersytet Antonianum). Jako prowincjal powotat do istnienia Centrum Duchowosci
»~Honoratianum” w Zakroczymiu, ktérego byt dyrektorem (1997-2006). Autor ksiazek
i artykuléw z zakresu duchowosci franciszkanskiej i honorackiej. W Wydawnictwie
Calvarianum opublikowal nastepujace ksiazki: Blogostawieni studzy. Wokét Napomnier
sw. Franciszka z Asyzu (2009); Lektura Reguty Trzeciego Zakonu Regularnego w swietle
pism $w. Franciszka z Asyzu (2010); Obecnos¢ ukryta na podstawie pism bl. Honorata
Kozminskiego (2012); Rados¢ franciszkariska. Duchowos¢ i literatura (wspolautorka:
Agnieszka Kruszynska, 2012).

Salezy Bogumil Tomczak OFM (Prowincja $w. Franciszka z Asyzu) - ur. 1940, zak.
1958, kapl. 1965, studia specjalistyczne z zakresu bibliotekoznawstwa odbyl na Uni-
wersytecie Wroctawskim (1969-1974), organizator Centralnej Biblioteki Prowincji -
Oddzial Zbioréw Specjalnych - rekopisy i starodruki (1968) i Muzeum Prowincji
w Poznaniu (1972), redaktor ,,Studiéw Franciszkanskich” od 1982 i serii pt. ,,Bibliote-
ka Studiow Franciszkanskich” od 1997, wykladowca historii zakonu franciszkanskie-
go w WSD OFM w Katowicach Panewnikach (1981-1991) i WSD OFM we Wronkach
(od 1991). Wazniejsze publikacje: Biblioteka bernardynéw poznatiskich w latach 1656-
1836, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 4 (1983), s.401-422; Schematyzm Prowincji
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Whniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny Zakonu Braci Mniejszych w Polsce, Katowice
1989; Schematyzm Prowincji sw. Franciszka z Asyzu Zakonu Braci Mniejszych w Polsce,
Poznan 1999; Kroniki Bernardynow poznatiskich, Poznan 2002 (Wstep, s. VII-XXII +
przypisy); Antologia modlitwy franciszkatiskiej, Poznan 2003; Antologia modlitwy fran-
ciszkanskiej, czes¢ druga, Poznan 2012; Kronika Reformatow poznatiskich, Poznan 2006
(Wstep, s. 1-17 + przypisy); Niezwykli franciszkanie XX/XXI stulecia, Poznan 2010; Nie-
zwykli franciszkanie XX/XXI stulecia, cze$¢ druga, Poznan 2012; autor kilkudziesieciu
innych artykuléw, biogramoéw, nekrologéw, sprawozdan.

Stanistaw Urbanski ks., ur. 1947, profesor nauk teologicznych, kierownik Katedry
Hagiografii i Zaktadu Duchowosci Europejskiej UKSW, dyrektor Instytutu Badan
Naukowych Szkoly Wyzszej im. Bogdana Janskiego oraz zastepcy przewodniczace-
go Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk. Specjalizuje si¢ w ducho-
wosci Wschodu, hagiografii, mistyce chrzescijanskiej, swietosci, teologii duchowosci,
zyciu duchowym. 17 lutego 2016 Prezydent RP Andrzej Duda oznaczyt go Krzyzem
Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski w uznaniu wybitnych zastug w pracy nauko-
wo-badawczej, dydaktycznej i spoteczne;.

Marek Wach OFM (Prowincja Matki Bozej Anielskiej) — ur. 1956, zak. 1977, kapt. 1983,
w latach 1988-1992 odbyt studia specjalistyczne z zakresu misjologii na Papieskim Uni-
wersytecie Urbanianum w Rzymie, zakoficzone doktoratem. Byl wykladowca w kilku
seminariach duchownych. W latach 1999-2005 pelnit funkcje prowincjala, od 2005 byt
sekretarzem generalnym Papieskiego Uniwersytetu Antonianum w Rzymie. Obecnie
przebywa i pracuje w Krakowie. Autor kilku artykuléw na temat bt. Gabriela Marii
Allegry OFM i Kosciofa katolickiego w Chinach.
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