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Ewangelia i dzialalnos$¢ misyjna Kosciota
w sluzbie kultur narodow

T ylko w wierze w Jezusa Chrystusa misja Kosciola ma uzasadnienie. Dzia-
talno$¢ misyjna jest pierwsza postuge, jaka Kosciét moze spetnia¢ wobec
kazdego czlowieka i catej ludzkosci. Chrystus jest jedynym posrednikiem miedzy
Bogiem a ludZmi. Potrzeba dzialania misyjnego Kosciola wynika réwniez z rady-
kalnej nowosci zycia, przyniesionej przez Chrystusa. To Chrystus jest samoudziela-
niem si¢ Boga i daje uczestnictwo w samym zyciu Boga. Gloszenie i ustanowienie
Kroélestwa Bozego sa przedmiotem Jego misji. Krélestwo Boze skierowane jest do
wszystkich ludzi bez wyjatku. Wyzwolenie i zbawienie, ktore sa cechami charakte-
rystycznymi Krdlestwa Bozego, docieraja do kazdego cztowieka zaréwno w wymia-
rze duchowym jak i fizycznym.

Ewangelizacja powinna zawiera¢ prorockie przepowiadanie spraw innego zycia,
jakim jest wieczne przeznaczenie cztowieka. Gloszenie Ewangelii jest konieczne, jedy-
ne w swoim rodzaju i nic go nie moze zastgpi¢. Centrum Dobrej Nowiny jest Chrystus,
ktory uwalnia czlowieka z wszelkiego ucisku, jaki go dotyka, ale przede wszystkim
uwalnia z grzechu i daje rados¢ i pokoj, jakiego kto inny da¢ nie moze. Te dary moze
otrzymac kazdy czlowiek jako taske i milosierdzie.

Koscidl ze swoja dziatalnoscig misyjng nigdy nie stal na uboczu historii §wiata, ale
zawsze byt zywo wlaczony w troske o dobro kazdego cztowieka.

Trzeba przyznad, iz kulturalna oraz spofeczna akcja nie jest pierwszym zadaniem
Kosciota. Wiasciwym polem dziatania Kosciota s warto$ci nadprzyrodzone, ktére maja
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przetrwac ziemskie dzieje ludzkosci. O tej podstawowej prawdzie nie nalezy zapominaé
ani na chwile, kiedy pragniemy prowadzi¢ rzeczowa dyskusje na temat kulturalnego
znaczenia misji. Misjonarze, to nie agenci o§wiaty czy materialnej kultury, ale w pierw-
szym rzedzie glosiciele ewangelicznej nowiny. Nadprzyrodzonym fermentem wiary
maja oni podnies¢ i uszlachetni¢ czlowieka, a tym samym rzuci¢ solidne podstawy, na
ktorych sie oprze prawdziwa cywilizacja.

W mysl dogmatycznej maksymy, iz taska nie wyniszcza natury, ale ja podnosi,
Koscidl otacza troskliwg opieka i ciato i umyst cztowieka, aby lepiej przygotowac go
na dziatanie taski. W tych kilku zdaniach streszcza si¢ synteza misyjnej idei Kosciota
a zarazem doktrynalny podklad jego cywilizacyjnej dziatalnosci.

Gloszenie Ewangelii ludziom nalezy uwaza¢ za stuzbe §wiadczong nie tylko spo-
tecznosci chrzedcijanskiej, ale takze dla calej ludzkosci'. Kosciot wiec jest sakramen-
tem zbawienia uniwersalnym wobec calego $wiata, dlatego zawsze wchodzi w dialog
ze wszystkimi kulturami, przyczynia si¢ do dziatalnosci na rzecz postepu ludzkosci,
pokoju, opieki nad chorymi, pomocy ubogim, z wielkim zaangazowaniem poswieca
duzo uwagi wychowaniu i ksztalceniu.

Prowadzac dzialalno$¢ misyjna wséréd narodéw, Koscidt spotyka réozne kultury
i zostaje wciagniety w proces inkulturacji. Jest to potrzeba, ktdra zaznaczyta si¢ w calej
jego drodze dziejowej. Przedmiotem ewangelizacji jest nie tylko cztowiek, ale i jego
kultura — w wyniku ewangelizacji powstaje nie tylko nowy czlowiek, ale i nowa kultura.

Tak wigc nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest naturalnym postaniem
Kosciofa. Nalez ewangelizowac - i to nie od zewnatrz, jakby si¢ dodawalo jakas ozdobe
czy kolor, ale od wewnatrz, od centrum zyciowego i korzeni Zycia - czyli nalezy prze-
paja¢ Ewangelia kulture czlowieka. Mimo, ze Ewangelia i dzieto misyjne Kosciota nie
moga utozsamiac sie z jaka$ kultura, bo niezalezne s3 od kultur, niemniej przekaz ore-
dzia Bozego dokonuje si¢ w zyciu ludzi przynalezacych do okreslonej kultury.

Jak podkresla Pawel VI w Evangelii nuntiandi: Rozdzwiek miedzy Ewangelig a kul-
turg jest bez watpienia dramatem naszych czasoéw, jak bylo nim takze w innych epokach?.

Dzialalno$¢ misyjna Kosciota nie bedzie pelna bez odniesienia do konkretne-
go, osobistego zycia czlowieka, do praw i obowiazkéw, do zycia w rodzinie, do zycia

! Por. Pawet VI, Evangelii nuntiandi, ,Acta Apostolice Sedis”, 68 (1976), s. 5-76, n.1.
* Pawel VI, Evangelii nuntiandi, n.20.
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w spoleczenstwie, Zycia miedzynarodowego, do pokoju, sprawiedliwosci i postepu. To
wszystko nigdy nie bylo, nie jest i nie bedzie obce dziatalnoéci misyjnej*.

Dzialalno$¢ misyjna Kosciota przez pierwszych 1500 lat chrzescijaristwa charaktery-
zuje sie wieloma bardzo skomplikowanymi procesami historycznymi, ktére dokonywaty
si¢ w réznych kulturach i czasie. Pokazuje ona jednocze$nie wielki dynamizm i zdolno$¢
otwierania si¢ na ciagle wieksza liczbe wyznawcow, na rozne kultury, ktére przyjmowaty
ewangeliczny przekaz. Taka otwartos¢ nie jest przypadkowa, ale wyraza uniwersalno$¢
przekazu, ktdry tworzy nowego czlowieka w kazdej szerokosci geograficznej, w kazdej
grupie etnicznej, kulturowej i spotecznej o czym méwi Pawet w Liscie do Kolosan®. Taka
otwarto$¢ pozwolita rozwijac sie chrzescijaristwu nie tylko na terenie Imperium Rzym-
skiego, ale wyjs¢ poza jego granice, wlasciwie we wszystkie kierunki $wiata. W swoich
poczatkach chrzescijanstwo rozprzestrzenia si¢ z Jerozolimy w Judei i Antiochii w Syrii
we wszystkich miastach, ktére odwiedzit w swoich podrézach misyjnych Pawet ze swoimi
wspotpracownikami, przede wszystkim w Azji Niniejszej. Jezyki handlowe imperium —
tacina i grecka utatwiaty mozliwosci komunikowania sie — w tym przekazu Dobrej Nowi-
ny. Protagonistami przekazu ewangelicznego byli podrézujacy pojedynczy misjonarze,
malzonkowie, ludzie prosci i wyzszych sfer, Zolnierze, rézni funkcjonariusze panstwowi
a nawet niewolnicy.

Dzialalno$¢ misyjna w epoce nowozytnej od samych poczatkéw potaczona jest wie-
lowiekowo z ekspansjg europejska, ktora jest wielkim procesem historycznym o wymia-
rze politycznym, ekonomicznym, kulturowym i religijnym. Ekspansja ta charakteryzuje
sie z jednej strony ogromng zachlannoscig 6wczesnych poteg, dominacja, a z drugiej
strony wielkimi odkryciami i przygodami.

Z nowymi odkryciami geograficznymi Europa ze swoim chrzescijanstwem zostaty
wrzucona w szeroki $wiat. Pojawia si¢ ogromne wyzwanie dotad niespotykane. Te nowe
odkrywane $wiaty potrzebowaly by¢ zrozumiate, analizowane, szanowane, bo tylko
w ten sposdb mozna bylo wnikng¢ w ich glab. Nie pierwszy raz, kiedy $wiat europejski

* Na temat misji Kosciota i otwarto$ci na kultury narodéw zobacz: Ad Gentes, ,,Acta Apo-
stolice Sedis”, 58 (1966), s. 1025-1120, nn. 9, 11-12; Pawet VI, Evangelii nuntiandi, nn. 1, 17,
19-20, 29, 31. Jan Pawet II, Redemptoris missio, ,,Acta Apostolice Sedis”, 83 (1991), s. 249-340,
nn. 4-5, 15, 37b-37c, 52-54; Ecclesia in Africa, ,Acta Apostolice Sedis”, 88 (1996), s. 5-82,
nn. 105-121.

4 juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyricy, Scyty, niewol-
nika, wolnego” (Kol 3, 11).
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znalazt sie w podobnej sytuacji, ale tym razem ilu bylo podréznikéw, tyle byto recept
i wskazan, jak postepowac i w jakim kierunku prowadzi¢ rozszerzajacy si¢ nagle $wiat.

W pierwszej linii znalezli si¢ misjonarze, uwazni obserwatorzy tego wszystkiego,
co nowego widzieli i z czym si¢ spotykali. Oczywistym jest, ze gléwne ich zaintereso-
wanie dotyczylo sfery religijnej. Majac przed sobg tak ogromne rzesze nieznajace Jezu-
sa Chrystusa, misjonarze mieli wrazenie jakby wrdcili do poczatkéw, kiedy Chrystus
powierzat apostotom ewangelizowanie $wiata.

Wezytujac sie w poczatki tamtej ewangelizacji widzimy z jednej strony misjona-
rzy jako ,,apostotéw’, a z drugiej strony, dazenie do ujednolicenia religijnego w wizji
czasow ostatecznych — apokaliptycznych. Budujac w ten sposéb Krolestwo swietych,
misjonarze postugiwali sie metodg masowych nawrécen i chrztu - akcja sakramentalna
bardziej widoczna niz katechetyczna. Szybka instrukcja zasad ewangelicznych zamiast
stopniowego wprowadzania w zasady zycia chrzedcijanskiego. Poczatkowy brak stop-
niowego laczenia Ewangelii z miejscowg kulturg przynosit kruche owoce takiego dzia-
tania. Dlatego czgsto wypowiadano si¢ o ,,Indos” jako o ludziach watpliwej moralnosci
i zwyczajach nie do zaakceptowania.

W ostatnim czasie czesto spotykamy sie z bezprecedensowg krytyka dzialalno-
$ci misyjnej Kosciota ubieglych wiekéw i catkowitego utozsamiania jej z kolonia-
lizmem - zwlaszcza w poczatkach epoki nowozytnej. Trwa ,,moda” na niszczenie
pomnikéw przeszlosci. W konsekwencji usunieto z placéw publicznych pomniki
wybitnych misjonarzy, wyjatkowo zastuzonych dla ludnosci terenéw misyjnych. Przy-
kfadem jest usuniecie pomnika biskupa Vasco de Quiroga (1+1565), ktéry do pro-
gramu ewangelizacji wlaczyl zakladanie szkét zawodowych i osrodkéw pomocy dla
miejscowej ludnoséci Meksyku — do dzi$ czczony jako ,,Tata Vasco™. Usunieto pomnik
$w. Junipera Serra®.

> Por. Brading D. A., Mexican phoenix. Our Lady of Guadalupe. Image and tradition across
five centuries, Cambridge University Press 2001.

6 Sw. Juniper Serra (1713-1784) bronit ludzkiej godnosci rdzennych mieszaicéw Ame-
ryki, sprzeciwial si¢ wykorzystywaniu kobiet i karze §mierci, ktéra grozila Indianom. Nie-
ustannie bronit on Indian przed przemoca ze strony zolnierzy hiszpanskich. Interweniowat
W tej sprawie u gubernatora Gornej Kalifornii Pedro Fagesa, ktdry jednak nie traktowal powaz-
nie tych skarg. Po serii kolejnych aktéw przemocy zakonnik udat sie do Meksyku, aby osobi-
$cie poskarzy¢ si¢ wicekrolowi Antonio Marii de Bucareli y Ursta. Przyjat on go na audiencji
17 pazdziernika 1772. Wicekrol nakazal mu spisa¢ wszystkie skargi - bylo ich 32. Na ich pod-
stawie powstal dokument - ,,Karta praw”, ktory stal sie podstawg do przyznania praw cztowie-
ka Indianom w Kalifornii. W dokumencie ,,Karta praw” Indianie zostali okresleni jako ,,Hijos
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Czy stawianie znaku réwnosci miedzy dzialalnoscig misyjna a kolonizacjg jest
stuszne?

Najbardziej znaczace $wiadectwa gorliwosci misyjnej tamtego czasu zostaly prze-
kazane przez franciszkanéw i dominikanow.

Odkrycia geograficzne daly nowy impuls otwartosci ewangelizacyjnej. Pokazat to
Minister Generalny franciszkanéw, fr. Francisco de los Angeles de Quifiones, ktdry pole-
cit 12 swoim braciom (doce frailes), w roku 1523 udac si¢ do Ameryki. Wizja misyjnosci
Generala fr. Francisco byla z jednej strony oparta na przykladzie gorliwosci apostotow
o zbawienie, z drugiej strony rozumiat to zadanie jako zatroskanie o ogarniecie wiarg
chrzescijaniskg catego $wiata w perspektywie rozpoczynajacego sie czasu ostatecznego,
co faczylo si¢ z masowymi nawréceniami.

Inny styl ewangelizacji wprowadza Zakon Jezuitow, ktory pojawia si¢ pdzniej na
scenie misyjnej Kosciola. Jezuickie podejscie do historii $wiata, do zycia ludzkiego i do
metod apostolowania znacznie si¢ réznito o dotychczas prezentowanego. Ta zmiana
dotyczy dwoch sfer: taski i natury, niesie ze soba inne rozumienie zycia cztowieka jako
jednostki i calej spotecznosci. Méwi sie tu o wzajemnym kulturowym ubogaceniu,
bowiem nowo poznane ludy, tak przez ich historie jak i przez glebokos¢ mysli sa row-
norzednymi partnerami.

Jesli zdziesigtkowanie populacji Indian byto spowodowane malg odpornoscig na
epidemie do ktérych przyczynily sie choroby przyniesione przez Europejczykow, to
wszystkie przywileje i prawa kolonizatoréw w bardzo duzym stopniu wplynely na kata-
strofe demograficzng i to nie tylko ze wzgledu na wyniszczenie fizyczne, ale i psychicz-
ne umeczenie — tubylcy nie widzieli dla siebie drogi wyjscia z zaistnialej sytuacji. Taka
sytuacja spowodowala protesty misjonarzy, poczynajac od stynnego kazania dominika-
nina Antonio de Montesinos w 1511 roku w Santo Domingo, okreslonego ,,pierwszym
upomnieniem si¢ o sprawiedliwo$¢ w Ameryce”. Antonio de Montesinos napominat
kolonizatoréw z ambony: Wy zyjecie w grzechu smiertelnym i w nim pomrzecie ze wzgle-
du na wasze okrucieristwo i tyranie, ktorg okazujecie tym niewinnym. Powiedzcie mi jak
usprawiedliwicie i na podstawie jakiego prawa utrzymujecie tych Indian w okrutnym
i nie do zniesienia niewolnictwie? Co upowaznia was do wojen tak okrutnych przeciw

de Dios” (Dzieci Boga). Misyjne placéwki Serry otoczyty Indian opiekg prawng. Takie przy-
znanie praw ludnosci tubylczej w Kalifornii pozostawalo w ostrym kontraécie w stosunku do
tego, co dzialo si¢ na Wschodnim Wybrzezu Ameryki, gdzie Indianie nie mieli zadnych praw.
Dzigki interwencji Serry wicekrél odwotat okrutnego dla Indian gubernatora Fagesa. Sw. Juni-
per Serra dat poczatek wielu miastom, m.in. San Francisco.
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tym ludziom, ktorzy zyjg pokojowo na wlasnej ziemi? Dlaczego tak ich uciskacie, nie
dajgc im wystarczajgco jedzenia, nie leczgc ich z choréb spowodowanych ogromem prac,
do ktérych ich zmuszacie? Co robicie, aby poméc im w wierze w prawdziwego Boga, aby
byli ochrzczeni i mieli prawo do uczestniczenia w niedzielnej mszy sw. Nie sg moze ludz-
mi?... Nie jestescie zobowigzani kochac ich, jak samych siebie?.

Pod presja misjonarzy korona hiszpanska uznaje niesprawiedliwo$¢ spoteczng prak-
tykowang wobec Indian i wydaje prawa (1512-1513), ktére majg poprawic¢ istniejaca
sytuacje. Wedtug nowych rozporzadzen zostaly ustalone wynagrodzenia dla tubylcow,
czas wolny, zapewnienie wyzywienia, przygotowanie do macierzynstwa i opieka nad
matkami. Ponadto przypomniano obowigzek budowania obiektéw sakralnych, troske
o liturgie, a przede wszystkim przygotowanie osob, ktére z mitoécia i delikatnoscig wia-
czg sie¢ w ugruntowywanie wiary. Niestety takie dyrektywy w bardzo matym stopniu
zostaly wprowadzone w zycie.

W tym okresie widoczne byty dwa nurty prowadzenia dziatalnosci misyjnej. Jedna
metode opisywal Adriano Prosperi: ,,armia bez uzycia przemocy, ktora zdobywa suk-
cesy i nowych wiernych zasadami wychowania i otwartosci na dialog z miejscowymi
kulturami”. Drugg metoda byto usprawiedliwianie przemocy i zmuszanie silg do przyj-
mowania wiary. Przymus i uzycie sity sa calkowicie sprzeczne z ideg misji opartg na
Biblii i teologii niemniej na przestrzeni dziejéw robiono takie odniesienia. Dla uspra-
wiedliwienia uzywania sity odwotywano sie nawet do nowotestamentalnego fragmentu
Ewangelii Lukasza — przypowiesci o uczcie (14, 16-24), a doktadnie do wersetu 23: pan
rzekt do stugi: wyjdz na drogi i miedzy optotki i przynaglaj do wejscia, aby moj dom byt
zapetniony. Nie rzadko odwolywano si¢ tez do innego przekazu biblijnego w ktérym
jest mowa o tym, ze Pawet byt zmuszony do nawrdcenia si¢ u bram Damaszku, kiedy
ukazat mu sie Jezus, upadl na ziemig i zostat oslepiony (por. Dz Ap 9, 3-9). Widzimy tu
wyraznie obraz ,.etnocentryzmu” pojawiajacy si¢ w wielu przekazach poszczegélnych
narodéw wprowadzajacy wyrazne rozréznienie miedzy ,,my” i ,oni’®. Na plaszczyz-
nie kulturowej tych, do ktérych docierano nazywano barbarzyrcami, dzikimi ludz-
mi nizszej kategorii bez posiadania wyraznych oznak wilasnej kultury, braku pisma
i miast. Na plaszczyznie moralnej nazywano ich grzesznikami, niemoralnymi. Takie

7 Hanke L., The spanish struggle for justice in the conquest of America, Philadelpha/PA 1949,
s.15, (ttumaczenie wtasne autora).

8 Por. Sievernich M., La missione cristiana. Storia e presente, Queriniana, Brescia 2012,
s. 320-322.
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oceny i dystans wobec innosci nierzadko deformowaly $wiadomos¢ chrzescijanskiej
dzialalno$ci misyjnej.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze misjonarze jak Bartolomé de las Casas (1484-1566)
wybierali inne drogi misyjnosci i z zalozenia uznawali, szanowali i doceniali odmien-
nos$¢ ludéw, do ktdérych docierali, wykorzystujac do tego wszystkie mozliwe $rodki
prawne i duszpasterskie.

Do konfrontacji dwéch wizji dzialalnodci doszto w Valladolid. Debata odbyla si¢
w dwdch odstonach. Pierwsza odbyta sie od potowy sierpnia do potowy wrzesnia 1550
roku i byta kontynuowana w polowie kwietnia 1551 roku. Giéwnymi protagonistami
byl z jednej strony Juan Ginés de Sepulveda, reprezentujacy nurt hiszpanski, opierajacy
si¢ na sifowym zdobywaniu nowych wyznawcéw chrzescijanstwa. W Hiszpanii w tym
czasie muzutmanie i Zydzi zmuszani byli do przyjecia wiary w Chrystusa, w przeciwnym
razie skazywano ich na wygnanie. Sepulveda opierajac si¢ m.in. na praktykowanych
satanistycznych ofiarach ludzkich usprawiedliwial uzycie sily jako drogi ewangelizo-
wania, wykazywat ,,stuszno$¢ dominacji perfekeji nad nie perfekgja, sity nad staboscig”
Uwazal, ze jest prawem naturalnym dominacja ludzi ,,cnotliwych i prawych” nad tymi,
»ktorzy takich przymiotéw nie posiadajg” Hierarchicznos¢ i nieréwnos¢ spoteczna sa
wedlug niego czym$ naturalny kazdej spolecznosci’. Z drugiej strony wielka batalie
w obronie praw Indian stoczyl wspomniany Bartolomé de las Casas. Najpierw walecz-
ny kolonizator, jednak pod wptywem wspolnoty dominikanéw i zgtebiania Biblii row-
niez on stal si¢ dominikaninem. Kiedy zostal biskupem Diecezji Chiapas w Meksyku,
mimo ogromnych utrudnien ze strony Europejczykow, pracowal bardzo ofiarnie na
rzecz sprawiedliwosci spolecznej. Widziat i przedstawial Indian jako ,,istoty stworzone
na obraz i podobienstwo Boze, obdarzone jak wszyscy ludzie, rozumem, wolng wolg
i wolnoscia”. Uznawal réznorodnos$¢ kultur i zwyczajéw. Indianin ma taka samg god-
nos¢ ludzka jak kazdy inny cztowiek, a uzycie sity wobec niego jest bledem, sprzeciwia
sie nauczaniu Chrystusa i jest zbrodnia wobec ludzkosci i wobec Boga. Jako biskup
emeryt byt na dworze krolewskim ,,adwokatem praw tubylczych”. Pod jego wplywem,
w 1542 roku, zostato zmodyfikowane prawo ,,powiernictwa’ (affidamento, encomen-
dar), nazwane ,,Nowym Prawem”. Wedtug nowych norm znacznie ograniczono przy-
wileje kolonizatoréw wobec miejscowej ludnosci. Dzigki temu, znacznie zmniejszyta
sie ilo$¢ niewolnikow. Niestety, naciski zainteresowanych i wptywowych kolonizatoréw

® Por. Gines de Sepulveda J., Tratado sobre las justas cusas de la guerra contra los indios,
Fondo de Cultura Economica, México 3-wyd. 1987, s. 20.
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sprawily, ze czes¢ nowych praw na korzys¢ Indian zostalo zawieszone. Wielka jego
zastuga jest to, ze uwypuklil, razem z innymi biskupami, sprzeczno$¢ miecza i krzyza,
sprzeczno$¢ miedzy kolonizacjg a dzialalnoscia misyjna; wskazal wszystkie problemy,
jakie napotykata ewangelizacja na nowo odkrywanych ziemiach.

Podobng batali¢ w obronie praw Indian stoczy! inny dominikanin Francisco de
Vitoria. Wykazywat on bezprawng obecno$¢ Hiszpanéw na nowych ziemiach. W swo-
ich stynnych ,lekcjach De Indis” w 1537 r., odrzucal kolonializm argumentujac, ze
Indianie s3 osobami wolnymi, zdolnymi do organizowania swojego Zycia. Podwazat
wladze papieska w wymiarze czysto ziemskim na terenach misyjnych. Przyznawat
Indianom prawo do wolnego przemieszczania si¢, a nawet obrony miejscowej ludno-
$ci przed przyjmowaniem chrzescijanstwa. Takie mys$lenie i nauczanie dalo podstawy
wielu miedzynarodowym prawom wypracowanym w nastepnych wiekach - szczegdl-
nie na Wydziale Prawa Uniwersytetu w Salamance.

Skuteczna i piekna dzialalnos¢ misyjna na terenie Ameryki to w duzej mierze zastu-
ga franciszkanoéw''. Wystani pierwsi bracia, pod przewodnictwem fra Martina de Valen-
cia, nie tylko glosili Ewangelie, ale postawili sobie za cel zalozenie nowego miejscowego
Kosciofa ubogiego i aktywnego w apostofowaniu i postugiwaniu ludziom potrzebuja-
cym. Pierwszy biskup Meksyku franciszkanin, Juan Zumarraga (+1548)'? zatozyl w Tla-

10 Por. Calzani G., Teologia della missione. Vivere la fede donandola, Messaggero, Padova
1996, s. 11-18.

' Na temat frnciszkanskiej ewngelizacji Ameryki zobacz: Jerénimo de Mendieta, Histo-
ria Ecclesiastica Indiana, Libreria Porrta, México 1980; Heras J., 500 afios de fe. Historia de
la evangelizacion de America Latina, Fronteras, Lima 1985; Schaliick H., Attualita del fran-
cescanesimo in America Latina dopo 500 anni di storia, ,Missioni Francescane’, 68 (4-1992),
s. 4-6; Rodriguez Carballo J., Levangelizzazione dell Ordine Francescano in America, ,Enchiridion
dell’Ordine dei Frati Minori”, Documenti omissa 2008-2010 IV, Edizioni L.I.LE.E, Vicenza 2012,
s. 686-700.

2 Posiadamy 2 jego listy. Pierwszy z dnia 5 lutego 1537 r. adresowany do uczestnikow
Synodu w Indiach za$ drugi z 13 lutego 1537 r. skierowany do imperatora Karola V w ktérym
wyraza che¢ uczestniczenia w przygotowywanym powszechnym Soborze Kosciota. Najpierw po
wielu konsultacjach w swoim otoczeniu decyduje sie przygotowaé do uczestniczenia w pracach
soborowych. Widzac jednak, ze taka wyprawa i oddalenie sie od diecezji trwaloby przynajmniej
2-3 lata rezygnuje z takiego zamiaru. Decyduje sie wysta¢ 4 swoich delegatow ze swoimi uwa-
gi dotyczace dzialalno$ci ewangelizacyjnej Kosciola. W archiwach hiszpanskich zachowaty sie
notatki abp.a J. Zimarraga ze wskazaniami dla delegatéw. Nie ma jednak zadnych dokumen-
tow, ktdre potwierdzatyby, ze nabraly one formy oficjalnego dokumentu i ze zostaly przekazane
ojcom soborowym. Por. Calzani G., Teologia della missione, s. 11-12.
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telolco kolegium dla ksztalcenia miejscowego kleru. Domagat si¢ od imperatora, aby
zycie Indian bylo bardziej szanowane i organizowane na ,,spos6b hiszpanski, w mia-
stach z ulicami i placami”

W 1572 roku do franciszkanéw dolaczyli jezuici i inne zakony. Z tego okresu nie
mozna poming¢ wspomnianego juz biskupa Vasco de Quiroga (+1565), ktory do progra-
mu ewangelizacji wlaczyl zakladanie szkét zawodowych i osrodkéw pomocy dla miej-
scowej ludnodci, cieszy sie on do dzi§ ogromng czcig jako ,Tata Vasco™?. W 1533 roku
docieraja do Quito dwaj inni franciszkanie — Jodoco Ricke (+1574) i Gossial Pedro
(t1570), ktérzy gloszac Stowo Boze angazuja si¢ jednoczesnie bardzo mocno w zycie
codzienne miejscowej ludnosci uczac ich uprawiania ziemi, czyta¢, pisac, sztuki muzy-
ki i malarstwa.

Ze wzgledu na styl zycia prosty i ubogi franciszkanin byl postrzegany jako brat
i przyjaciel prostego, potrzebujacego, bezbronnego ludu, dzielacy ich styl zycia. Kiedy
biskup San Domingo, a takze gubernator ,,Nowej Hiszpanii’, D. Sebastian Ramirez,
chcieli wysta¢ do Indian innych misjonarz niz franciszkanie, spotkali si¢ ze zdecydo-
wanym sprzeciwem i argumentowaniem, poniewaz bracia Swigtego Franciszka chodzg
boso, ubogo zyjg, jedzqg to co my jemy, siadajg na ziemi razem z nami, rozmawiajg z nami
z pokorg i szacunkiem, kochajg nas jak synow, dlatego my tez ich kochamy i postrzegamy
ich jak prawdziwych naszych ojcéw". Kronikarz Bernal Diaz del Castillo przekazuje, ze
franciszkanin Toribio de Benavente, jeden z tzw. ,Dwunastu Apostotéw Meksyku’, ze
wzgledu na swdj styl Zycia, przez miejscowa ludnos¢ zostal nazwany ,,Motolinia’, co
w jezyku nahuatl znaczy ,,ubogi™.

Trzeba przyznad, ze mimo wysitkéw wybitnych osobowosci zakonéw zebraczych,
tworzenie Kosciola w Ameryce w swoich poczatkach odbywato si¢ pod dyktando kolo-
nizatoréw i charakteryzowalo si¢ tym, iz zamiast otwarto$ci na nowe kultury, koloni-
zatorzy narzucali styl europejski. Za odbiegajacy od europejskiego stylu zycia i obrone
Indian synéw Sw. Franciszka spotykato wiele trudnosci a nawet przesladowan'®.

3 Por. Brading D. A., Mexican phoenix. Our Lady of Guadalupe. Image and tradition across
five centuries, Cambridge 2001.

" Jerénimo de Mendieta, Historia Ecclesidstica Indiana, lib. III, cap. XXX (ttumaczenie
wlasne autora).

> Por. Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de Nueva Esparia, Por-
rua, México 1955.

!¢ Rodriguez Carballo J., Levangelizzazione dell Ordine Francescano in America, s. 692-693.
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Po odkryciu Nowego Swiata w roku 1492 odrodzilo sie niewolnictwo, zna-
ne jeszcze w czasach starozytnych, ktore jednak dzieki wptywowi chrzescijanstwa
zostalo w Europie juz dawno zlikwidowane. Réwniez w czasach nowozytnych
Kosciot katolicki, ale takze Koscioty protestanckie i prawostawny, odegraty wiodaca
role w walce z niewolnictwem i atlantyckim handlem niewolnikami. Przedstawienie
calej historii tego procesu przekracza ramy tego artykutu. Wystarczy przywotywac
wysitki wspomnianego Bartolomé de las Casas w obronie tubylcow Ameryki w cza-
sach konkwisty i jego protesty przeciw ich zniewalaniu, a takze sprzeciw papiezy
przeciw niewolnictwu i handlowi czarnymi niewolnikami.

W tym brudnym handlu braly udzial przede wszystkim Anglia, Francja, Por-
tugalia i Hiszpania. Tylko Anglia prébowala naprawi¢ uczynione zlo, kiedy w roku
1815 na ,, Kongresie Wiedenskim” podjeta inicjatywe zwalczania handlu niewolni-
kami, wywierajac jednoczes$nie nacisk na trzy pozostate kraje.

W roku 1871 Ernest Havet pisal, ze Papiestwo ,,nie mialo intencji potgpienia
niewolnictwa””. Niemniej juz w roku 1462 Pius II protestowal przeciwko zdobyw-
com amerykanskim, okreslajac niewolnictwo jako ,wielka zbrodni¢” (magnum sce-
lus). Podobne stanowisko zajal Leon X. Papiez Pawet III listem pasterskim Pastorale
officium z dnia 29 maja 1537 r., skierowanym do kardynata Juana de Tavera, arcy-
biskupa Toledo i prymasa Hiszpanii, nakazuje mu zakaza¢ wprowadzania Indian
w stan niewoli i pozbawiania ich majatku. Podkreslal on, ze chrzescijanstwo musi
by¢ promowane poprzez gloszenie Stowa Bozego i przyklad osobistego zycia. Tego
samego Papieza bulla Sublimis Deus z roku 1537 jest o epokowym znaczeniu, gdyz
uznaje godno$¢ kazdego cztowieka oraz jego prawo do wolno$ci i wlasnosci nieza-
leznie od jakichkolwiek kryteriow, jak na przyktad rasy, narodowosci czy wyznania,
jednoczesnie potepiajac niewolnictwo jakiegokolwiek czlowieka. Réwniez Urban
VIII surowo zakazywal uprawiania niewolnictwa wsréd Indian w Paragwaju, Bra-
zylii i w calych Indiach Zachodnich. Przeciw zniewalani Indian wypowiedzieli sie
Benedykt XIV i Pius VII. Grzegorz XVI bardzo mocnymi stowami potepit niewol-
nictwo w roku 1839 w bulli kanonizujacej $w. Piotra Klawera (1580-1654) - jezuity,
misjonarza Czarnej Afryki i jednego z najstynniejszych przeciwnikéw niewolnic-
twa. Pius IX pietnowal ,,najwieksza niegodziwos$¢” (summum nefas), jaka jest han-
del niewolnikami. Znana jest pickna Encyklika In plurimis, ktéra Papiez Leon XIII
w roku 1888 adresowal do biskupéw brazylijskich, napominajac ich, by usuneli

7 Havet E., Le christianisme et ses origines, Librairie Nuvelle, Paris 1871, I, XXI.
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z kraju pozostalosci niewolnictwa’®. Na ten apel biskupi odpowiedzieli przez ener-
giczne wysitki, odpowiedzieli tez niektérzy wlasciciele niewolnikéw poprzez gre-
mialne uwalnianie swych poddanych, jak w pierwszych wiekach Kosciota.

W nowszych czasach handel niewolnikami nadal pustoszyt Afryke. Zyski z nie-
go nie czerpaly juz kraje chrzescijanskie, w ktorych niewolnictwo zostato zniesione,
ale kraje muzutmarnskie. Misjonarze ze zgromadzen Ojcéw Ducha Swietego, Obla-
tow, Ojcéw Biatych, Franciszkandw, Jezuitéw, Ksigezy Misjonarzy z Lyonu, pracujacy
w Sudanie, Gwinei, Gabonie, w regionie Wielkich Jezior, wykupywali niewolnikow
i zakladali ,wsie wolnos$ci”. Na czele tego ruchu znalazt si¢ kardynat Charles-Mar-
tial-Allemand Lavigerie (1825-1892) oraz Papiez Leon XIII.

Walka z niewolnictwem stala si¢ przedmiotem pierwszego listu pasterskiego
kardynata Charles Lavigerie w Algierii. W roku 1868 zalozyl on zgromadzenie
Ojcéw Biatych (Zgromadzenie Misjonarzy Afryki), w celu zwalczania niewolnictwa
oraz organizowania pracy charytatywno-wychowawczej wéréd mieszkancow Afry-
ki. Kiedy Leon XIII apelowat do $§wiata w sprawie niewolnikéw, biskup Kartaginy
odpowiedziat jako pierwszy. Kardynata Charles Lavigerie pomimo wieku i proble-
mow zdrowotnych odwiedzal stolice Europy, méwit o okropnosciach niewolnictwa
afrykanskiego i nawolywat do tworzenia stowarzyszen do walki z niewolnictwem.
W roku 1888 zalozyt Société Antiesclavagiste, za$ w roku 1889 promowal miedzy-
narodowg konferencje w Brukseli, ktéra w roku 1890 przyjeta jego sugestie jako
najlepszy srodek osiggniecia zniesienia niewolnictwa. ,,Kongres Paryski’, zwolany
w tym samy roku przez kardynata, wykazal dla tej sprawy wielki entuzjazm. Papiez
Leon XIII popieral kardynala Lavigerie we wszystkich jego projektach'. W roku
1890 w swej Encyklice Catholicae Ecclesiae raz jeszcze potepil handlarzy niewol-
nikéw oraz ,przekleta plage niewolnictwa”. Zarzadzit tez doroczng zbidrke ofiar na

8 Por. Leon XIII, In plurimis, ,,Acta Sanctae Sedis”, 20 (1888), s 545-559. Osiem dni po
ogtoszeniu Encykliki, 13 maja 1888 r., brazylijski parlament uroczyscie przegtosowat tzw. ,,zto-
te prawo’, uwalniajgce ok. 750 tys. niewolnikéw zyjacych jeszcze wéwczas w kraju. Brazylia
zniosta niewolnictwo jako ostatni kraj amerykanski, nie mozna wykluczy¢, ze pewna role w tej
kwestii odegrato stanowisko Kosciota Katolickiego. Por. Lopez-Gay P. J., Storia delle missioni,
Tipografia P.U.G Roma 1983, s. 85-87.

¥ Por. Leon XIII, Litterae SSmi D. N. Leoni XIII ad Eminentissimum Cardinale Lavigerie,
Archiep. Carthaginensem et Algeriensem, occasione qua agmen Missionarium in penitiores Afri-
cae partes profectum est, ,,Acta Sanctae Sedis”, 23 (1890-91), s. 3-5.
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rzecz zwalczania niewolnictwa, ktéra miafa by¢ organizowana we wszystkich koscio-
tach katolickich®.

Niektdrzy pisarze, przewaznie ze szkoly socjalistycznej - Marks, Engels, Ciccotti
i - w pewnej mierze - Seligman, przypisuja zanik niewolnictwa niemal wylacznie przy-
czynom ekonomicznym. W rzeczywisto$ci, jezeli nie jedyna, to przynajmniej gtéwna
przyczyna obalenia niewolnictwa jest chrzescijanstwo, oddziatujace poprzez autorytet
swej nauki i praktyke mitosierdzia. Wspomina o tym np. Papiez Leon XIII w r. 1888,
piszac o naturze ludzkiej wolnosci*.

Niestety, obecnie niewolnictwo w réznych formach znéw si¢ nasila. Pigtnuje je
zdecydowanie Jan Pawet II. W encyklice Veritatis splendor z roku 1993 cytuje on sto-
wa Soboru z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gau-
dium et spes (n. 27): Sam Sobér Watykariski II, mowigc o szacunku naleznym ludzkiej
osobie, wymienia wiele przykladow takich czynow: ,Wszystko, co godzi w samo Zycie,
jak wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa, spedzanie plodu, eutanazja i dobrowolne
samobdjstwo; wszystko, cokolwiek narusza catos¢ osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury
zadawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku przymusu psychicznego; wszystko, co ubli-
za godnosci ludzkiej, jak nieludzkie warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje,
niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i mlodziezg, a takze nieludzkie warunki
pracy, w ktérych traktuje si¢ pracownikow jak zwykte narzedzia zysku, a nie jak wolne,
odpowiedzialne osoby; wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sq czyms hanieb-
nym; zakazajg cywilizacje ludzkg, bardziej hanbig tych, ktérzy sie ich dopuszczajg, niz
tych, ktorzy doznajg krzywdy i sq jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stworcy 2.

Te same stowa cytuje Papiez w encyklice Evangelium vitae z roku 1995 w numerze 3 -
»Nowe zagrozenia zycia ludzkiego™”. W tym samym roku w adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Africa w numerze 51 Papiez pisze: W Afryce potrzeba stosowania Ewan-
gelii w konkrecie zycia jest bardzo odczuwalna. Czyz mozna glosi¢ Chrystusa na tym
ogromnym kontynencie, zapominajqc, ze jest on jednym z najubozszych regionow swia-
ta? Czyz mozna nie brac pod uwage przepetnionej cierpieniami historii ziemi, na ktorej

20 Por. Leon XIII, Catholicae Ecclesiae, ,,Acta Sanctae Sedis”, 23 (1890-91), s. 257-260.

2t Por. Leon XIIL, In plurimis, s. 554: Dopiero nastanie chrzescijaristwa przyniosto inne spoj-
rzenie na niewolnictwo. Dzieki Chrystusowi niewolnicy uzyskali lepszy status, stajgc sie chrze-
Scijanami, byli doprowadzani do najznakomitszej godnosci dzieci Bozych (thumaczenie wiasne
autora).

2 Jan Pawel I1, Veritatis splendor, ,,Acta Apostolice Sedis”, 85 (1993), s. 1133-1222, n. 80.

2 Por. Jan Pawet II, Evangelium vitae, ,,Acta Apostolice Sedis”, 87 (1995), s. 401-522, n. 3.
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tyle narodéw weigz zmaga sie z glodem, wojnami, konfliktami rasowymi i plemiennymi,
brakiem politycznej stabilnosci, tamaniem praw cztowieka? To wszystko stanowi wyzwa-
nie dla ewangelizacji**.

Z dokumentéw Kosciofa jak z dyskusji prowadzonych przy réznych okazjach, bar-
dzo wyraznie wytania si¢ fakt, ze zjawiska takie, jak poglebiajace sie ubdstwo Afryki,
urbanizacja, zadtuzenie mi¢dzynarodowe, handel bronig, problem uchodzcéw i wype-
dzonych, problemy demograficzne i zagrozenia rodziny, emancypacja kobiet, szerzenie
si¢ AIDS, utrzymywanie si¢ w niektdrych regionach praktyki niewolnictwa, etnocen-
tryzm i konflikty plemienne - stanowia bardzo wazne wyzwania. W bulli Incarnationis
misterium z roku 1998, oglaszajacej Wielki Jubileusz roku 2000, Jan Pawel II stwierdza:
Szczegolnie potrzebnym dzis znakiem mitosierdzia Bozego jest mitos¢, ktora otwiera nam
oczy na potrzeby ludzi zyjgcych w nedzy i zepchnietych na margines spoleczny. Zjawiska
te ogarniajg znaczng czesc spoleczeristwa i rzucajq cieri Smierci na cate narody. Ludzkos¢
zmaga sie¢ z nowymi formami niewolnictwa, bardziej podstepnymi niz znane w przeszto-
sci; dla zbyt wielu ludzi wolnos¢ pozostaje pustym stowem?.

Misja ewangelizacyjna i oddzialywanie na kultury $wiata ma w dalszym ciagu przed
sobg ogromne zadanie. Dla dobra ludzko$ci Ko$ciét musi stawia¢ czolo ciggle nowym
wyzwaniom. Chodzi o powazng odpowiedzialnos¢, poniewaz niektore aspekty obec-
nej rzeczywistosdci nie znajdujac wtasciwych rozwigzan, moga dac poczatek procesom
ogromnej dehumanizacji, z ktérych niefatwo bedzie si¢ pozniej wycofac?.

Dzisiejsza wizja konfrontacji Ewangelii z roznymi kulturami §wiata opiera si¢
w pewnym stopniu na osobie i duchowosci $w. Franciszka z Asyzu. Zawdzigczamy to
Ojcu Swietemu Franciszkowi, ktory obrat sobie tego Swietego jako Patrona swojego
pontyfikatu. Papiez Franciszek wybral Swietego z Asyzu, aby zapoczatkowa¢ refleksje,
na ktérej mu bardzo zalezy, dotyczaca braterstwa, przyjazni spofecznej, rozwigzywania
probleméw dzisiejszego cztowieka z godnoécig i poszanowaniem wszelkich praw. Zyje-
my w czasach naznaczonych wojna, ubdstwem, migracjami, zmianami klimatyczny-
mi, kryzysem ekonomicznym i pandemig. W konfrontacji z tymi problemami istotne
jest uznanie siebie nawzajem jako braci i siostry. Jest to sposéb na potwierdzenie nie-
zbywalnej godnosci kazdego istnienia ludzkiego stworzonego na obraz Boga. Pomaga

2t Jan Pawel II, Ecclesia in Africa, ,,Acta Apostolice Sedis”, 88 (1996), s. 5-82, n. 51.

% Jan Pawet 11, Incarnationis misterium, ,Acta Apostolice Sedis”, 91/I1 (1999), s. 29-147,
n. 12.

26 Na temat wyzwan kulturowych wspoélczesnego $wiata zobacz: Franciszek, Evangelii gau-
dium, ,Acta Apostolice Sedis”, 105 (2013), s. 1019-1137, nn. 52-77.
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nam to uswiadomic sobie, ze mierzac si¢ z obecnymi trudno$ciami nie mozemy wyjs¢
jeden przeciw drugiemu, Péinoc przeciw Potudniu $wiata, bogaci przeciw ubogim, albo
podzieleni przez jakakolwiek inng réznice wykluczajaca®.

Ludzko$¢ przezywa w obecnym czasie ogromne historyczne zmiany, ktére mozemy
dostrzec np. w postepie dokonujagcym si¢ w réznych dziedzinach zycia ludzkiego. Z jed-
nej strony nalezy docenia¢ sukcesy przyczyniajace si¢ do dobrobytu oséb, na przykiad
w zakresie zdrowia, edukacji i komunikacji. Z drugiej za$ nie mozemy zapominac, ze
wigkszo$¢ kobiet i mezczyzn w naszych czasach zyje z dnia na dzien w niedostatku,
rodzacym przykre konsekwencje. Powiekszaja sie niektore patologie. Lek i rozpacz opa-
nowuja serce wielu ludzi, nawet w tak zwanych bogatych krajach. Czesto gasnie rado$¢
zycia, wzrasta brak szacunku i przemoc, nieréwnos¢ spofeczna staje si¢ coraz bardziej
oczywista. Trzeba zy¢ i walczy¢ tam, gdzie brakuje poszanowania swej godno$ci. Zyjemy
obecnie w epoce wiedzy i informacji, bedgcymi niebezpiecznym zrédtem nowych form
wladzy bardzo czgsto anonimowe;.

Jak podkresla Papiez Franciszek, dzisiaj musimy powiedzie¢ ,,nie” dla ekonomii
wykluczenia i nierdwnosci spotecznej. Ta ekonomia zabija. Nie mozna dtuzej tolerowa¢
faktu, ze wyrzuca sie zywno$¢, gdy ludzie cierpig gldd. Dzisiaj wszystko opiera si¢ na
grze i rywalizacji, a prawo sprzyja silniejszym. W wyniku tej sytuacji wielkie masy lud-
nosci sa wykluczone i marginalizowane: bez pracy, bez perspektyw, bez drég wyjscia.
Samego czlowieka uwaza si¢ za dobro konsumpcyjne, ktérego mozna uzy¢, a potem je
wyrzuci¢. Mamy dzi$ kulture odrzucenia, ktorg wprost si¢ promuje. Nie chodzi juz tyl-
ko o zjawisko wyzysku i ucisku, ale o co§ nowego: przez wykluczenie dotyka si¢ same-
go korzenia przynaleznosci do spoleczenstwa, w ktérym czlowiek zyje, jako Ze nie jest
w nim na samym dole, na peryferiach, lub bez wladzy, ale jest poza nim. Wykluczeni
nie sa wyzyskiwani, ale sa odrzuceni, sg niepotrzebnymi resztkami®.

¥ Na temat istotnych franciszkanskich elementéw oddzialywania Ewangelii na dzisiej-
szy $wiat zobacz: Jan Pawel II, Inter Sanctos, ,,Acta Ordinis Fratrum Minorum®, 99 (1980),
s. 24; Vaughn J., LAfrica ci chiama: una nuova presenza del nostro Ordine in Africa; 1l Vangelo
ci sfida. Documento del Consiglio plenario dell’Ordine, Salvador di Bahaia/Brasile, ,,Enchiri-
dion dell'Ordine dei Frati Minori”, Documenti 1966-1989 I, Edizioni L.L.E.E, Vicenza 2007,
s.649-662, 713-725; Rodriguez Carballo J., Abbracciare gli esclusi del nostro tempo, ,,Enchiridion
dell’Ordine dei Frati Minori”’, Documenti 2003-2007 III, Edizioni L.I.E.F.,, Vicenza 2008,
s. 1002-1018; Rodriguez Carballo J., Discepoli e missionari: vivere e annunciare 0ggi il vangelo
nellAmerica Latina, ,,Enchiridion dellOrdine dei Frati Minori’, Documenti omissa 2011-2013
V, Edizioni L.I.E.E, Vicenza 2016, s. 959-975.

2 Por. Franciszek, Evangelii gaudium, n. 53.
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W celu utrzymania stylu zycia wykluczajacego innych rozwineta sie globalizacja
obojetnosci. Nie zdajac sobie z tego sprawy, cztowiek staje si¢ niezdolny do wspdtczu-
cia wobec krzyku bolesci innych ani nie interesuje go troska o nich. Kultura dobroby-
tu pozbawia ludzi wrazliwosci i przez to zakldca spokdj. Jedng z przyczyn tej sytuacji
jest stosunek wspdlczesnego cztowieka do pienigdza, poniewaz spokojnie przyjmuje-
my jego panowanie nad nami i nad naszymi spofeczenstwami. Kryzys finansowy, jaki
$wiat przezywa, prowadzi nas do zapomnienia, ze u jego poczatkéw tkwi gleboki kryzys
antropologiczny: negacja prymatu istoty ludzkiej! Wspolczesny $wiat stworzyl nowych
bozkéw. Kult starozytnego ztotego cielca (por. Wj 32, 1-35) znalazt nowg i okrutng wer-
sj¢ w balwochwalstwie pienigdza i w dyktaturze ekonomii bez twarzy i bez naprawde
ludzkiego celu. Swiatowy kryzys, dotykajacy finanse i ekonomie, ujawnia wlasny brak
réwnowagi, a przede wszystkim powazny brak ukierunkowania antropologicznego,
sprowadzajacy cztowieka do tylko jednej z jego potrzeb: do konsumpcji. Dlatego Kosciot
nieustannie bardzo glosno wzywa i musi wzywa¢ do bezinteresownej solidarnosci oraz
do powrotu ekonomii i finanséw do etyki sprzyjajacej czlowiekowi.

Dzisiaj ze wszystkich stron §wiata oczekuje sie wiekszego bezpieczenstwa. Jed-
nak, dopdki nie wyeliminuje si¢ wykluczenia i nieréwnosci spotecznej w spoteczen-
stwie i miedzy réznymi narodami, niemozliwe bedzie wykorzenienie przemocy.
Dzi$ czesto niestusznie oskarza si¢ o przemoc ubogich i najbiedniejsza ludnosé,
ale bez réwnych szans rézne formy agresji i wojny znajda zZyzna glebe, ktéra wezes-
niej czy pozniej doprowadzi do wybuchu ogromnej przemocy. Gdy spolecznos¢
pozostawia na peryferiach czgs$¢ siebie, nie pomoga programy polityczne ani sity
porzadkowe czy bezpieczenstwa, ktére moglyby w sposdb nieograniczony zapew-
ni¢ spokdj i uniknaé ogromnych tragedii.

Mechanizmy aktualnej ekonomii sprzyjaja wygoérowanej konsumpcji, ale oka-
zuje sie, ze konsumizm w polaczeniu z nieréwnoscig spoteczng podwdjnie niszczy
spolecznos¢. W ten sposob nieréwnos¢ spoleczna wezesniej czy pdzniej rodzi przemoc.
Staje sie to jeszcze bardziej drazliwe, jesli wykluczeni widza, jak korupcja gleboko jest
zakorzeniona w wielu krajach — w sferach rzagdowych, posréd przedsigbiorcow oraz
w instytucjach, niezaleznie od politycznej ideologii rzadzacych.

Dzisiejsza kultura, w ktérej kazdy chce posiada¢ wlasng prawde subiektywna,
utrudnia ludziom pragnienie uczestnictwa we wspdlnym projekcie, wykraczajacym
poza osobiste interesy i pragnienia. Nalezy zwroci¢ uwage, ze w dominujacej kultu-
rze coraz wigcej miejsca zajmuje to, co zewnetrzne, bezposrednie, widoczne, szybkie,
powierzchowne i prowizoryczne. Pierwiastek realny ustepuje miejsca temu, co pozorne.
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W wielu krajach globalizacja doprowadzita do przyspieszonego niszczenia korze-
ni kulturowych wraz z inwazjg wpltywoéw nalezacych do innych kultur, rozwinie-
tych gospodarczo, ale etycznie bardzo stabych. Daly temu wyraz ostatnie Synody
Ko$ciota i rézne inne spotkania biskupéw wszystkich kontynentéw. Na przyktad
biskupi afrykanscy, nawiazujac do encykliki Sollicitudo rei socialis, sygnalizowa-
li przed laty, ze wielokrotnie chce si¢ przeksztalci¢ kraje Afryki w zwykle ,ele-
menty mechanizmu, tryby wielkiej machiny”. Cz¢sto dotyczy to réwniez srodkéw
spolecznego przekazu, ktére pozostajac w gestii osrodkéw Péinocy, nie zawsze
nalezycie uwzgledniajg priorytety i problemy tych krajéw, nie maja poszanowa-
nia dla profilu ich kultur®®. W ten sam sposob biskupi Azji podkreslili zewnetrzne
wplywy wywierane na kultury azjatyckie. Pojawiajg si¢ nowe formy zachowania
jako rezultat nadmiernego wplywu srodkow masowego przekazu. [...] W rezulta-
cie negatywne aspekty mediow i przemystu rozrywkowego zagrazajg tradycyjnym
wartosciom™.

Sekularyzacja zmierzajac ciagle z nowymi sitami neguje wszelka transcenden-
cje, a to powoduje wzrastajaca deformacje etyczna, ostabienie poczucia grzechu
osobistego i spolecznego oraz stopniowy wzrost relatywizmu, co powoduje ogdl-
ng dezorientacje dzisiejszego cztowieka. Podczas gdy Kosciol podkresla istnienie
obiektywnych norm moralnych, obowiazujacych wszystkich, znajduja sie ludzie
przedstawiajacy to nauczanie jako niesprawiedliwe, czyli sprzeczne z podstawowy-
mi prawami czlowieka. Tego rodzaju argumentacja powigzana jest zwykle z pew-
ng forma relatywizmu moralnego, a takze idzie w parze, nie bez braku spdjnosci,
z zaufaniem do absolutnych praw jednostki. W tej perspektywie postrzega si¢
Koscidt, jak gdyby promowat szczegolne uprzedzenie i mieszal si¢ w indywidual-
ng wolnoéé. Zyjemy dzi§ w spoleczetistwie informatycznym, dostarczajacym czlo-
wiekowi chaotyczne informacje i prowadzi to nas do ogromnej powierzchownosci
w chwili postawienia kwestii moralnych. W rezultacie potrzebna jest edukacja ucza-
ca krytycznego myslenia i ofiarujgca droge dojrzewania w wartosciach.

Pomimo calego pradu sekularyzmu ogarniajacego spoleczenstwo, w wielu krajach -
takze tam, gdzie chrzescijanstwo stanowi mniejszos$¢ — Kosciot Katolicki jest insty-
tucja wiarygodng wobec opinii publicznej, godng zaufania w sprawach dotyczacych

» Por. Jan Pawel I1, Ecclesia in Africa, nn. 51-54.
30 Jan Pawel II, Ecclesia in Asia, ,Acta Apostolice Sedis”, 92 (1996), s. 458-528, n. 7.

100



Ewangelia i dziatalno$¢ misyjna Kosciola w stuzbie kultur narodéw

dziedziny solidarnosci, troski o najbardziej potrzebujacych, wychowania i ksztatcenia®.
Przy wielokrotnie powtarzajacych si¢ okazjach Kosciot stuzyl jako mediator w rozwig-
zaniu probleméw dotyczacych pokoju, zgody, srodowiska, obrony zycia, praw czlowieka
i praw cywilnych. Gdy Kosciét méwi o innych sprawach budzacych mniejszy odbior
publiczny, czyni to przez wierno$¢ tym samym przekonaniom co do godnosci osoby
ludzkiej i dobra wspélnego.

Obecnie Rodzina przechodzi gleboki kryzys kulturowy, podobnie jak wszystkie
wspdlnoty oraz wiezi spoleczne. W przypadku rodziny kruchos¢ wiezi staje sie szcze-
gblnie powazna, poniewaz chodzi o podstawowa komdrke spoleczenstwa, o miejsce,
gdzie cztowiek uczy si¢ wspotzycia w réznorodnosci i przynaleznosci do innych.

Nie byloby rzecza wlasciwa, gdyby Kosciot ignorowat kulture naznaczong wiarg.
Ewangelizowana ludowa kultura zawiera warto$ci wiary i solidarnosci, ktére moga spo-
wodowac rozwoj bardziej sprawiedliwego i wierzacego spoleczenstwa, a takze posiada
szczeg6lng madrosc.

Istnieje naglaca potrzeba ewangelizowania kultur, by inkulturowaé Ewangelie.
W krajach o tradycji chrzedcijanskiej chodzi o towarzyszenie, troszczenie si¢ i umac-
nianie istniejacego juz bogactwa, natomiast w krajach o innych tradycjach religijnych
lub gleboko zsekularyzowanych chodzi o sprzyjanie nowym procesom ewangelizacji
kultury. Trzeba mie¢ swiadomo$¢, ze kazda kultura i kazda grupa spoleczna potrzebuje
oczyszczenia i dojrzewania.

Interesujace jest to, co méwi nam Objawienie. Obecnos¢ Boza towarzyszy szczere-
mu poszukiwaniu, jakie podejmuja osoby i grupy, aby znalez¢ oparcie i sens dla swego
zycia. Tej obecnosci nie powinno sie tworzy¢, lecz odkrywac ja, odstaniac.

Nowe kultury rodzg si¢ nadal na ogromnych obszarach ludzkosci, gdzie chrze-
$cijanin nie jest juz promotorem lub tworca sensu, natomiast otrzymuje od nich inne
jezyki, symbole, przestania i wzorce, ofiarujace nowe orientacje zycia, czgsto sprzeczne

3 Wielki jest wkiad szkot i uniwersytetow katolickich w catym $wiecie. Szkolnictwo kato-
lickie jest obecne wszedzie, nie tylko w krajach katolickich. Na Tajwanie np., gdzie katolicy
stanowig zaledwie 1,3% mieszkanicéw, Prezydent, niekatolik i niechrzescijanin dzigkowat Kon-
gregacji Edukacji Katolickiej za szkoly katolickie. W czasie jednej z uroczysto$ci na Uniwersyte-
cie Katolickim Fu Jen, ktory jest znany na calym $wiecie, moéwil: Jestesmy zachwyceni ideatami
uniwersytetu katolickiego i prosimy jeszcze bardziej rozszerzal te dziatalnosé. W Tajlandii kato-
licy stanowig mniej niz 0,5% mieszkancow, czyli wszystkich katolikow jest niecate 300 tysiecy,
a w szkotach katolickich jest 465 tysiecy uczniéw. Por. Grocholewski Z., Umyst otwarty na wie-
dze, serce - na dobro, Torun 2008, s. 19-25.
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z Ewangelig Jezusa. Nieznana dotychczas kultura ciaggle pulsuje. Przemiany tych wielkich
obszaréw kultury stanowig uprzywilejowane miejsce dla ewangelizacji*>.

Nalezy ciagle analizowa¢ wyzwania jakimi majg stawi¢ czolo Koscioly Lokalne ze
swoimi biskupami i wszystkimi wiernymi w kontekscie zglobalizowanej kultury. Trzeba
mie¢ pelna $wiadomo$¢, ze wkiad Kosciota do wspdlczesnego $wiata jest olbrzymi. Nikt
nie moze zanegowac zaangazowania Kosciota w pomoc ludziom wleczeniu, w towarzy-
szeniu osobom zniewolonym przez rdzne uzaleznienia w najbardziej ubogich miejscach
ziemi. Koscidt troszczy sie o edukacje dzieci i mlodziezy, o starsze osoby opuszczo-
ne przez wszystkich, stara si¢ przekazywac wartosci w nieprzyjaznych srodowiskach,
poswiecajg si¢ na wiele innych sposobéw ukazujacych niezmierzong mitos¢ do ludz-
kosci, jakg dat nam Bég. Budujacy jest przyklad, jaki daje tylu chrzescijan ofiarujacych
z radoscig swoje Zycie i czas. Swiadectwo to ubogaca i bardzo pomaga w dazeniu do
przezwycigzenia egoizmu, aby si¢ jeszcze bardziej poswigcic.

Zyjac w naszej epoce, pozostajemy w jakiej$ mierze pod wptywem obecnej
zglobalizowanej kultury, ktéra chociaz ukazuje nam warto$ci i nowe mozliwosci,
moze nas takze ogranicza¢, warunkowac, a nawet doprowadzi¢ do zniszczenia.
Dlatego powinni$my stara¢ si¢ stworzy¢ odpowiednie warunki i przestrzenie dla
dostarczenia motywacji i zaangazowania w odnowe wlasnej wiary w ukrzyZowanego
i zmartwychwstatego Jezusa, dla podzielenia si¢ wlasnymi najglebszymi pytaniami
i codziennymi troskami, do glebokiego i przeprowadzonego wedtug ewangelicznych
kryteriow rozeznania dotyczgcego wlasnego zycia i doswiadczenia, by ukierunkowac
w strong dobra i pigkna wltasne wybory osobiste i spoteczne®.

EWANGELIA I DZIALALNOSC MISYJNA KOSCIOLA
W SLUZBIE KULTUR NARODOW

(Streszczenie)
Misje Kosciola s3 w swej istocie dziatalno$cig duchowsa - s3 dzielem Ducha Swietego.
Skuteczno$¢ i prawdziwe powodzenie misji mozna jedynie mierzy¢ w kategoriach nadprzy-

rodzonych. Ewangelizacja zawiera prorockie przepowiadanie spraw innego zycia, jakim
jest wieczne przeznaczenie cztowieka. Zaangazowani w misje musza by¢ nade wszystko

32 Por. Franciszek, Evangelii gaudium, n. 61.
33 Franciszek, Evangelii gaudium, n. 62.
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jednostki o glebokiej, zywej wierze, szczerze musza wierzy¢ w to, czego nauczajg, a Boga
uwazac za sedno i osrodek swego Zycia.

Bog poprzez swe Objawienie, a szczegolnie przez Wcielenie, stworzyt program dla Ko$cio-
ta. Koscidl zostal upowazniony do realizacji tego programu, a nalezy to robi¢ nie w sposob
bezwzgledny, ale w zgodnosci z danymi prawami spotecznymi, kulturowymi i psychologicz-
nymi, ktore rzadzg ludzkim istnieniem. Nalezy glosi¢ Ewangelie ludziom jako ludziom i tam,
gdzie sie wlasnie znajduja w konkretnym miejscu i czasie. Styl Zycia, mentalno$¢, tradycja
i warunki spoteczne wspdlnoty lokalnej stanowig kontekst, w $wietle ktorego nalez widzie¢
i interpretowa¢ Bozy program, pozwalajac mu sie ujawnic tak, jak to jest mozliwe.

Stowo ,kultura” oznacza co$, co przenikneto w lud, w jego najglebsze przekonania,
w jego styl zycia. Kultura obejmuje entuzjazm, pragnienia i sposéb zycia. Kultura uznaje
prawa drugiego cztowieka, do bycia soba i do zachowania swojej odmiennosci. Bez takiego
pojecia kultury pojawiaja si¢ metody sprawiajace, ze drugi czlowiek traci wszelkie znacze-
nie, staje si¢ nieistotny, nie przyznaje mu sie¢ zadnych praw i wartosci.

W ostatnim czasie czgsto spotykamy si¢ z bezprecedensowg krytyka dziatalnosci misyj-
nej Kosciola ubiegtych wiekéw i calkowitego utozsamiania jej z kolonializmem - zwlasz-
cza w poczatkach epoki nowozytnej. Trwa ,moda” na niszczenie pomnikéw przesztosci.
W konsekwencji usunieto z placéw publicznych pomniki wybitnych misjonarzy, wyjatko-
wo zastuzonych dla ludnosci terenéw misyjnych. Czy stawianie znaku réwnos$ci miedzy
dzialalnoscig misyjng a kolonizacja jest stuszne?

Na przestrzeni wiekow wystepowaly rézne i kontrastujace ze sobg modele misji. Bez
wzgledu na to, jak wielka role odegral patronat hiszpanski i portugalski imperializm, oraz
bez wzgledu na to, ile jest prawdy w twierdzeniu, ze chrze$cijanstwo rozprzestrzenito si¢
wraz z kolonializmem, kolonializm nigdy nie byl jedynym czynnikiem ttumaczacym sze-
rzenie Ewangelii w owym okresie. Modele misyjne byly zbyt zréznicowane, by taka prosta
interpretacja historii mogla by¢ prawdziwa.

Cala historia Kosciota az do dzi$ obfituje w przyktady heroicznego poswigcenia sie
potrzebom innych. Gloszac Ewangeli¢ misjonarze pokazali, ze najbardziej przekonuja-
ce sfowo nie pochodzi przede wszystkim z ust, ale z serca i uczynkéw. Wielu misjonarzy
z ogromnym po$wieceniem pokazalo autentyczne uznanie drugiego czlowieka, ktore tylko
milo$¢ czyni mozliwym, a ktdre oznacza postawienie si¢ w jego sytuacji, aby odkry¢ to, co
jest autentyczne i zrozumiale.

Ogromnym wsparciem wysitkow ewangelizacyjnych misjonarzy bylo i jest w dalszym cig-
gu papieskie nauczanie, wzywajace do szczegolnej troski o ubogich, zyjacych w nedzy, niewol-
nictwie, usunietych na margines i najbardziej potrzebujacych, ktérym Bog nakazal pomagac.

Stowa kluczowe: Ewangelia, kultura, dzialalno$¢ misyjna Kos$ciota, inkulturacja, kolonia-

lizm, niewolnictwo, nowe zagrozenia zycia ludzkiego, nauczanie papieskie.
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IL VANGELO E CATTIVITA MISSIONARIA DELLA CHIESA AL
SERVIZIO DELLE CULTURE DEI POPOLI

(Riassunto)

La cultura é al tempo stesso una e molteplice. Lunita e la pluralita dicono entrambe
che questa realta appartiene allesistere umano. Tutte le culture hanno uguale dignita, una
dignita che scaturisce dalle persone che in esse si esprimono. La loro multiformita esige il
dialogo tra concezioni e linguaggi culturali diversi.

Questa prospettiva ideale si scontra con il potere acquisito da alcune culture. Non lo
detengono in base a fattori culturali, ma in forza dell'interesse e del potere dei gruppi che
lo esprimono. Il nostro tempo conosce 'imporsi mondiale di una monocultura tecnico
-scientifica che esprime un’interpretazione matematica della vita e una visione del mondo
come oggetto dominabile e privo di fini intrinseci.

La cultura comprende un criterio valutativo in grado di organizzare e gerarchizzare le
molteplici esperienze del vivere umano.

Esiste forte legame tra il Vangelo e la persona umana. Bisogna amare I'nomo perché ¢
uomo, bisogna rivendicare I'amore per 'uvomo in ragione della dignita particolare che egli
possiede. Linsieme delle affermazioni concernenti 'uomo appartiene alla sostanza stessa
del messaggio di Cristo e della missione della Chiesa. La religione ¢ I'anima delle culture,
¢ il criterio della loro logica profonda.

La fede deve essere incarnazione della vita e del messaggio cristiano in una concreta
area culturale, in modo tale che questa esperienza non solo riesca ad esprimersi con gli
elementi propri della cultura in questione, ma diventi il principio ispirante, normativo
e unificante, che trasforma e ricrea questa cultura, dando origine a una “nuova creazione”
La centralita del Vangelo e della liturgia ¢ certamente un tratto originale della concezione
missionaria. La Parola di Dio e liturgia parlano dellopera del Dio creatore e della sua azio-
ne per aprire il presente storico alla realta escatologica del Regno.

Questo processo di incontro tra il Vangelo e la cultura ha una lunga e complessa storia
E importante dare lo sguardo e affermare l'attenzione sulla metodologia missionaria al
tempo delle grandi scoperte geografiche.

Lannuncio di cui parliamo non ha niente da spartire con il requerimiento, una proce-
dura di evangelizzazione voluta dalle leggi spagnole. Gli indios diventavano soggetti al re
di Spagna e alle sue leggi, dovevano accettarle e diventare cristiani.

In questo contesto, si puo capire che il ricorso ai missionari e la scelta dei religiosi che,

per la loro preparazione spirituale e culturale e per la regola di obbedienza, permettevano
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di organizzare in poco tempo forme durature di missione. Fu cosi che, nel mese di ottobre
del 1523, il ministro generale dei francescani, Francisco de los Angeles Quifiones, radund
i suoi frati in partenza per America - los doce apostolos. Il tema dell'annuncio del Vangelo
aveva fatto perno soprattutto sui religiosi: francescani, domenicani, agostiniani, mercedari
e, piu tardi, gesuiti e carmelitani.

Considerando quella missione come voluta dal papa, i primi religiosi non ebbero una
chiara coscienza delle implicazioni sociali e politiche che la loro naturale condivisione del
mondo spagnolo poteva avere. Solo pit tardi prenderanno piena coscienza di una situazione
segnata dalla corruzione dell'autorita e degli abusi dei conquistadores. Su questo sfondo si
puo capire I'importanza e la complessita del compito di annunciare il Vangelo.

Uno dei temi che pili appassionano il mondo missionario ¢ il rapporto che intercorre
fra evangelizzazione e sviluppo dei popoli poveri. Da quando l'abisso che separa il Nord dal
Sud del mondo ¢ diventato tema dominante dellopinione pubblica. La Chiesa non ¢ certa-
mente rimasta indietro nella partecipazione e nella ricerca di soluzioni alle drammatiche
condizioni di vita dei milioni di poveri. La Chiesa non ha mai trascurato di promuovere
lelevazione umana dei popoli ai quali portava la fede in Cristo. Molte le vie tentate per una
risposta operativa: impegno nell'aiuto economico ai paesi poveri; finanziamento di “proget-
ti di sviluppo”; potenziamento dellopera caritativa, sanitaria, educativa, assistenziale delle
missioni; coscientizzazione e formazione socio-politica; denuncia delle ingiustizie a livello
locale e internazionale; lotta con la schiavitl; scelta preferenziale dei poveri, condivisione
delle loro sofferenze e del loro cammino di liberazione; appelli al mondo ricco, soprattutto
ai cristiani del mondo, perché siano veramente fratelli dei poveri.

Con il messaggio evangelico la Chiesa offre una forza liberante e fautrice di sviluppo
proprio perché porta alla conversione del cuore e della mentalita, fa riconoscere la dignita
di ciascuna persona, dispone alla solidarieta, all'impegno, al servizio dei fratelli, inserisce
I'uomo nel progetto di Dio, che ¢ la costruzione del Regno di pace, di giustizia, a partire
gia da questa vita. Lo sviluppo dell'uomo viene da Dio, dal modello di Gesti, Uomo-Dio, e
deve portare a Dio. Ecco perché tra annuncio evangelico, cultura e promozione dell'uomo

ce una stretta connessione.
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